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الفهرس ما ا اا ا ا ا اا ا ا ا 
المستند فى شرح العروه الوثقى (موسوعه الامام الخوئى) المجلد 79 ا 00 
اشاره عفدن اناه املهة ن ونه ممع كه ندحم اده م حت كد كم فطمة ادح عد كت كي ا ف مدع حر عم كفم كرف اك عر كو كر رك نر كرك ارت عن عد وك كه فط كو اك ع كت ف فق نه مك جرهم 1د 1 
[تتمه كتاب الحج] ا از[ 00 
آتتمه أعمال عمره التمتع] 23 د عن د ياه 2د د ده بزح عد داك 3 لج 2 يواجح حر يق رت :شك د ددا جرع وت كو دك داك كع د مجك عرد داج قافه 2 عامط د دج د د دام قاد عت د د د 6 0 10112 
[الطواف] مو ا كا ل ا لا ل الا اا ا لا للك لاا تالوكأم 192 

أشرائط الطواف] د ا كا ا ا ل د ل اك ب ا 31 11155 

اشاره اد لخد امن تكات حا ملك جحت اام فزنت كات ام م تمه وان ان ام كدت كات ادام عاد تي حا اص بان حت حتت مك كد حا اد لمان 2 الات قات تب حت اد ان ان 2 وات كنتت د اد لمن تك وتم قت كط اد 2 113 

[الأوّل: النتّه] و ل ل لطا ادك عع ان د د لاط نح نل اد اام وه و ان لد مه مدص اد عمد د و 1ه ل با ف ع عه 4 د 2 1 

[الثانى: الطهاره من الحدثين الأكبر و الأصغر] مم شم ام يت اج ممما لمم ب عام اواك عبد ماد اط د لوي 016 

اشاره ترد ب ةي جود د ل ب د ب حل سيو جد ب ل لس دن د د دور بح جع د ديد ددن د ل د 11 

|مسأله 80:: إذا أحدث المحرم أثناء طوافه فللمسأله صور] العم سي اك با ب وه بد لعو ا با ا عاو جا 1 10168 

[مسأله 8:: إذا شكّ فى الطهاره قبل الشروع فى الطواف أو فى أثنائه] لام ما ا لما ال لاا ا 1 

[مسأله 87؟: إذا شك فى الطهاره بعد الفراغ من الطواف لم يعتن بالشى] مي ا 010 

[مسأله 88:: إذا لم يتمكن المكلف من الوضوء يتيمم و أتى بالطواف] 111[ [ [ [  [‏ 1 01000 

[مسأله 145: يجب على الحائض و النفساء بعد انقضاء أيَامهما و على المجنب الاغتسال للطواف] 1-7 0 00000 

[مسأله ::1١‏ إذا حاضت المرأه فى عمره التمبّع حال الإحرام أو بعده] م ا ةما 8 

[مسأله :5١‏ إذا حاضت المحرمه أثناء طوافها] ا ا شا ا ا 61 

[مسأله 17: إذا حاضت المرأه بعد الفراغ من الطواف و قبل الإتيان بصلاه الطظواف] - 0 100000 

[مسأله 97:: إذا طافت المرأه و صلّت ثم شعرت بالحيض و لم تدر أنه كان قبل الطواف] اا لات ا عا اا لا 6/2 

[مسأله 5:: إذا دخلت المرأه مكه و كانت متمكنه من أعمال العمره] صوويم ع ره عو اهن توح موا لولبم متمد لوبتت عو 

[مسأله 198: الطواف المندوب لا تعتبر فيه الطهاره] ااا ا اا ااا ا 000 

[مسأله 92؟: المعذور يكتفى بطهارته العذريه كالمجبور و المسلوس] لود 3 

الثالث من الأمور المعتبره فى الطواف] ولعي حي مر موطف ع لكي مودو فم ل رح ا مو و م ع و مو يومف رده عومد 0 





[مسأله 1917: لا بأس بدم القروح و الجروح فيما يشق الاجتناب عنه] لمي ا 4 
أمسأله 99؟: إذا نسى نجاسه بدنه أو ثيابه ثم تذكرها بعد طوافه] 10000 
[مسأله ٠٠‏ إذا لم يعلم بنجاسه بدنه أو ثيابه و علم بها أثناء الطواف] - م ل لت شا لام 8 
[الرابع: الختان للرجال] ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا 1 ل 
اشاره ددما ددم عمد د عت كدو عه مع كاده ددعت كد دو عه مع موده ده عت ك ددن عد عه عه مه مده وده عد عد مواعه جد عد ويه جره مداه واعه عد عد كدوج عه مد عددع عد عد مذ خودت ب لاه 
[مسأله 0١‏ إذا طاف المحرم غير مختون بالغاً كان أو صبياً مميزاً] 0000 ااا اا 0 
أمسأله ؟١:‏ إذا استطاع المكلف و هو غير مختون] دلالط ف كنان اباك لامو أ ف ملافا ا لل الا ألم أ اللا أ قال اك أل اك اك أ أ اك سأك أ 00/2 
[الخامس: ستر العوره حال الطواف] الم سي لش ا ع 
أواجبات الطواف] اا 
[تعتبر فى الطّواف أمور سبعه] 33222227 252252162312151 210756321 350 3 31 2 1 د 1 
اشاره عاد دادر ع عد ارما د عكرد د ل دإصدة 2 يد ع دامردا د جلاع ع د درد د دياك د يرد و ميرد د عدر م كيك د ععرد د عوط ء ممزمه عوط و سادر م عوط د دود و عاواد د مدراء واد د دمداء مداه دادردا د عوط ع ع ل 20 
[الأّل: الابتداء من الحجر الأسود] ف ا ل احا ال ل 2 
[الثانى: الانتهاء فى كل شوط بالحجر الأسود] طش تكن لجن نح 2 3و3 انط قطي 3 335 ثانا 3-3 تبات تلن 1 اطنط د تن إن وراطن ت انان لاحن د نط دن هاداد قلا 
[الثالث: جعل الكعبه على يساره فى جميع أحوال الطواف] عع ا ا ع ا ل لا لصح امد وه ع 727 
[الرابع: إدخال حجر إسماعيل فى المطاف بمعنى أن يطوف حول الحجر] لخد دواكراة و بوه د دماقده تع كدو سد 1 دو د جر 101 2111592 
[الخامس: خروج الطائف عن الكعبه] مما ل اما ممه لمم وده الل وق أي ا حا راج ل اما عا رجو دا ل د ااا يات اداه أب لت اد يد 21 
[السادس: أن يطوف بالبيت سبع مرات] 000 0 000 
أمسائل] ل اك ا 1711 
[مسأله :٠٠‏ اعتبر المشهور فى الطواف أن يكون بين الكعبه و مقام إبراهيم] ا ا ا ا ا ا ا ا 1 151 
[مسأله 05: إذا خرج الطائف عن المطاف فدخل الكعبه] مم ااا ااا ات 1/1 
[مسأله 0 :١‏ إذا تجاوز عن مطافه إلى الشاذروان] د د اوزته امس لد 5 دن لك 2 جد تت لت 22 د لد نو د ولد د 37 1د دود 02ت ندند ند 3 04 70222 1/1 
[مسأله ع٠‏ إذا دخل الطائف حجر إسماعيل] منت ا لاو مدع ذا مدا طايه عد ع مه لاك اموا يد ع عو ا عد قاد ع لمعه لك عات 1/2 
[مسأله 07: إذا خرج الطائف من المطاف إلى الخارج قبل تجاوزه النصف من دون عذر] د ا ل لاما ا لما ا ا 
[مسأله :١8‏ إذا أحدث أثناء طوافه جاز له أن يخرج] ذمد د مج نامع ددع وذ ده من خا تج عدت 3ط كم عون عرد عع ع مد ود تم قح ج بلاطم عد ود قط لع ذه مت لذج ع عردك /1/3 
[مسأله :١5‏ إذا التجأ الطائف إلى قطع طوافه و خروجه عن المطاف لصداع أو وجع فى البطن] 6 “1 ز [ ا 0011 





[مسأله :٠١‏ يجوز للطائف أن يخرج من المطاف لعياده مريض أو لقضاء حاجه لنفسه] - 1 101000111 




















أمسأله :١١‏ يجوز الجلوس أثناء الطواف للاستراحه] ع حمق بجا عاد عل جات علد ع نل جد عي عفد عد ع فاته عاد اميا مح عق دول عب ع جا علد مظر ادة تل ‏ ت / 11 
[النقصان فى الطواف] ةد 1 ل ا لس لبو لشت ل م 2 1 ا ا و ار لقت قت ل م ا لت ل د 222 12 لت د د 1 
اشاره لاا ل اي ا اي قت نيو با م ني لو ا اي ا ب ب اين اص اي اا روا باو ات عتم ماه ماح وما ام مات حاف منت اند ل مادا دس نه اما ماف وا ل 7/1/2 
[مسأله ؟١١:‏ إذا نقص من طوافه عمداً] دونه طح كد جد اوبح ع ف ادك 5 حدق امنطة خ 5 املاط ع3 ارط خم 4113 20 اطاط لتب ال ةنب كا لدو 1 
[مسأله 1١‏ إذا نقص من طوافه سهواً] لم كرو ا ل اا ا ا 11 
[الزياده فى الطواف] كد دك فر درك ا م اك علا لراك ادل عد ا ا ا ا ا 11 
اشاره 0 0ن 
[الاولى: أن لا يقصد الطائف جزئيه الزائد للطواف] 1 د عام يع دم مو كد لكا يد دع دعاب لل بد وا دح د ملك ك5 د ما د عاد اط 22 02 9/113 
[الثانيه: أن يقصد حين شروعه فى الطواف أو فى أثنائه الإتيان بالزائد] ال تامع ديا واس ل باح سيد ل لوا مج لطبا لصا اا عدج لك اباد قدا ات ل ا 318 
[الثالثه: أن يأتى بالزائد على أن يكون جزءاً من طوافه اذى فرغ منه] لف ود نت دعبن يبد دانير وماك بيو الال 7503 1037 7 37 1 111 
[الرابعه: أن يقصد جزئيه الزائد لطواف آخر] معي ا ا ا ا ل كر ا و ل الاك ف لول لد 3 
[الخامسه: أن يقصد جزثيه الزائد لطواف آخر] ارو ع لمر ا ا م ل ]| 
[مسأله ؟١":‏ إذا زاد فى طوافه سهواً] 1 رو د و لد م ع ل د ف ل عر د د ع لد لك عد ل ل ل ا م ع ع ل ل م 
[الشئ فى عدد الأشواط] ااانا 1[1[1[1[ 1[ |[ 1 001 
اشاره داقع ماه معي دحي ع ا دا د ل دعي اك د اق ل عي در عدي حو جاه الحا و جع كرحي جوع حك ادا خرن ع كا عد شرع حال أعاد اع حر نجاط رك الك أحاد انا جرت كع قر حرا عوك حال كا حا حر ج87[ 1 
[مسأله :١0‏ إذا شك فى عدد الأشواط بعد الفراغ من الطواف و التجاوز من محلّه] لعي م ا ب 1 
[مسأله :"١2‏ إذا تيقن بالسبعه و شك فى الزائد] عع ا صا ل ا كل وي 11/18 
[مسأله 8117: إذا شك فى عدد الأشواطء كما إذا شك بين السادس و السابع] 02-6 ام 0 
[مسأله :"١18‏ إذا شك بين السادس و السابع و بنى على السادس جهنلا منه بالحكم] ضوع ا عووت اك جام كه ا وخ عا وتوا اخ ا ار 
[مسأله :١19‏ يجوز للطائف أن يتكل على إحصاء صاحبه فى حفظ عدد أشواطه] ا ل 04م 
[مسأله :٠١‏ إذا شك فى الطواف المندوب] كاك عدقة قد ده دك ط هه عه د لط م دم مت الح ده دا د ع مو ا ا ا تت ا ع 179 
[مسأله :7١‏ إذا ترك الطواف فى عمره التمتّع عمداً مع العلم بالحكم أو مع الجهل به] 00 001 
|مسأله ؟؟": إذا ترك الطواف نسياناً وجب تداركه بعد التذكر] وم ا ا ا ا ف وق كل د 3 قو د ا د ات تتاف 10 
[مسأله ”؟: إذا نسى الطواف حتى رجع إلى بلده و واقع أهله] لك ل ل ا ا 11 
[مسأله *؟": إذا نسى الطواف و تذكره فى زمان يمكنه القضاء] ا و ا ا 111010 


[مسأله 0؟": لا يحل لناسى الطواف ما كان حله متوقفاً عليه حتى يقضيه بنفسه] الم ال ا ل ل 10 














[مسأله ؟": إذا لم يتمكن من الطواف بنفسه لمرض أو كسر] ا ا ا 
أصلاه الطواف] م ا 3 5 2 11602 
اشاره دعام دام واه دنا لادان ساس لدتيوا ىسننال وها ماد سكيد دحام مدن ده موه ماه جامد ع وام مس نواد وجا وجارات نه ودام مه اتام حل عاد امار دلت رجام سات م لات عام و اه اعت اها مناه امه اها وكا ل رادا صن د 1 1 
أمسأله 1؟: من ترك صلاه الطواف عالماً عامداً بطل حجّه] اميق 02 بوكر سا نيك مان ادف كمع اكد ع3 لوي كنم لجال دوموك 12 
[مسأله 8؟: تجب المبادره إلى الصلاه بعد الطواف] 1 011 
[مسأله 9؟": إذا نسى صلاه الطواف و ذكرها بعد السعى أتى بها] 0 00 
[مسأله :١‏ إذا نسى صلاه الطواف حتى مات وجب على الولى قضاؤها] المم ئئئ ئئ ا في 186 
[مسأله :"58١‏ إذا كان فى قراءه المصلى لحن] دودو اع دو انه مد ده ماك لاه عرو د جاع جراد دو مك قا جد دقان عدا جردت عاك د داق طاك ح دده دا فح جد ماصا كح ع 1 ا 1216 
[مسأله 7" إذا كان جاهلًا باللحن فى قراءته و كان معذوراً فى جهله صحت صلاته] 0 000000 
[الشعى] وعد 24 232541333754223 555333525923352559333555322 22 35ر3 332 25353555 232525223333354 3354 10254223555232 31 ع0 1/0 
اشاره و فنا لدم ع سا كت تش ات ا يي بك يا اش ف تك يد نك ك2 سنارت رجو وك فود ردك و در ع لوسراي رك كرك مرك جاب لد مسد الوط رقا رك ف لك قا ل لد ل اق 
[مسأله 8؟": محل السعى] ل جع ولا ا جع ع ب ري لحف 6 يي حا ل عي حي لا يي فو جياه لي كوي ناا 
أشروط السعى] رك شه ددم ده ده ده ند شاه ره عه عه ككرت ههرك عات شرح درمت تاق شرج درك قرش طايه حر رلته عرد حت د عمد مت هتح تك عد ع كك تق رك 2 0/71 
[مسأله 76": يعتبر فى السعى النيه] اااا ااا ا 0000000 1 
[مسأله 50: يبدأ بالسعى من أول جزء من الصفا] للكاصلة داوم عضو متو لد وتوا لظ لحوطو لد تلد مط لدوم امس ا 
[مسأله 2": لو بدأ بالمروه قبل الصفاء فان كان فى شوطه الأول ألغاه] ا 00 
آمسأله 007: لا يعتبر فى السعى المشى راجلا الا ا ا دونع جات ب لكر وان التو د وات اط وم وان لقتل لز وجاك قط ول مولن لل ف ل جام ب و اا ام اا 
[مسأله 548: يعتبر فى السعى أن يكون ذهابه و إيابه فيما بين الصفا و المروه] عادص بو نطو وه رطا تكد فق قدب وق لبي دوقم بو اج لقا لين ل 1 11/1/15 
[مسأله 59؟: يجب استقبال المروه عند الذهاب إليها] ما ا اا ا ا لوا وار اه لمانا ا ال ل 11 
[مسأله :٠‏ يجوز الجلوس على الصفا أو المروه أو فيما بينهما للاستراحه] ا ا ا ا ا ا ا 000 
أحكام الشعى] ا و عم م لدو م عمو للم م عمو ا ةل ا ع و 1ر1 
اشاره اش ش تتش شت شه سس سس سس ص لاما ع نام ات 11 
[مسأله :6١‏ لو ترك السعى نسياناً أتى به حيث ما ذكره و إن كان تذكره بعد فراغه من أعمال الحج] مم ا ا ا د 1 
[مسأله ؟؟": من لم يتمكن من السعى بنفسه] يق 
[مسأله 6: الأحوط أن لا يؤْخَّر السعى عن الطواف و صلاته بمقدار يعتد به من غير ضروره] 000 0 0 00 


[مسأله 5": حكم الزياده فى السعى حكم الزياده فى الطواف] م يت م ب م اا ل وا ااي ا اا ا ب اح ل ا ا 1 ا ا 11 01 


[مسأله ه6*: إذا زاد فى سعيه خطأ صخ سعيه] د ب له ده ع للد م بلي د ع ل د ل ل ل ا ا يك 


[مسأله ع52*: إذا نتقص من أشواط السعى عامداً عالماً بالحكم أو جاهلًا به] ل 





[مسأله 1؟": إذا نقص شيئاً من السعى فى عمره التمتّع نسياناً] ل ص ا 


[مسأله 58*: إذا شك وهو على المروه فى أن شوطه الأخير كان هو السابع] 1 00 


[مسأله 59: حكم الشك فى عدد الأشواط من السعى حكم الشك فى عدد الأشواط من الطواف] اما دي ة حلت ف ا عسل عدم ذا اد ع ا 


[مسأله :"0٠‏ يتعتّن التقصير فى إحلال عمره التمتّع] ارم ع د لد ع ح وط يل الحو اه لذ اما متا لدب اك لدت ماه لودب نل > 
[مسأله :"8١‏ إذا جامع بعد السعى و قبل التقصير جاهلًا بالحكم] ا ااا اا اا 0000000 3# 
[مسأله 87: يحرم التقصير قبل الفراغ من السعى] للم ا ا كر اطي ص ات أ ادك ااي و ااي ماكر يا لط وات 
[مسأله 07": لا تجب المبادره إلى التقصير بعد السعى] ل ا ا ا ا 0 
[مسأله ؟8": إذا ترك التقصير عمداً فأحرم للحج بطلت عمرته] 201000 
[مسأله 00": إذا ترك التقصير نسياناً فأحرم للحج صحت عمرته] #0 


[مسأله 02": إذا قضر المحرم فى عمره التمتّع حل له جميع ما كان يحرم عليه] و3 ةبابد فت ز قن لكايه 133 لض قب 34 31م 31 56 





[مسأله 81: لا يجب طواف النساء فى عمره التمتّع و لا بأس بالإتيان به رجاء] لاصوا راجتو ةا ا 


[مسأله 88": لا يجوز للحاج أن يحرم للعمره المفرده قبل إتمام أعمال الحج] ا وا 3 2 ل ا 0 
[مسأله 09]: يتضيق وقت الإحرام فيما إذا استلزم تأخيره فوات الوقوف بعرفات يوم عرفه] حا ل ا ا 


[مسأله ٠2؟:‏ يتحد إحرام الحج و إحرام العمره فى كيفيته و واجباته و محرماته] ا 
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[مسأله ١ع:‏ للمكلف أن يحرم للحج من مكه من أىّ موضع شاء] ا ا ا الا 
[مسأله ؟ع": من ترك الإحرام نسياناً أو جهلًا منه بالحكم إلى أن خرج من مكه ثم تذكر] 000 
[مسأله 27: من ترك الإحرام عالماً عامداً لزمه التداركى] ا 0 00 
[مسأله *2": الأحوط أن لا يطوف المتمتع بعد إحرام الحج قبل الخروج إلى عرفات طوافاً مندوباً] ل ل 1 
[الوقوف بعرفات] اتا و3 م مو واد نيا 1 364 وار 3 ج11 6و وراك مسي 1 1 ع جا نيو ا وي حا نبو ل ا وود اب 1 دي ع 11712 
اشاره محص ا صا ف وه جا ا وا ا جه فح رت مادا عم ل سم ةج قبت ماما جع يده جه جه لت مااع جم د رجه دع يه منت مادج جم جع 62 1١‏ 
[مسأله هء؟: حد عرفات من بطن عرنه و ثويه و نمره إلى ذى المجاز] 100 1 1 1 1 1 1 1[ 1[ 1[ 1[ 1 ااا ا 
[مسأله عء": الظاهر أن الجبل موقف] م ع ب ا ل اك تا لال عبد ل لع تل د ةمع ل نك للع ع ع من لع 
[مسأله /ا2": يعتبر فى الوقوف أن يكون عن اختيارء فلو نام أو غشى] اح ا ا اك ا اا ا و3 أ 8 
[مسأله مع": الأحوط للمختار أن يقف فى عرفات من أول ظهر التاسع من ذى الحجه إلى الغروب] ا ا ا ا ان 
[مسأله 9ع: من لم يدرك الوقوف الاختيارى الوقوف فى النهار لنسيان أو لجهل] ا ااا 
[مسأله :7٠١‏ تحرم الإفاضه من عرفات قبل غروب الشمس عالماً عامداً] ا اا ا ا اا ل 
[مسأله :"7١‏ إذا ثبت الهلال عند قاضى أهل السنه] - ا ا 1 
[الوقوف فى المزدلفه] 3ددع ددع اسع دده د د لق د دده رك لت 2 ع ددع د عد د ددن ع د لك ع لد ل ل ل كد ل د 16 
اشاره ملع ع د عه عسات اك حب اح تك وه عطا نياك د با وناك دقو و وناب باد بابك نظ و عا اكد بد واد كوو ع وباك مودو د ركه وو بابك ووب د كدو عات اد دود ند وده عع 
[مسأله ؟7": إذا أفاض الحاج من عرفات فالأحوط أن يبيت ليله العيد فى المزدلفه] الم ا ا ا م اك لع 
[مسأله 1177: يجب الوقوف فى المزدلفه من طلوع فجر يوم العيد إلى طلوع الشمس] ا ا ا ات لا د 1/2 
[مسأله ؟17؟: من ترك الوقوف فيما بين الفجر و طلوع الشمس رأساً فسد حججه] تداعا اك لوا تن لك دمت بان ل دولك 3ق دلا دما كان دوا ل و 11/1 
[مسأله 10؟: من وقف فى المزدلفه ليله العيد و أفاض منها قبل طلوع الفجر جهلًا منه بالحكم] مم ا ا اق ااا 331 بألا 
[مسأله 17": من لم يتمكن من الوقوف الاختيارى الوقوف فيما بين الطلوعين- فى المزدلفه لنسيان] ا ا ال 1 
[إدراك الوقوفين أو أحدهما] ما ا الا شا ا ماي قا اق اال كر ا ااا ع ا اا رار 
اشاره عدم دك اه عمد ممة دوو عه عد د تعد ممه ديع مه عد دة تعد مذ دده عه عد دة ععادع مذ دوع عه عع مد حت ددعت دحج عرد عت 2د كن عد عت لد عه عه عد كذ كه ده هن 2ط هه ده 2د به 1/32 
[الاولى: أن لا يدرك شيئاً من الوقوفين] مس صصصسسششمْسششصممس تتش صصص لش سطاسسب 0 
[الثانيه: أن يدرك الوقوف الاختيارى فى عرفات و الاضطرارى فى المزدلفه] تكو اا ع ا ات سات 3 4 لت و د اق 33 لواو تست بف و 
[الثالثه: أن يدرك الوقوف الاضطرارى فى عرفات و الاختيارى فى المزدلفه] اميم يي ا لام لل ا لم ا اا 8 
[الرابعه: أن يدرك الوقوف الاضطرارى فى كل من عرفات و المزدلفه] دبب0000010101 0 0 











[الخامسه: أن يدرك الوقوف الاختيارى فى المزدلفه فقط] أ ا 2 
[السادسه: أن يدرك الوقوف الاضطرارى فى المزدلفه فقط] ا ا ا تي اتيت يت يت صا ايا ما فا م ا 1 5/1 
[السابعه: أن يدرك الوقوف الاختيارى فى عرفات فقط] ا 1 
[الثامنه: أن يدرك الوقوف الاضطرارى فى عرفات فقط] امش ص ا سو لو واي 0/1 
أمنى و واجباتها] ع عدي لدو امد طامط موه الو ةط فك و 0 تلظ وات ال الب د بد ب ار 11 
اشاره دا نه دعم دعام ده وان مات ود لعا ف كر ات عات ا ات لا اك تا ات اك كج ا ا تت ا اك كت ات ا حت كات لاك جاح ا الاك رت دك عام ف كد ا 2 2 71901 
١1‏ رمى جمره العقبه] ا 1 اتات تالس ص ص ةمض م ما كلك مك امع م 5191110 
اشاره ل ا ارا 2 ل ص ل ل تت 2 مد جعت مم م م م 5512 
250 ا ا ا ا رن 
آمسأله /الا": إذا شك فى الإصابه و عدمها بنى على العدم] - كن قن مات تنوف دملم طلقم ماشعيف » متساعلله مات وول ا لسعالم ماج جما عد ل 1 
أمسأله 18: يعتبر فى الحصيات أمران] ممما ااا مالا ويا م 11/5 
[مسأله 79: إذا زيد على الجمره فى ارتفاعها ففى الاجتزاء برمى المقدار الزائد إشكال] 00 0 1 0 0 0 0 007071#[101010[01[1711010ا0ا100 
[مسأله :*8١‏ إذا لم يرم يوم العيد نسياناً أو جهلًا منه بالحكم] دب 1 ز |[ ز[ز[ز[ [ز[ [ [ [ [ [ [ [ [  [‏ 0 ا 
[مسأله :8١‏ إذا لم يرم يوم العيد نسياناً أو جهلًا فعلم أو تذكر بعد الطواف فتداركه] لمعف نس ل 1 طفن دري افد و لاح فقس حك ا سدع كرقت ا شظط و شرت دن 0 

[؟ الذبح أو النحر فى منى] ال و ا ا او را اويا ع لا ااي ل ل ا 0 
اشاره وم ا ا م ا لالخف ام ل اا فح د دا اسه ا دا ع ‏ عا حدع تم جد وا مج عه حو كر عأ وق عا سا ا ف 5 11/7 
[مسأله 87: الأحوط أن يكون الذبح أو النحر يوم العيد] قد ع واه لاوط دللا و ع وا كاد ارل نقا و ده بالق لو عد بويد بادا دج ا 1811/7 
[مسأله 87: لا يجزئ هدى واحد إِلَا عن شخص واحد] الا ا اا ل اا ميا لوال اود لف ميا 1 
[مسأله :١8*‏ يجب أن يكون الهدى من الإبل أو البقر أو الغنم] ا ات تيا روا 6 با قا با اميل لقاو 2 1115 
أمسأله 88": إذا اشترى هدياً معتقداً سلامته فبان معيبا بعد نقد ثمنه] ا ا 
[مسأله 82: ما ذكرناه من شروط الهدى إنما هو فى فرض التمكن منه] ل ل تي ل ع قي ا واه حالش لش 10101 
[مسأله 817: إذا ذبح الهدى بزعم أنه سمين فبان مهزولًا أجزأه و لم يحتج إلى الإعاده] عي ا 01016 
[مسأله 84": إذا ذبح ثم شك فى أنه كان واجداً للشرائط حكم بصحته] ا دبب-000102 00 
[مسأله 85": إذا اشترى هدياً سليماً فمرض بعد ما اشتراه أو أصابه كسر أو عيب] م 1 
[مسأله :"5١‏ لو اشترى هدياً فضل اشترى مكانه هدياً آخر] اا ااا 
[مسأله 7؟9: من لم يجد الهدى و تمكن من ثمنه] 000000 0 00 0 0 ااا 














[مسأله 97 إذا لم يتمكن من الهدى و لا من ثمنه] ل بن انج لك ل ا وان اع ل ل اي ع قال جات اندو ل ا ع ا أن ا 2 180010 
[مسأله *5: المكلف الذى وجب عليه صوم ثلاثه أيام فى الحج إذا لم يتمكن من الصوم فى اليوم السابع] ا 1 
اشاره وقد امج سواه دوم و عابي بو قبا ان ع وجا لب م نش عاب سد بده ست ة جب تصند ود نن ذ داب ددن وس من ع :109231-53 
[تنبيه] شي مش ل ا ا ا ا ام م 01/1 
[مسأله 50: من لم يتمكن من الهدى و لا من ثمنه و صام ثلاثه أيام فى الحج] كد جيايدة تيه سواه كوو لوده وا الم ا ا 
|مسأله 32: إذا لم يتمكن من الهدى باستقلاله و تمكن من الشركه فيه مع الغير] 8 
[مسأله 31: إذا أعطى الهدى أو ثمنه أحداً فوكله فى الذبح عنه ثم شك فى أنّه ذبحه أم لا] 1117 1 1 1 1 ااا 0 
[مسأله 94: ما ذكرناه من الشرائط فى الهدى لا تعتبر فيما يذبح كفاره] ا ا 00 ا ااا 
[مسأله 99": الذبح الواجب هدياً أو كفاره لا تعتبر المباشره فيه] 5 د ام د با د د اد دم لم ل د ا حا م 2 ا و تك نكا 
أمصرف الهَدى] ا ات قل ا لجل ات ا ل ان ل ات ا ا ا ان ع و ا دص رت شان ل ات اي ا ال يات لك ا ات ل ات 6 
اشاره 35خ« المف ةئف ف ةوك 5 ج13 74 1437 54 77ت ب ع ره وود الج 53 2737 جد هاما ب 1 01 
[مسأله :6٠٠‏ لا يعتبر الإفراز فى ثلث الصدقه و لا فى ثلث الهديه] لمعي اد قت د با ع حر ل أن عي رح لد ححا عد ارت ع أده ع د ل عاد امك جرت علد دع لك طعا و 16/01 
[مسأله ١٠؟:‏ يجوز لقابض الصدقه أو الهديه أن يتصرف فيما قبضه كيف ما شاء] لم ا ا ا ل ااا يا ب ا 8 
[مسأله ؟٠:‏ إذا ذبح الهدى فسرق أو أخذه متغلب عليه قهراً قبل التصدق و الإهداء] 0 0000 

[” الحلق و التقصير] الا ا ري ا اك ا ا كي ع ا ايا وح وراد كر اباي ود ا 2 1 
اشاره والم ا ا اا ا ا الا و د لط اا قا ا ع عر اا علطتا دأ عا قلعم مع ا 68 
[مسأله :٠٠‏ لا يجوز الحلق للنساء] ا ا ا ا ارا 
[مسأله :٠*‏ يتخير الرجل بين الحلق و التقصير و الحلق أفضل] م ا ا ب وا مو كت وا موا لصي لطع و لط ا موا قر ازع موت ا اي واه را 301 
[مسأله ه٠6:‏ من أراد الحلق و علم أن الحلاق يجرح رأسه] م ا 3 ا 236 ةف 1 و ل 101/1 
[مسأله 60: الخنثى المشكل يجب عليه التقصير إذا لم يكن ملبداً] ا ا را ل مف خط لو فك رودي م 1 
[مسأله ٠1‏ 6: إذا حلق المحرم أو قضّر حل له جميع ما حرم عليه] الا ا ا ص ا وي لك و لايق عابو يا ب اب 6101 
[مسأله ٠8‏ ؟: إذا لم يقضر و لم يحلق نسياناً أو جهلًا منه بالحكم إلى أن خرج من منى] 00 0 100100 
[مسأله 505: إذا لم يقضر و لم يحلق نسياناً أو جهلًا فذكره] عش ا ا 
[طواف الحج و صلاته و الشعى] ل اده الوك ا و اد ا ودج دك بالا اولك ات د 6 بل ات و 1 ل ل وس 1 
اشاره ام ا لتكت ل ا جح اي ا كح ما فح ا كه دجت لمت دو نح عاد ادج ع دكي مد دح سه دحج سهد دح مده ددح د عو د حا تماد مق د د 0 70 
[مسأله :5٠١‏ يجب تأخير الطواف عن الحلق أو التقصير فى حج التمتّع] دبب-000001 0 ااا 








[مسأله :6١١‏ الأحوط عدم تأخير طواف الحج عن اليوم الحادى عشر] 000002 0 ااا 0 
[مسأله ؟١6:‏ لا يجوز فى حج التمتّع تقديم طواف الحج و صلاته و الشعى على الوقوفين] 000 0 
[مسأله :6١‏ يجوز للخائف على نفسه من دخول مكه أن يقدّم الطواف] اع نس ادمح لخدم لجة افك لد فشي شو دق فشان 112ل نتن ا ملالا لط 31 6 
[مسأله ١؟:‏ من طرأ عليه العذر فلم يتمكن من الطواف] 0 ا 00 
[مسأله :6١0‏ إذا طاف المتمتع و صلى و سعى حل له الطيب] دعوم ماك فوا لوا عام حل واوا عا خم ناا 305 3 انان عا نايا لع 4 ولا حل أ قلعا لاك ا ا لع 6 
[مسأله :6١2‏ من كان يجوز له تقديم الطواف و الشعى إذا قدّمهما على الوقوفين] لوول اسل عا اق اك و موا و اوم 16 
أطواف النّساء] 00 0 ا 
اشاره لالص و ا ل ا ا ل ل ع ل تم ل ل لك كد ع لدي لع لك اه له ده ع اع 
|مسأله 1١؟:‏ كما يجب طواف النّساء على الرّجال يجب على النّساء] -23 2220582 تنوه 5ج 5 2و2 عد مده د وكا وج عجو د دج دو < 5 و2 عه وعدم م02 ده 2212 1605 2 
[مسأله :6١8‏ طواف النّساء و صلاته كطواف الحج و صلاته] - كن اعم اق لاسطاة توك املعم ووقطد ماله كدق قمع دشككد مناه كمف معد كطخط ع ودف عع افيه بي 62 
[مسأله 519: من لم يتمكن من طواف النساء باستقلاله لمرض و غيره] ا[ 1[ 000غ12 
[مسأله ١٠؟:‏ من ترك طواف النّساء سواء كان متعمداً مع العلم بالحكم أو الجهل به] - ا ا ا 1 
[مسأله ١؟6:‏ لا يجوز تقديم طواف النّساء على الشعى] م و ل ا روي ا ال ا ا 000 
[مسأله ؟؟؟: من قدّم طواف النّساء على الوقوفين لعذر لم تحل له النّساء] شد عد مد ف ع وه عمد دع عمد عع جعت د عع ع عت 617/3 
أمسأله 1؟6: إذا حاضت المرأه و لم تنتظر القافله طهرها] ا ل اا ل ا اا د اا ا م ا 0 
[مسأله *؟6: نسيان الصلاه فى طواف النّساء كنسيان الصلاه فى طواف الحج] عرلا مةعووداد تعد للقو علد ود بامفظيولدمخفد ب لقو لدم 0 
[مسأله 0؟6: إذا طاف المتمتع طواف النّساء و صلى صلاته] ا ل م ا 1 
[المبيث فى متى ] حدم د طن ممت ااا ا ا ا ل ا ا ا ماك ا ل ات اا ل وات ا لتم ارات ا م عو ا م ا او اك ا ا ا 11 
اشاره اقم د م 3ق 3 م3 112 7ق 131 وير 1 جف 32237 577ب 13753 ج2930 5 11 1 
[مسأله ؟: إذا تهتّأ للخروج و تحرّك من مكانه و لم يمكنه الخروج قبل الغروب للزحام و نحوه] 0-7 0 00000 ان 
[مسأله 1؟؟: من وجب عليه المبيت بمنى لا يجب عليه المكث فيها نهاراً بأزيد من مقدار يرمى فيه الجمرات] لل ميات ام اياك تر 1م 
أمسأله 8؟؟: يستثنى ممن يجب عليه المبيت بمنى عده طوائف] تود دمو فق «ددخ تنه «د ود د كه ددع در عد ع دوفن لد هط فديعع عد مم فق د مخف جع -د مد 5 913 
اشاره 1 21 20 ران 
[الاولى: المعذور] ول ا ا ا ل كرا ا كا ا ا ف 5 
[الثانيه: من اشتغل بالعباده فى مكه تمام ليلته] شل ةرق 


الثالثه: من طاف بالبيت و بقى فى عبادته ثم خرج من مكه و تجاوز عقبه المدنيين] دببب000010001 0 ااا 


[مسأله 9؟؟: من ترك المبيت بمنى فعليه كفاره شاه] دده د ع د دانمان دك دو ند قن ع ند دك دن جاع اند ف روا وذ دك كج جاع ا و4 ندم اج ان ع 22 مع ان د د 6 1ج 6311 








[مسأله ١؟:‏ من أفاض من منى ثم رجع إليها بعد دخول الليل فى الليله الثالثه عشر لحاجه] ص 317 
أرمى الجمارا ا ناا ناا ا ا ا ا ناا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ااا ا ا اا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا اا اا اا اا ااا اا ا سا اس سال لس 83 ل 
اشاره ل ا ا ست سس سض 2 ص اس تست تخ مس تست تش ست ام ا وبا ون و ا 1م 
[مسأله ١؟:‏ يجب الابتداء برمى الجمره الاولى ثم الجمره الوسطى ثم جمره العقبه] لظ تاه توا سد نا كوه موده سود اود 0 
[مسأله 7؟؟: ما ذكرناه من واجبات رمى جمره العقبه] ا ا ا 1 00 
[مسأله 7؟: يجب أن يكون رمى الجمرات فى النهار] 008 0 اا 0 
[مسأله "'؟: من نسى الرمى فى اليوم الحادى عشر] الل ا ل ع لم تامو مك عام نك لطم د23 آم 
[مسأله 0 ؟؟: من نسى الرمى فذكره فى مكه] لما ارا لكي ا ا ا ا ل ا ااي ا 01 
[مسأله 5؟؟: المريض الذى لا يرجى برؤه إلى المغرب يستنيب لرميه] معد اا اد ا او تيا ا ا ارا و لقم لات ا ا ا ا 01 
[مسأله 6"77: لا يبطل الحج بترك الرمى و لو كان متعمداً] 1# 
أأحكام المصدود] م ا ا ا راو ا للا ا اا ا ات لكا اا ماح أ ع لا أله عا أ لاه لاد ع عدا ام د داو لد اد 
اشاره ا و وا صب ا ع و أن لوصا صل ا امات جا ا اي لماي صن ان وي ةا أو ممع دا اكع داج مأ أ راطيا حي عاد قم دئنا حأ أ بما ته عا عاك كم اح جا ومنو أي عد كط سا ا دغر 31 
[مسأله 8؟: المصدود هو الممنوع عن الحج] ا حر ع م مت م 88 
[مسأله 9؟6: المصدود عن العمره يذبح فى مكانه و يتحلل به] لاود اعدف اجا كد ف موادا لجا كد دده اطواا ل ولواد ود امي دالواو سا2 010 
[مسأله ٠؟6:‏ المصدود عن الحج إن كان مصدوداً عن الموقفين] ا 1 1 1 ااا 0 
[مسأله :65١‏ المصدود لا يسقط عنه الحج بالهدى المزبور] ال ا ات تا م0 
[مسأله ؟6؟: إذا صد عن الرجوع إلى منى للمبيت و رمى الجمار] اا ادا اتا وح ان ل وان وا وح تا ل اوعس واج لم ولاج رد 3 1 1 
[مسأله ؟؟: من تعذر عليه المضى فى حجّه لمانع من الموانع غير الصد و الحصر] 0000 0 ااا 0 
أمسأله ؟؟6: لا فرق فى الهدى المذكور بين أن يكون بدنه أو بقره] ل ا لاوا لا ا ا 0 
أمسأله 50: من أفسد حجّه ثم صد] التي ا ا ياي ير ع تاي ف ا اي ع اي ا ف اي ا و خم بار ا ا 
[مسأله ع؟؟: من ساق هدياً معه ثم صد] - تعمد كفن ذم ة شخ عاك دوكضة اله ذا خخبا د كرف ف ذه طن ع ود ترد قد خطم ‏ عزواطا تو قرد رفشم ذخ طب قط د كيف ذخف 523 01017 
أأحكام المحصور] اد سا ل ان ع ما دي اق لول ياك تالو لد ا با حل حا اا جك ا جاب لد حا حا حال اي د د اح اا تح جاح حال ازجاع اوح حا اننا نان حمل دعباي 8/6 
اشاره ا ا ا ا ا ا نان ل ل سن سن نان نت ل نت نحن تن ان تن ان ل ان ان ان ان ان ان نان ل ان ان ان ان تن ان ان ان نان ان ان ان ان ان ان نت ن نن ن ن ن ن ن ن ن ن ن ل ن نن نل لللللللل 22ل لل لل سس سس ل سس سس د د د 2 6 8 ل 
|مسأله 1؟؟: المحصور هو الممنوع عن الحج أو العمره بمرض و نحوه] ا ش. الم 6م8041 


[مسأله 8؟؟: المحصور إن كان محصوراً فى عمره مفرده فوظيفته أن يبعث هدياً] ا ا امو ل ا ا بار 010 








[مسأله 59: إذا أحصر و بعث بهديه و بعد ذلك خف المرض] ا 2100000000 
[مسأله :58٠‏ إذا أحصر عن مناسك منى أو أحصر من الطواف و الشعى بعد الوقوفين] ا ا ا ا ا 02 
[مسأله 68١‏ إذا أحصر الرجل فبعث بهذيه ثج آذاة رأسه قبل أن يبلغ الهدى محله] 00 
[مسأله ؟68: لا يسقط الحج عن المحصور بتحلله بالهدى] ا ا ا ا 00 
[مسأله 687: المحصور إذا لم يجد هدياً و لا ثمنه] مده لماه لسو ما ا كية و ئه لمرط اق لودو اده تب كاج انوا نج تبط كه لدو ا لاه 
أمسأله ؟0؟: يستحب للمحرم عند عقد الإحرام أن يشترط على ربه تعالى أن يحله حيث حبسه] لما ا 01/10 
أخاتمه فى الآداب و المستحبات] لي ا ااا جا ا ا 1 81/16 
أمستحبّات الإحرام] ما ل ا ا ا ل م ب ع عت ف لت 2ب ةع مدت الرمدة من عد ترد لمم ةع عدم دم عمد د ةجع 2 1ه 
اشاره لا عمد تام دوه كد كيك حاو دجا دل 35 ادق جاده ب عاد لك 35 واي حادم جاد كل 35 ادب عدت دجاوت كح ك3 5ك ويك ججح د جادت وح حك دك داج كت دجاو وج 5 مه وو وم 30716 

١[‏ تنظيف الجسد] لا ا حت اا ا لع لاوا ا ا ا اش سس شا اس تم سمشم تامس شصيصتةتتة ات ةة بات لاق 

[؟ تسريح شعر الرأس و اللحيه من أول ذى القعده] دكاو دنع ميلف ودوك قم ادوقع ددا نب بو دوايلظي وودواك وق وو طقف 5د و5 وو لف وت أل 
[؟ الغسل للإحرام فى الميقات] العم ل ل ا ا يت ا ا 0/2 

1؟ أن يدعو عند الغسل على ما ذكره الصدوق و يقول] ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا اا ا اا ا سا2 1 ل 
01 أن يدعو عند لبس ثوبى الإحرام و يقول] تقوم تومن تمع تطح مجه تم سعد نه حم سمو لخم رمه مم تت جه مسعع قد ف عطم تت موه مدع ديه مخم ا جع د 91/7 

آء أن يكون ثوباه للإحرام من القطن] ماش ا ات ادال اد وعدا 842 أله 

[ أن يكون إحرامه بعد فريضه الظهر] صما ا ااا دعا 81/3 
[8 التلفظ بنيه الإحرام مقارناً للتلبيه] لل ا ل ري ا ا ص ا ا 11 02101 

91 رفع الصوت بالتلبيه للرجال] الع ص ار ا ا ع اك و اي 0/17 
٠١1‏ أن يقول فى تلبيته: لبيك ذا المعارج لبيك لبيك داعياً إلى دار الشلام] 10000 
١١1‏ تكرار التلبيه حال الإحرام فى وقت اليقظه] الع اا يئر ا ا لاا مرو ا 12 0/1 
أمكروهات الإحرام] مايا ف يه ا يا ف اا قو ماي و اق ع ماي او اا تو عا عاد ل ا قا قفاري ا دف امش ا عا ا اتا ا ا 16ل 
اشاره رع شمن أكون امدق ادوم مه مده وذ تم مط مك اعد م حو ره ا ار كك حا عع ده كد د اك ل كو ا عرد كت كا حك عه كك لقنتت عرد كماد ل ل سرد وت لاداطت عرد مع 5ط وه سد دق كدوج مد مح 33 2 0/5 

١1‏ الإحرام فى ثوب أسود] مم ا ص ا ا ا د ا ع ا 

1؟ النوم على الفراش الأصفر] مما ات اق قا ا ا اما ادا د يا أل قتعا ادا ا أ دق جما اما د رأ ف لساب 08/2 

[؟ الإحرام فى الثياب الوسخه] لو ا ص ا ات ب تت ضس اع مات اد تب ادام عا ا ام معد 08/824 

[؟ الإحرام فى ثياب مخططه] - اا ل ل داح د ا ل ا ل ل ل ا ا لت ا ا ا لج لا ا ات ام ا ا ا ا اا دل ا اد ل ل ل ا ل 1ك 41112 





[ء دخول الحمام] لي ل ب ا ا ا ل م ل 0 
[/ تلبيه من يناديه] ااا ا 0 ا 210 
[دخول الحرم و مستحتّاته] يحاي بجوو دايا ياخره اب ايا بل واه دا معاي د حادس بو عام دان دلاوو كاد بد عات ارط اي د وات يج لل على 81/050 
اشاره امن ان م نان ان من نت ل ان نت نت تن سن نان نت نت ل ل تن ان ان نت تن نان سن تن نس سن ل نت تن ل تن نت نت نت سن سن نت نس س ن ست للللللللللللللللللللللل لل لل سس سس سس سس سس د د د 1/2 8ه 
١1‏ النزول من المركوب عند وصوله الحرم] ا اا 0 10107000 
[١؟‏ خلع نعليه عند دخوله الحرم و أخذهما بيده تواضعاً] ااا لا اك ا ا وك ا ا 0/11 
[؟ أن يدعو بهذا الدعاء عند دخول الحرم] اد به كمع تدع مد قهه اوح فد خاد دع ةمد كمع تعن اند قم كمد اتح ند قم مسوك د ادع ذم 6/32 
[؟ أن يمضغ شيئاً من الإذخر عند دخوله الحرم] ل ةا 6 ا با و لد ا او ل كما اا ل مو 3 د 01 
[آداب دخول مكه المكرّمه و المسجد الحرام] ل رصت ا لاك كيه ايا دج لك لبا موا ل ا 871/672 
أآداب الطواف] اا 831 
[آداب صلاه الطواف] لاع فا اد فا توام اخنا عه ام حم قاد الا عام اط رطف اع اماك بط اندو اد ايك اح توا فلن طاو ام ع قله لدف 4 10 
[آداب الشعى] او لوي ب سبوب وو و ا و و ا 
[آداب الإحرام إلى الوقوف بعرفات] شوق عم عوك ودة معد لدع ع موه م عم د م و وك عع لوطلع وك تدوع ع3 33137531 
أآداب الوقوف بعرفات] الم م م تاومالا عدوا يميه بان ود 2+1 
[آداب الوقوف بالمزدلفه] ا ا 00 
اشاره الا ائك م لع كاك لتم مت له عم عوك م ممه 6 لوك ع عم جاع عوك ع عمد ع عوك ع عورة ها عوك ع امود ع عوك ع عورة ولوك ع عورد هياده عورد عوك عمد ج02 28 
١[‏ الإفاضه من عرفات على سكينه و وقار مستغفراً] الا انان ا لال اك اباد قا اا لش وق ا عش ا اك ف اع لمك لي ار ا 11 
[؟ الاقتصاد فى السير] م ئش سي شما ل ا عتم اد لطاع لان لدم داح 240 
1" تأخير العشاءين إلى المزدلفه و الجمع بينهما بأذان و إقامتين] لاا ا ا ات وك انا ناولع اا لاطا ا 
1؟ نزول بطن الوادى عن يمين الطريق قريباً من المشعر] ااا ا ااا ا ااا ا ااا ا 
[0 إحياء تلك الليله بالعباده و الدعاء بالمأثور و غيره] مم ا و ا دوع سد ع حا قح فرع عد دقف وو ل ير 
1 
أء أن يصبح على طهر فيصلى الغداه و يحمد الله عز و جل و يثنى عليه] ا 0000 ااا 0 
71 التقاط حصى الجمار من المزدلفه] متاك ال ا شر ل شع علا ءاكذ جا ادل لال جاعاء ادال الا لصيعا داك ا جاع لوا ونا عاد رت عع لاوط حال تا 2211 
[8 الشعى السير السريع إذا مرّ بوادى محشر و قدّر للسعى مائه خطوه] لم ل امب مع ا بك اب م اماد لم د21 


[آداب رمى الجمرات] املد لطع لم لط لد ع عع ا ا ا ا 2217 





[آداب الهَذى] عقا لاا ف نوا ا لم ماع + أ يه اه وملا و تدع ما قي تلع علا دي اي + ألا م رع و ول عدج اك م 6 معام انا مجاه ا م عا وبا متاو ما ل ا وأ ع 260 
[آداب الحلق] مم د ا لط دا مه عا اد عط ف مطرانه اا محرا تا را طوف كوت تدا لاس خف با عله قت مساقت لد اباط نشدت كر لط د تم ا 11 2 
[آداب طواف الحج و السعى] ما ف قلق نل نل ل ول ل قز فانرا ل انل لش ةن ل ل عر 
آداب منى] ا ا 100000[ 1 111 
[آداب مكه المعظمه] - جك ند ةج و دوا و 51241 5ن حوع 2407 ع ددا عه العا اننقة كله ا عا اكوا كه انتم عد الج بتو 2 
أطواف الوداع ] ا ا ا ا ا ع ا ا ل م ا 2 
أزياره الرسول الأعظم فقن ل ليفو اف وي و ا 2 وا ا م 3 21182 
أزياره الصّدَّيقه الزهراء (عليها السلام)] المأمو وم د دا بطم وود جزع ءلمل لمخم دمحف مذياء ردك عو حا فوا كمه دم ع وفوا مقفة وم ةق عوك أ 
[الزياره الجامعه لأئمه البقيع (عليهم السلام)] 4ج بكوكلل -->92-29-29202>9986-ة7>2>2؟]>]>2 ااا اا0ا00 وان 
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[تتمه كتاب الحج] 

[قتمه أعمال عمره التمتع] 

[الطواف] 

[شرائط الطواف] 


اشاره 


شرائظ الطواق الطواف هو الواجب الثانى فى غمره اك 


و يفسد الحج بتركه عمداء سواء أ كان عالماً بالحكم أم كان جاهلًا به أو بالموضوع )١(‏ 


(1) لا شبهه فى أن الطواف من أجزاء الحج و رع ع ع ورا رخ ا اتن لص 
رودل قله نقبانا زناف كن الكنه قري ١و‏ أَذنْ فى النّاس بلع يَأتُوك رِلْكانًا إلى قوله تعالى - وَ لَيِطوَّفوا بِالْبِِتِ الْعَتيق) .0١١‏ 


و أمَا الروايات فكثيره جدّاً منها: الروايات الوارده فى كيفيه الحج .)7١‏ 


و منها: النصوص الدالّه على لزوم الإعاده إذا شك فى عدد الأشواط 8*0 أو أحدث فى الأثناء «©)» أو حاضت المرأه فى الأثناء 


«© و غير ذلكك من الروايات. 


نفس الجزئيه تقتضى البطلان إذا لم 


.79717/:57 الحجخ‎ )١( 

(1) الوسائل :1١‏ ؟١١/‏ أبواب أقسام الحج ب ”؟. 
(*) الوسائل :١‏ 84/ أبواب الطلواف ب “ا". 
(©) الوسائل 1: 9/8/ أبواب الطلواف ب .6٠‏ 
(0) الوسائل :١‏ 68/ أبواب الطواف ب 8 
موسوعه الإمام الخوئى» ج 79 ص: ” 


و يتحمّق التركك بالتأخير إلى زمان لا يمكنه إدراك الرّكن من الوقوف بعرفات .)١(‏ 


يؤت به من دون فرق بين كونه عالماً أو جاهلًا بالحكم أو بالموضوع كما إذا طاف فى مكان آخر بتخيل أَنّهِ البيت لأنّ العمل 
ناقص و هو غير مأمور به و إجزاء الناقص عن التام يحتاج إلى دليل بالخصوص. فان لم يكن دليل على الاجزاء فالحكم بالبطلان 
على القاعده» لعدم الإتيان بالمأمور به إذ المركب ينتفى بانتفاء جزئه و لا حاجه إلى الدليل على البطلان. 


مضافاً إلى ذلك 


يدلّنا على البطلان فى فرض الجهل صحيح على بن يقطين 


«سألت أبا الحسن (عليه السلام) عن رجل جهل أن يطوف بالبيت طواف الفريضه. قال: إن كان على وجه جهاله فى الحج أعاد و 
عليه بدنه) )١١‏ 


و من المعلوم أولويه العالم من الجاهل بالإعاده و الفساد. 
ويؤئّده خبر على بن أبى حمزه 
«عن رجل جهل أن يطوف بالبيت حتّى يرجع إلى أهله؛ قال: إن كان على وجه الجهاله أعاد الحج و عليه بدنه) .7١‏ 


و لكن موردهما الحج و لا يشمل العمرتين. إلا أن اذى يسهل الأمر أن الحكم بالبطلان على القاعده بعد القطع بجزئيه الطواف 
فى الحج و العمره» فلا نحتاج إلى دليل خاص للحكم بالبطلان» من دون فرق بين ما لو تركه عالماً أو جاهلا. 


و أمًا الناسى فسيأتى حكمه. 


)١(‏ و يتحقق ترك الطواف بعدم إدراكك الوقوف بعرفات و لو آناً ما على الخلاف المتقدم فى حدّ الضيق لمن ضاق وقته عن 
إتمام العمره و إدراكك الحج 7 


.١ الوسائل 17: 605/ أبواب الطواف ب 28 ح‎ )١( 
الوسائل 17: 605/ أبواب الطواف ب 08 ح ؟.‎ )1( 
.]57٠١[ راجع شرح العروه 71: 718 المسأله‎ )9( 
" موسوعه الإمام الخوئى» ج 78 ص:‎ 


ثم إِنْهِ إذا بطلت العمره بطل إحرامه أيضاً على الأنظهر )١(‏ و الأحوط الأولى حينئذ العدول إلى حج الافراد» و على التقديرين 
تجب إعاده الحج فى العام القابل. 


)١(‏ فحينئذ لا حاجه إلى المحلل بعد فساد النسكك بتعمد ترك الطواف» ضروره بطلان الإحرام الّذى هو جزء من العمره ببطلان 
الطواف و فساده؛ فانٌ الإ-حرام إِنْما يكون جزءاً للنسكك إذا لحقه بقيه الأجزاء» فالإحرام الملحوق بسائر الأعمال و الأجزاء جزء 
للنسكك. فلو انقطع و لم يأت ببقيه الأعمال على وجهها 


ينكشف عن أنّ الجزء الأموّل لم يكن بواجب و بمأمور به أصلًا كما هو الحال فى تكبيره الإحرام؛ فإنّ التكبيره إِنّما تكون جزءاً 
للضلاء إذا أتى النضكك يقية الأجراء اللاحقه فجرمه التكبيره مقروطه بإكباق الأجزاء اللاحقه على تحور القرط المتأخرء.بو كذلكق 
المقام» إذ ليس مجرد قوله: لبيكك يكون إحراماً ما لم يأت ببقيه الأعمال, فاذا لبى و لم يطف و لم يذهب إلى عرفات فلم يأت 
بالمأمور به من الأوّل و يكشف عن أنّ الإ.حرام الصادر منه ملغى لا يترتّب عليه أىّ أثر» من دون فرق بين العلم و الجهل» لعدم 


إتيانه بالماعوو ناه وام أفى ودع دا عن الأجراء اللاجقو كين ماموى كل 


و بما ذكرنا ظهر فساد ما نسب إلى المحقق الكركى من بقائه على إحرامه و محرماته إلى أن يأتى بالفعل الفائت فى محله و هو 
السنه الآتيه .)١١‏ 


على أنه يسأل المحقق المذكور أن هذا الشخص يحج فى السنه الآتيه بالإحرام الأول و من دون تجديدهء فهذا ينافى ما ذكروه 
من اعتبار وقوع العمره و الحج فى سنه واحده. و إن التزم بإحرام آخر فلا معنى لبقائه على إحرامه الأوّلء فإن تجديد الإحرام 
يكشف عن بطلان الإحرام الأّل» و لكن مع ذلكك الأحوط اسعكاباً أن يعدل إلى الأفراد» لعدّه عن الروانات المتقدمه فى تلك 
المسأله 407١‏ و لكن موردها عدم الإدراكك اضطراراً و التركك عن غير اختيار» و لا تشمل مورد التركك الاختيارى العمدى 


.50١ :* لاحظ جامع المقاصد‎ )١( 

(؟) راجع شرح العروه 7: 559 ذيل المسأله .]771١[‏ 
موسوعه الإمام الخوئى» ج 79 ص: ؟ 

و يعتبر فى الطواف 0 


[الأوّل: النيّه] 


الأوّل: التتيه» فيبطل الطواف إذا لم يقترن بقصد القربه .)١(‏ 


ولااوجه للتعدى. 


و لكن الاحتياط حسن و لو لمجرد الاحتمال و إن كان ضعيفاًء و على التقديرين لا يجزئ عن حجه الواجب عليه لفساده و بقائه 
فى دمته فتجب عليه إعاده الحج فى العام القابل. 


)١(‏ التبه المعتبره تاره يراد بها قصد العمل و صدور الفعل عن اختيار» فلا ريب فى اعتبار ذلكك. لأنْ الفعل الصادر عن غير قصد 
ولا اختيار لم يتعلق به التكليفء فلو صدر منه الفعل من غير قصد و لا اختيار لم يأت بالمأمور به» و هذا من دون فرق بين كون 
الواجب تعبّدياً أو توضّلياً إِلَا فيما إذا علم بحصول الغرض بالفعل غير الاختيارى فيجتزئ بهء لا لإتيان المأمور به بل لسقوط الأمر 
بحصول الغرض كغسل الثوب فإنّه يجتزى به و لو كان بسبب إطاره الريح و نحو ذلككء وقد ذكرنا تحقيق ذلكك فى بحث 
التعبدى و التوصلى من علم الأصول 01١‏ 

وري ييا ان الل ا بها لمالا رسا لاعشا دفار لا لفكي ار ا ا 


لا 0 لا 
و يدل على ذلكك فضنانا إلى الشحروقة و الارتكاف الآ الشريفة ١وَلِلَهِ‏ عَلَى النّاس حِحٌ الْبِيتِ؛ ١‏ 59" فَان المستفاد منها أن الحج لله 


تعالى: و أنه 3 من الانتساب إليه تعالى و إضافته إليه سبحانه» و كذلكك يستفاد عباديته من السنّه ا الدالّه 


على أن الإسلام بُنى على خمس: الصلاه و الزكاه و الحج و الصوم و الولايه «. فان ما بُنى عليه الإسلام يكون أمرا إلهياً قريا 
متكساً النه. 


.١79 :7 محاضرات فى أصول الفقه‎ )١( 
.١ أبواب مقدمه العبادات ب‎ /١ :١ الوسائل‎ )*( 


[الثانى: الطهاره من الحدثين الأكبر و الأصغر] 


اشاره 


الغا #الطياوة فق الحدقيع الأكبر و الأضكرء فر ات اليعدك عدا أرمعهلا آد تهبانا لم يصح طوافه )١(‏ 


63ل شكال علوت ف فاو الطؤاره ما التجداتي فى النلوافه الو لسعو يذ علية زواناك معتبره: 
منها 

صحيحه محمّد بن مسلم «عن رجل طاف طواف الفريضه و هو على غير طهورء قال يتوضاً و يعيد طوافه) .)١١‏ 
و منها 


صحيح على بن جعفر «عن رجل طاف بالبيت و هو جنب فذكر و هو فى الطوافء قال: يقطع الطواف ولا يعتد بشى ء مما طاف. 
و سألته عن رجل طاف ثم ذكر أنّه على غير وضوء. قال: يقطع طوافه و لا يعتد بها .)7١‏ 


وفى جمله من روايات الباب أن الحكم باففان الطهاره خاضن بالطواك الواحت و أنا الطؤاق اليددوب قلز عفر فب الطيارةو 
إنْما يتوضأ لصلاته. 
وهنا روايه رواها الشيخ بإسناده 
: 
عن زيد الشحام عن أبى عبد الله (عليه السلام) «فى رجل طاف بالبيت على غير وضوء, قال: لا بأس) * 


و إطلاقها يشمل الطواف الواجب و المندوبء و لكن لا بد من رفع اليد عن إطلاقها و حملها على المندوب و تقييدها به 


لصحيح محمّد بن مسلم و غيره. 


مضافاً إلى ضعف الروايه سنداً لأن فى طريق الشيخ إلى زيد الشحام أبا جميله و هو ضعيف. 


.# الوسائل 1: 9/6/ أبواب الطواف ب 78 ح‎ )١( 


(1) الوسائل :١‏ 7978 أبواب الطواف ب 8” ح ؟. 


() الوسائل :١1‏ //9/ أبواب الطواف ب 98ح .٠١‏ 


[مسأله 788: إذا أحدث المحرم أثناء طوافه فللمسأله صور] 


مسأله 180: إذا أحدث المحرم أثناء طوافه فللمسأله صور: 


الاولى: أن يكون ذلك قبل بلوغه النصف ففى هذه الصوره يبطل طوافه و تلزمه إعادته بعد الطهاره .)١(‏ 


)١(‏ لو 


أحدث أثناء الطواف فهل يبطل طوافه أو يتوضأ و يأتى بالباقى أو فيه تفصيل؟ 


المعروف بين الأصحاب بل لا خلاف بينهم فى أنّه لو أحدث فى طوافه قبل بلوغ النصف بطل طوافه» و إن كان بعده توضأ و 
أتى بالباقى. 


و عن المدارك أن هذا الحكم مقطوع به فى كلام الأصحابء بل ادعى عليه الإجماع .١١‏ 


وعن الفقيه: أنْ الحائض تبنى مطلقا لصحيح ابن مسلم «عن امرأه طافت ثلاثه أشواط أو أقل ثم رأت دماء قال: تحفظ مكانها 
فإذا طهرت طافت و اعتدت بما مضى) .)7١‏ 


ولا يخفى أن ما ذكره الصدوق (قدس سره) حكم خاص بالحيض. لأنّ القاعده تقتضى البطلان بحدوث الحيض فى الأثناءء لأن 
أقل الحيض ثلاثه أيَام فيتحقق الفصل الطويل بين الأشواطء و إذا دل دليل خاص على الصبحه و كفايه الإتيان بالباقى نقتصر على 
مورد النص و لا نتعدى إلى غيره. على أن مسأله حدوث الحيض أثناء الطواف أجنبيه عن المقام بالمرهء لأنّ الكلام فى مانعيه 
الحدث فى نفسه مع قطع النظر عن مانع آخر كالفصل الطويل و عدم التوالى بين الأشواط. 


و كيف كانء فقد يستدل للمشهور بما دل على اعتبار الطهاره فى الطوافء فان مقتضاه بطلانه إذا صدر الحدث أثناءه لانتفاء 
المشروط بانتفاء شرطه و أمّا الحكم 


.1828 :6 المدارك‎ )١( 
.” الوسائل 17: 60/ أبواب الطواف ب 8ح‎ 21181 /76١ الفقيه ؟:‎ )1( 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج رةه ص: /ا‎ 


بالصيحه بعد التجاوز عن النصف فلأجل دليل خاصء و إلا فالقاعده الأوليه تقتضى البطلان مطلقاً. 


و توك تاذ كؤلاة ف جات المفاظة ذاه :أن العا عن كت نوو القا اكيش ماخرو زو كا فحن رو دلي كان الظها رداق 
الصلاه كقوله: «لا 


صلاهه إِلَّا بطهور» 1" فلا يستفاد منها إِلَا اقتران أجزاء الصلاه بالطهاره. و أمَا الأكوان المتخلله فلا يعتبر فيها الطهاره» فلو صدر 
الحدث فى الأثناء يتوضاً و يأتى بالأجزاء اللاحقه. فإن جميع الأجزاء تكون مقرونه بالطهاره و إن كانت الأجزاء السابقه بالطهور 
السابق و الأ-جزاء الأماحقه بالطهور اللّاحق, و لا دليل على وقوع جميع الأجزاء عن طهور واحدء إِلَا أنه فى باب الصلاه دل دليل 
خاص على قاطعيه الحدث و أنه موجب لعدم قابليه إلحاق الأجزاء اللاحقه بالسابقه» ففى باب الصلاه إِنّما نقول بالفساد لا لأجل 
اعتبار الطهاره فى الصلاه» بل لأجل أدلّه أخرق تدل على القاطعيه كالأمر بالإعاده و الاستئناف. 


و أمّا الطواف الى هو اسم للأشواط السبعه؛ فالأدلّه دلت على اشتراط الطواف بالطهاره؛ فاللا-زم إيقاع الأشواط السبعه عن 
طهورء و أمّا اعتبار كون الطهاره شرطاً فى الأكوان المتخلله و كون الحدث قاطعاً كما فى الصلاه فلا دليل عليه. 


و ربّما يتوم أنه يدل على ذلك فى باب الطواف صحيح حمران بن أعين لقوله (عليه السلام): «و إن كان طاف طواف النّساء 
فطاف منه ثلاثه موا م حرب قدفى فتك تناه حعه أى اطواظة و عليه يدنه و يتشد © يمره يطوق أسيوعا فإنّه يدل 
على الفساد و قاطعيه الحدث فى الأثناء» و هو و إن كان وارداً فى طواف النّساء و لكن الحكم يجرى فى طواف الحج بالأولى. 
لأنْه جزء للحج بخلاف طواف النّساء فإنّه واجب مستقل. 


)١(‏ لم نجد تصريحاً بذلك فى كتاب الصلاه. 
(1) الوسائل :١‏ ه8”/ أبواب الوضوء ب ١ح .١‏ 


(©) الوسائل /١١8 :١1‏ أبواب كفارات الاستمتاع ب ١١ح .١‏ 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج أخرة ص: / 


وفيه: أن مورد الصحيحه هو 


الجماع و له أحكام خاصّه فى باب الحج, و كيف يمكن التعدى منه لمطلق الحدث. 


و ممما ذكرنا يظهر أن ما دل على الصيحه أو الفساد فيما إذا حدث الحيض فى الأثناء خارج عن محل الكلام لأنّ حدوث الحيض 
فى الأثناء يوجب الفصل الطويل و لا أقل بثلاثه أيَام فلا يمكن الاستدلال بذلكك للحدث الصادر فى الأثناء» فلا دليل لمذهب 
المشهور إلا مرسل ابن أبى عمير على ما رواه الكلينى» و مرسل جميل على ما رواه الشيخ عن أحدهما (عليهما السلام) «فى 
الرجل يحدث فى طواف الفريضه و قد طاف بعضه. قال: يخرج و يتوضأء فان كان جاز النصف بنى على طوافه؛ و إن كان أقل 
من النصف أعاد الطواف» .)١١‏ 


و المرسله صريحه فى مذهب المشهور و لكنّها ضعيفه بالإرسالء و قد ذكرنا كثيراً أنه لا عبره بالمراسيل و إن كان المرسل مثل 
جميل أو ابن أبى عمير, فأدلّه المشهور كلها ضعيفه و لكن مع ذلك ما ذهب إليه المشهور هو الصحيح و الوجه فى ذلكك: 


أن صسوف: الح اناك الطواف وإ ذدكاة نادراً جدّاً و لكن مع ذلكك كثر السؤال عنه فى الروايات. و أمّا تددن عدت 
خصوصاً من المريض و الشيخ و الضعيف كثيراً ما يتحقق فى الخارج لا سيما عند الزحام؛ و لا سيما أن الطواف يستوعب زماناً 
كثيراً و مع ذلكك لم ينسب القول بالصيحه إلى أحد من الأصحابء بل تسالموا على البطلان و أرسلوه إرسال المسلمات؛ و هذا 
يوجب الوثوق بصدور الحكم بالبطلاسن من الأأثمه (عليهم السلام) و لو لم يكن الحكم به صادراً منهم (عليهم السلام) لخالف 
بعض العلماء و لو شاذاًء فمن تسالم الأصحاب و عدم وقوع الخلاف من 


أحد مع أنْ المسأله مما يكثر الابتلاء به نستكشف الحكم بالبطلان» فما هو المعروف هو الصحيح. 


000 الوسائل ار أبواب الطواف ب ات ,2 الكافى ع اع ا التهذيب 6 ما ام ام 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج أخرة ص: ع 


الثانيه: أن يكون الحدث بعد إتمامه الشوط الرابع و من دون اختياره» ففى هذه الصوره يقطع طوافه؛ و يتطهر و يتمه من حيث 
قطعه .)١(‏ 


)١(‏ إذا صدر الحدث بعد إتمامه الشوط الرابع ففيه صورتان: 


الاولى: أن يصدر الحدث من دون اختياره» ففى هذه الصوره يقطع طوافه و يتوضأ و يتمه من حيث قطعه. للتسالم من الأصحاب 
على الصحّه. و لمرسله جميل المتقدمه ١١‏ و لعدّه من الروايات الدالّه على الصحه بطروء الحيض 037١‏ فانٌ الحدث ولق بالصحه. 


مضافاً إلى أن الأصل يقتضى الصيحه, لاقتران الأشواط بالطهاره و لا دليل على قاطعيه الحدث كما تقدم. 


الثانيه: أن يصدر الحدث اختيارأء فيحتمل الحكم بالصححه لإطلاق مرسل جميل بناءً على أن إطلاقه يشمل الحدث الاختيارى 
0 9 البطلا.ن لا من جهه الحدث بل من جهه الخروج من المطاف اختياراً فان قطع الطواف اختياراً إِلَا فى موارد 


خاصّه منصوص عليها موجب للبطلان» فالأحوط هو الجمع بين أن يتم طوافه من حيث قطع ثم يعيده و يستأنف من جديد. 


عن 31 موك إطاكق رمه عب ضوف الاسوارئ عد ع الآ يعن فاده دتعي الم يرو يعفية الكنده رو التق 
فكيف يصدر ذلكك من المحرم, ثم يسأل الإمام (عليه السلام) عن حكمه. إلا إذا أريد منه النوم أو مجرّد الريح. 


و كيف كان فالحكم بالصححه بعيد جدَا وقد ذهب جماعه من الفقهاء إلى البطلان فى هذه الصوره لاستلزامها قطع الطواف 
اختياراًء فالقول بالبطلان أرجح و لا 


أقل من الاحتياط. 


)١(‏ فى الصفحه السابقه. 
() الوسائل :١‏ 887/ أبواب الطواف ب 8 


الثالثه: أن يكون الحدث بعد النصف و قبل تمام الشوط الرابع» أو يكون بعد تمامه مع صدور الحدث عنه بالاختيار. و الأحوط 
فى هذين الفرضين أن يتم طوافه بعد الطهاره من حيث قطع ثم يعيده» و يجزئ عن الاحتياط المذكور أن يأتى بعد الطهاره 
بطواف كامل يقصد به الأ-عم من التمام و الإتمام؛ و معنى ذلكك: أن يقصد الإتيان بما تعلق فى ذمّته سواء أ كان هو مجموع 
الطوافء أم هو الجزء المتممم للطواف الأوّل؛ و يكون الزائد لغواً .)١(‏ 


نعم» يجزئ عن الاحتياط المذكور أن يأتى بعد الطهاره بطواف كامل يقصد به الأعم من التمام و الإتمام و يكون الزائد لغواً فى 
فرض ما إذا كان الباقى هو الجزء المتتمم للطواف الأوّل. 


() أما إذا صدر الحدث بعد تمام الشوط الرابع مع الاختيار فقد ذكرنا حكمه فى الصوره الثانيه» و الكلام فعا فيما لو صدر 
الحدث بعد النصف و قبل تمام الشوط الرابع و المحتمل فى هذه الصوره أمران: 


أحدهما: الحكم بالصحه؛ فيبنى على طوافه و يتطهر و يأتى بالباقى. 
ثانيهما: الحكم بالفساد و لزوم الاستئناف. 


و منشأ الاحتمالين أن المراد بالنصف فى المرسلين المتقدّمين )١١‏ و كلاءم الأصحاب هل هو النصف الصحيح أو النصف 
الكسرى؟ فانٌ النصف إِنّما هو باعتبار الأشواط» و من المعلوم أن السبعه ليس لها نصف صحيح إِلَا النصف الكسرى أى ثلاثه و 
فإن أريد به النصف الصحيح فلا محاله يراد بالتجاوز عن النصف فى المرسل و كلام الأصحاب بعد الشوط الرابع و إتمامه و إن 
أريد به النصف الحقيقى الكسرى أى ثلاثه و نصف فيبعٌده أن 


التعبير بالوصول إلى الركن الثالث كان أسهل و أولى: فانّ النصف الحقيقى الكسرى هو الوصول إلى الركن الثالث سواء أ كانت 
المسافه بينه و بين الكعبه 


() فى ص .,١‏ 
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[مسأله 188: إذا شك فى الطهاره قبل الشروع فى الطواف أو فى أثنائه] 


مسأله 182: إذا شكك فى الطهاره قبل الشروع فى الطّواف أو فى أثنائه» فإن علم أن الحاله السابقه كانت هى الطهاره و كان 
الشكك فى صدور الحدث بعدها لم يعتن بالشكك و إِلَا وجبت عليه الطهاره و الطواف أو استثنافه بعدها .)١(‏ 


قليله أو كثيره؛ فإِنّ الطواف حول الكعبه على نحو الدائره و الوصول إلى الركن الثالث هو النصف على كل تقدير. 


فعلى الاحتمال الأوّل لا بدّ من الإعاده و الاستئناف لعدم إتمام الشوط الرابع» و على الاحتمال الثانى لا حاجه إلى الإعاده بل يبنى 
على طوافه. فمقتضى الاحتمالين و عدم ترجيح أحدهما على الآدخر هو الجمع بين الأأمرين بأن يتم طوافه من حيث قطع بعد 
الطهاره ثم يأتى بطواف آخر. و يجزئ عن الاحتياط المذكور أن يأتى بطواف كامل يقصد به الأعم من التمام و الإتمام» فإن 
كان المطلوب هو التمام فقد أتى به و لا عبره بما تقدم منه و إن كان المطلوب هو الإتمام فقد حصل و يكون الزائد لغواً. 


0 
و مما يؤيّد أن العبره فى النصف بالنصف الصحيح خبر إبراهيم بن إسحاق عمن سأل أبا عبد الله (عليه السلام) «عن امرأه طافت 


أربعه أشواط و هى معتمره ثم طمثتء قال: تتم طوافها و ليس عليها غيره و متعتها تامّه؛ و لها أن تطوف بين الصفا و المروه؛ لأنّها 
زادت على النصف و قد قضت متعتهاء فلتستأنف بعد الحج, و إن هى لم تطف إِلَّا ثلاثه أشواط فلتستأنف الحج) 


الحديث )1١‏ فقد جعل الثلاثه مقابل الأربعه لا الثلاثه و النصفء فيعلم أنْ النصف لوحظ باعتبار العدد الصحيح و هو الأربعه. 


)١(‏ من شكك فى الطهاره فقد يفرض أنه مسبوق بالطهاره فلا ريب أنه محكوم بالطهاره لاستصحابهاء لصحيح زراره المعروف 
الذال غلئ استضحات الطهازه:073:سواء كان الشكك فى الأثناء أو بعذه أو قبله: و قد يفرقن أله مسوق بالحدث 


)١(‏ الوسائل :١‏ 0ه؟/ أبواب الطواف ب 80 ح ؟. 
(؟) الوسائل :١‏ 68؟/ أبواب نواقض الوضوء ب ١ح ١‏ و غيره. 
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صور: 


أحدها: أن يشكك بعد الفراغ من الطواف ففى مثله يحكم بالصيحه لقاعده الفراغ لجريانها فى جميع الموارد و لا خصوصهه لها 
بالصلاه. 


و نقل فى الجواهر »١١‏ عن كاشف اللثام 07١‏ الحكم بالظلكن: و الا وعحه لد صل وهو أعرفة يما قال 


ثانيها: أن يشكك قبل الطواف فحينئذ لا بدٌ من الطهاره لعدم إحرازها فى العمل المشترط بهاء سواء قلنا بجريان استصحابى 
الطهاره و الحدث و تساقطهما أو قلنا بعدم جريانهما أصلًا كما عن المحقق صاحب الكفايه «. 


ثالثها: أن يشكك فى الأثناء» المعروف هو البطلان لعدم إحراز الطهاره و هو الصحيح, و احتمل فى الجواهر الصححه بالنسبه إلى 
الأشواط السابقه و يتطهّر لما بقى من أشواطه نظير الشكك فى الطهاره بين صلاتى الظهر و العصر فإنّه يحكم بصيحه الظهر و عدم 
الالتفات إلى الشكك و يجب الوضوء للعصر مع أن العصر مترتب على الظهر و قال (قدس سره) و لكن لم أجد من احتمله فى 
المقام «5". 


يرد عليه بالفرق بين صلاتى الظهر و العصر و بين الطوافء و لا يمكن إجراء قاعده الفراغ فى المقام؛ و لا يقاس بباب الظهر و 
العصرء و الوجه أن صححه العصر لا تتوقف على صححه الظهر واقعاً فال الترتيب بينهما ذكرىء فلو كان الظهر فاسداً واقعاً صحٌ 
عصره فلا مانع من بطلان ظهره واقعاً و صيحه عصره واقعاً. 


)١(‏ الجواهر 19: */1؟. 

(0) كشف اللثام 0: .81١‏ 

(*) كفايه الأصول: فق 

(©) الجواهر 19: */1؟. 
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[مسأله 1417: إذا شك فى الطهاره بعد الفراغ من الطواف لم يعتن بالشى] 


مسأله 187: إذا شكك فى الطهاره بعد الفراغ من الطّواف لم يعتن بالشكك )١(‏ و إن كانت الإعاده أحوطء و لكن تجب الطهاره 
لصلاه الطواف (؟). 


)١(‏ لقاعده الفراغ» و قد عرفت عدم اختصاصها بالصلاه» و لكن تجب الطهاره لصلاه الطواف لاعتبار إحراز الطهاره فيها. 


() قد مخض لل من مجموع ما اذكرنا: آنه إذا شكك فى الطهاره قبل الشروع فى الطواف: فان علم أن الحاله السابقه كانت'هى 
الطهاره فهو محكوم بالطهاره لاستصحابهاء و إن علم أنْ الحاله السابقه هى الحدث فهو محكوم بالحدث لاستصحابه و تجب 
عليه الطهاره»:و إن كان الموره من باب توارد الحالتين و لم يعلم السابق. و الذاحق تجب عليه الطهاره أبضاء و إن شك فى 
الطهاره بعد الفراغ من الطواف يحكم له بصيحه الطواف على جميع التقادير لقاعده الفراغ. 


هذا كله بالنسبه إلى الطوافء و أمّا بالنسبه إلى صلاه الطواف فلا يمكن الحكم بصيحتها بجريان قاعده الفراغ فى الطواف» و 
تفضصيل ذلكك: أنه إذا كانت الحاله السابقه هى الطهاره فلا حاجة إلى طهارة جديذة بل يستصحبها ويضلى ضلاه الطواف و إِنْ 
كانت الحاله السابقه هى الحدث أو كان المورد من توارد الحالتين ولم 


يعلم السابق و اللاحق فلا بدّ له من الطهاره لصلاه الطواف لاعتبار الطهاره فيها ولا بد من إحرازهاء و قاعده الفراغ الجاريه فى 
الطؤاك!الواعقيك مضه العم الساق الذي بصي ونا العمل اللاعق قلكاية ون إجعر او تر الله 


و بعباره اخرى: قاعده الفراغ لا تثبت أن الطواف كان عن طهاره. و إِنّما تثبت صيحه الطواف و العمل السابق و لا تتكفل صححه 
العمل لالد 

ثم إِنّه قد يفرض أن المكلف كان محدثاً بالحدث الأصغر و يشكك فى أنه توضاأ أم لا“ ففى مثل ذلكك تجرى قاعده الفراغ 
بالفضه إن الطواقك و كنيع عله الوضيئة: للضلةه لاشتراطها «بالطياوه: 


و قد يفرض أن الحاله السابقه كانت هى الحدث الأكبر كالجنابه و طاف ثم بعد الطواف يشكك فى أنه اغتسل أُوّلَا و طاف أم لم 
يغتسل» ففى ذلكك قد يفرض أنه لم يحدث بالحدث الأصغر و إِنْما الصادر منه الحدث الأكبر فقطء فهنا لا شكك فى جريان 
قاعده الفراغ بالنسبه إلى الطلواف و يغتسل لصلاه الطلواف بمقتضى استصحاب الجنابه مثلّاء و قد عرفت أن قاعده الفراغ لا تثبت 
أن الطواف كان مع الغسل و إِنّما تنبت صيحه الطواف فقط. 


وقد يفرض أنه أحدث بالحدث الأصغر بعد الطوافء ففى مثل ذلك لا يمكن جريان قاعده الفراغ بالنسبه إلى الطواف و لا 
يمكن الحكم بصيّحه طوافه» بل لا بد له من إعاده الطواف. و كذا يجب عليه الجمع بين الوضوء و الغسل لصلاه الطواف» و 
الوجه فى ذلكك: 


أنه يعلم مانا إِمَا بعدم صيحه جريان الاستصحاب بالنسبه إلى الحدث الأكبر و إمّا بعدم جريان قاعده الفراغ» لأنْ المفروض أنه 
أخدث بالحدث الأضغر فمقتضي 'جريان الاستضحاب 


أنه بالفعل مجنب و لا بد له من الغسل ولا أمر له بالوضوء. إِنَا أن المفروض أنه أحدث بالحدث الأصغرء فإن كان فى الواقع 
جنباً بالفعل فطوافه باطل لأنّه وقع حال الجنابه» و إن لم يكن جنباً بالفعل فوظيفته الوضوء لا الغسل فليس له أن يغتسل و يصلى 
صلاه الطواف فاذا اغتسل و صلَى يعلم إجمانًا إِمَا ببطلان الطواف أو ببطلان الصلاه لأنّهِ على تقدير صبحه طوافه واقعاً فهو مأمور 
بالوضوء للصلاه فعلًاء لأنّه قد أحدث بالحدث الأصغرء فالجمع بين جريان الاستصحاب و الاغتسال لصلاه الطواف و بين الحكم 
بصيحه الطواف السابق غير ممكن, فإن أحدهما خلاف الواقع يقيناه يعنى لو اغتسل و صلى يعلم إِمَا ببطلان الصلاه أو الطواف. 
لأنّه إذا كان مغتسلًا سابقاً فصلاته باطله. لأنّ وظيفته الوضوء لا الغسل» و إن كانت الجنابه باقيه و لم يكن مغتسًا قبلًا فالطواف 
باطل فهو عالم جزماً ببطلا.ن أحد العملين إِمّرا يجب عليه الوضوء للصلاه أو يجب عليه إعاده الطواف لبطلاننه» فالجمع بين 
استصحاب بقاء الجنابه و الاغتسال للصلاه و بين الحكم بصبحه الطواف السابق مما لا يمكن, فقاعده الفراغ تسقط للمعارضهه فإذا 
سقطت القاعده تصل النوبه إلى قاعده 
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[مسأله 184: إذا لم يتمكن المكلف من الوضوء يتيمم و أتى بالطواف] 


مسأله 188 إذا لم يتمكن المكلّف من الوضوء يتيمم )١(‏ و أتى بالطواف و إذا لم يتمكن من التيمم أيضاً جرى عليه حكم من 
لم يتمكن من أصل الطواف. فاذا حصل له اليأس من التمكن لزمته الاستنابه للطواف. و الأسحوط الأولى أن يأتى هو أيضاً 
بالطواف من غير طهاره. 


الاشتغال؛ لأنّه يشكك فى الامتثال» كما أنه يجب عليه الجمع بين الوضوء و الغسل لإحراز الطهاره لعدم العلم بحاله و 


أنّ جنب أو غير جنبء فيعلم إجمالًا بوجوب أحد الأممرين؛ و من جهه لزوم إحراز الطهاره لا بد من الجمع بينهماء فالشكك بعد 
الفراغ محكوم بعدم الاعتناء فى غير هذا المورد اذى يكون معه علم إجمالى ببطلان العمل السابق أو اللّاحقء فإنّه إذا فرضنا أن 
الجبث: أحدت بالأصنغ: بعد الطزاقة لبس له الاكتقاء الس اعتمادا عل استستحان الجنانة :و ران بعتلاه الطواق عن عسل 
لأنّه مستلزم للعلم بالمخالفه فتدبر فان هذه نكته لم أر من تتئه إليها. 


() لأن التزات أحد الطهورين وهو متزله الوضوءء و المعتيقن:الطواق هو الظهارة: .و الوؤاجن للماء-طهارط الوضوء و القاقذ له 
طهارته التيمم» و إذا لم يتمكن من التيمم أيضاً فهو فاقد الطهورين فهو فى الحقيقه غير متمكن من الطوافء لأن عدم التمكن من 
الشرط موجب لعدم التمكن من المشروط فتصل النوبه إلى الاستنابه» لما سيأتى 1١‏ أن الطواف تجب فيه المباشره و إِلّا فيستنب. 


و بتعبير آخر: أن العمل بعهده المكلف و لكن يقوم به تاره بالمباشره و أخرى بالتسبيب بحمله و إطافته» و إن لم يتمكن من 
ذلك أيضاً يطاف عنه فهذه مراتب الطواف كما فى صحيحه معاويه بن عمار 7 و لكن فى المقام لا مجال للاطافه به لأنّ 
المفروض أنه قادر على إتيان نفس العمل و لكن لا يتمكن من إتيانه مع الطهاره فينتهى الأمر إلى الاستنابه. 


)١(‏ فى الصفحه 91 ذيل المسأله 2؟". 
(1) الوسائل 1: /94٠‏ أبواب الطواف ب 57 ح © ©. 


و يحتمل بعيداً سقوط الطهاره فى الطواف كما احتمل فى الصلاه بأن يصلَى بلا طهور و هكذا المقام يطوف بلا طهاره. و هذا 
الاحمال سافمل هذا 


لأن ظاهر الأدلّه هو الاشتراط على الإطلاق للقادر و العاجز. 
نعم لا بأس بالاحتياط بأن يطوف بلا طهاره و يستنيب فيما إذا كان الحدث حدثاً أصغر. 


و حكى فى الجواهر عن الفخر عن والده (قدس سره) أنه لا يرى إجزاء التيمم فيه بدلا عن الغسل» لعدم مشروعيه التيمم للجنب 
من أجل الدخول فى المسجدين و لا اللبث فى سائر المساجدء و مقتضى ذلكك عدم مشروعيته للطواف لاستلزامه الدخول و 
لقيش المسشحد 1 


و يندفع بأنَ التيمم للطواف نفسه لا للدخول فى المسجد نظير التيمم البلا فكون متطيراً فيجوز له الدهول ف المسبنكل للضللاة: 


هذا مضافاً إلى ما ذكرناه فى باب التيمم 07 من قيام الطهاره الترابيه مقام المائيه فإنَ الطهاره الترابيه لها نفس الخصوصيه المائيه 


وز لغ يسكن .من السمو يتعين عليه الأسسابه لحرمه دخول الجنت قن امسج و الاسباط بالظواق من غين ظهازه غير جار فى 
المقام. 


فظهر أن المكلف إذا كان محدثاً بالحدث الأصغر و لم يتمكن من الوضوء يتيمم و يأتى بالطوافء و إن لم يتمكن من التيمم 
أشنا شين الأخرط امشفاا أقا هو ابقا بالطواق نحن كي خلياره و أغا إذا كان ميحدةا بالحدت الأكر قندن غله 
الاستنابه ولا يجوز له الدخول فى المسجد و لا يحتاط بالطواق بنفسه. و هكذا الحال فى الحائض و النفساء إذا تعذر الاغتسال. 


.51/١ :19 الجواهر‎ )١( 


() فى المسأله [4؟١١].‏ 
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[مسأله 144: يجب على الحائض و النفساء بعد انقضاء أيَامهما و على المجنب الاغتسال للطواف] 


مسأله 189: يجب على الحائض و النفساء بعد انقضاء أيَامهما و على المجنب الاغتسال للطوافء و مع تعذر الاغتسال و اليأس من 
التمكن منه يجب الطواف مع التيمم و الأحوط الأولى حينئذ الاستنابه 


أيضاًء و مع تعذر التيمم تتعين عليه الاستنابه .)١(‏ 
[مسأله :19٠‏ إذا حاضت المرأه فى عمره التمنّع حال الإحرام أو بعده] 


مسأله :54٠‏ إذا حاضت المرأه فى عمره التمبّع حال الإحرام أو بعده و قد وسع الوقت لأداء أعمالها صبرت إلى أن تطهر فتغتسل 
وتأتى بأعمالهاء و إن لم يسع الوقت فللمسأله صورتان: 


الاولى: أن يكون حيضها عند إحرامها أو قبل أن تحرم ففى هذه الصوره ينقاب حجها إلى الافراد» و بعد الفراغ من الحج تجب 
عليها العمرة المقررده إ3ا كدت منها. 


العاية] زه يكوع شوفنها ريخل اللخبراء» فى هته الصووره لقكير ين الاناة صم الاقزا كلاسن القتورة الأرت رين انان 
بأعمال عمره التمتّع من دون طواف» فتسعى و تقصّر ثم تحرم للحجء و بعد ما ترجع إلى مكه بعد الفراغ من أعمال منى تقضى 
طواق العمره قبل طواف النحجء و فيما إذا تيقنت ببقاء حيضها وعدم تمكنها من الطواف حتى بعد رجوعها من متى استنابت 
لطوافها ثم أتت بالسعى بنفسها. ثم إن اليوم الُذى يجب عليها الاستظهار فيه بحكم أيَامِ الحيض فيجرى عليها حكمها (5). 


)١(‏ قد ذكرنا حكم هذه المسأله فى ضمن بيان حكم المسأله السابقه. 
() بطرأ الحيضن قاره قبل الطواف و أخرى فى أثنائه و ثالثه بعدة, 


ثم نه قد يفرض أَنّها متمكنه من إتيان الطّواف مع الاغتسال كما إذا حاضت المرأه فى سعه الوقت» و قد يفرض أنّها غير متمكته 
من الطواف مع الطهاره كما إذا ضاق الوقت عن إتيان الطواف متطهره فهذه صور تذكر فى ضمن مسائل. 


الأولى: ما إذا طرأ الحيض قبل الطواف» سواء حاضت حال الإحرام أو بعده و فرضنا سعه الوقت لأداء أعمالهاء فلا ريب فى أَنّه 


و تغتسل و تأتى بأعمالها. 


و أمّا إذا لم يسع الوقت فالمعروف و المشهور أنّها تعدل إلى حج الإفراد. و قيل بالتخبير بين العدول إلى الافراد و بين تركك 
الطواف و الإتيان بالسعى» ثم الإتيان بأعمال الحج و قضاء طواف العمره بعد ذلكك. 


وهنا أقوال أخر ذكرناها فى شرح كتاب العروه فى المسأله الرابعه من فصل صوره حجٌ التمبّع ١١‏ و القول المشهور هو الصحيح 
فى بعض الفروض فإنٌ الحائض على قسمين: 


أحدهما: أن يكون حيضها عند إحرامها أو قبل أن تحرم. 
ثانيهما: ما إذا طرأ الحيض بعد الإحرام. 
أمَا الأوّل: فوظيفتها ما ذكره المشهور من انقلاب حمّجها إلى الافراد و بعد الفراغ من الحج تجب عليها العمره المفرده. 


وأا الثانى: فهى مخثره بين العدول إلى الالفراد و تأتى بعمره مفرده. و بين أن تترك الطواف و تبقى على عمرتها و تسعى و 
تقصر ثم تحرم للحج. و بعد أداء المناسكك تقضى طواف العمره ثم تأتى بطواف الحج, و الوجه فى هذا التفصيل ما ذكرناه 
مبسوطاً فى شرح كتاب العروه ١79‏ و ملتخصه: أنّ الروايات الوارده فى المقام على أقسام: 


فمتها: ما دل على الدول إلى الافراد من دون :+: تفصيا بين حدوث الحيض عند الإحرام أو طروئه بعد الإحرام» و هى صحيحه 
جميل «عن المرأه الحائض إذا قدمت مكه يوم الترويه» قال: تمضى كما هى إلى عرفات فتجعلها حيجه ثم تقيم حتّى تطهر 
فتخرج إلى التنعيم فتجعلها عمره) 7 


.]571١1[ شرح العروه /!7: 757 المسأله‎ )١( 
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و منها: ما دل على أن وظيفتها حي الافراد و لكن موردها حدوث الحيض من أُوّل الإحرام» و 


هى صحيحه زراره و معاويه بن عمار الواردتان فى قضيه نفاس أسماء بنت عميس حين أرادت الإحرام من ذى الحليفه .0١١‏ 
و هاتان الطائفتان لا معارض لهماء فيتعّن عليها العدول فى هذا الفرضء أى ما إذا كان الحيض قبل الإحرام. 


و أمَا إذا طرأ الحيض بعد الإحرام و قبل الطواف فالروايات مختلفه» ففى مصححه إسحاق «عن المرأه تجى ء متمتعه فتطمث قبل 
أن تطوف بالبيت حتّى تخرج إلى عرفات قال: تصير حيجه مفرده قلت: عليها شى ؟ قال: دم تهريقه و هى أضحيتها) .١١‏ 


وناذانها ووانات عدذل على بقانيا على خمرعها و شقاء الطوامو دو الضتلاه يعد أداء الساسكف معها صحكة الحااء او عحلذة م 
فهاتان الطائفتان متنافيتان و لا بدّ من العلاج بينهماء فان بنينا فى أمثال هذه الموارد ممما أمر المكلف بشيئين و علمنا من الخارج 
أن الواجب عليه أحدهما كالأمر بالقصر و التمام فى مورد واحد على التعارض فاللّازم إعمال قواعد التعارض. و إن قلنا بتعدم 


التعاويق ف أذ ليها جمعا عرفا قلذ طن العمز أنهماء 


و الظاهر إمكان الجمع بينهما و هو قاض بالتخيير» لأن أصل الوجوب مستفاد من النص ولا يمكن رفع اليد عن وجوب كل 
منهماء و أمّا وجوب كل منهما على سبيل التعيين فيستفاد من إطلاق كل من الخبرين» فنرفع اليد عن إطلاق كل منهما بنص 
الآخر» و نتيجه ذلكك هى التخيير فيعمل بكل من الخبرين. 


و لو قلنا بالتعارض فيسقطان معاً فيرجع إلى صحيح جميل الدال على العدول مطلقاًء فليس لها الاكتفاء بإتيان بعض أعمال العمره 


( الزسانا 68718 /تأبوات الطؤاقت ١‏ ح ١‏ و الوسائل ؟1:١6501/‏ أبواب الإحرام ب 58ح .١‏ 


(؟) الوسائل :1١‏ 99؟/ 


أبواب أقسام الحج ب ١7ح .1١‏ 
() الوسائل :١‏ 654/ أبواب الطواف ب 85 ح 2١‏ ؟. 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج اأخرة ص: 3 
[مسأله 191؟: إذا حاضت المحرمه أثناء طوافها] 


مسأله :19١‏ إذا حاضت المحرمه أثناء طوافها فالمشهور على أن طروء الحيض إذا كان قبل تمام أربعه أشواط بطل طوافهاء و إذا 
كان بعده صيح ما أتت به و وجب عليها إتمامه بعد الطهر و الاغتسالء و الأحوط فى كلتا الصورتين أن تأتى بطواف كامل تنوى 
به الأعم من التمام و الإتمام. هذا فيما إذا وسع الوقت. و إِلَا سعت و قصّرت و أحرمت للحجء و لزمها الإتيان بقضاء طوافها بعد 
الرجوع من منى و قبل طواف الحج على النحو الّذى ذكرناه .)١(‏ 


هذا كله إذا تمكنت من إتيان بقيه أعمال العمره من السعى و التقصيرء و أمَا إذا فرضنا أنّها لا تتمكن من ذلكك لعدم سعه الوقت 
للسعى و عدم صبر الرفقه فيفوت منها الوقوف. فوظيفتها العدول إلى الافراد كما فى صحيح مرازم ١١‏ و غيره» فان مقتضى الجمع 
بين الروايات أن المناط فى العدول و عدمه دركك الوقوف الاختيارى لعرفه و عدمه. و هذا من دون فرق بين الحائض و غيرها 


من ذوى الأعذار. 


(1) هذه الضورة القاتيةةو هى يما إذا هرا الحيض أشاء الطواك» فقن ذهب المشهور إلى بطلان طوافها إذا طرأ الحيض قبل إتمام 
الشوط الرابع» و يجب عليها الاستئناف. و ذهب الفندوق إلى ألينا مد ينا مشي ويحد الطير كأق يق الأشواط كلاو هذه 
الصوره لها أقسام يظهر حكمها فى ضمن مسائل: 


المسآلة الأولى: ما إذا حاضت المرأه قبل إتمام الشوط الرابع و تتمكن من الإتمام أو الاستثناف. 


الثانيه: نفس الصوره و لكن المفروض أنيا لآ تمكح من 


الاستئناف أو الإتمام. 
الثالفه: ما إِذا خاضت تعد الأريعة, 


أمّا المسأله الأولى: كما إذا فرضنا أنّها حاضت فى أوّل ذى الحجه و عادتها خمسه 


.؟7١ أبواب أقسام الحج ب‎ /192 :١١ ح 215 و الوسائل‎ ٠١ أبواب أقسام الحج ب‎ /190 :١١ الوسائل‎ )١( 


(؟) الفقيه 7: .58١‏ 
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أَيَام أو سنّه فقد ذهب المشهور إلى البطلان فى هذا القسم و أن عليها الاستئناف خلافاً للصدوق (قدس سره) »)١١‏ فإنّهِ ذهب 
إلى الصححه و أُنّْها تعتد بالأشواط السابقه و عليها الإتمام بعد الطهرء بل ذهب إلى الصبحه حتّى إذا طرأ الحيض قبل الشوط الرابع» 
عن الاسلوث اعدلاق” الرواناقة كفن اتعدل للمشهو مد سدتووابات: 


1 
منها: ما رواه الصدوق عن إبراهيم بن إسحاق عمّن سأل أبا عبد الله (عليه السلام) «عن امرأه طافت أربعه أشواط و هى معتمره 


ثم طمثتء قال: تتم طوافها إلى أن قال و إن هى لم تطف إلا ثلاثه أشواط فلتستأنف الحج) .7١‏ 


رواه الشيخ باختلاف يسير عن إبراهيم بن أبى إسحاق عن سعيد الأعرج كما فى التهذيب «". و عن إبراهيم عن أبى إسحاق 
عمّن سأل أبا عبد الله (عليه السلام) كما فى الاستبصار 26 فإنّها تدل على فساد الأشواط الثلاثه و عدم جواز إتمامها بالأشواط 
الأربعه بعد الطهرء كما أن التعليل بقوله: «لأنها زادت على النصضف» تدل على البطلان قبل التجاوز من النصف. 


و الروايه ضعيفه على كلا الطريقين بإبراهيم الواقع فى السند. فإِنّهِ إن كان هو النهاوندى الأحمرى فهو ضعيف. و إن كان غيره 
فهو مجهولء مضافاً إلى الإرسال فى طريق الصدوقء و إلى وقوع محمد بن سنان فى طريق الشيخ. 


و منها: ما رواه الشيخ عن أبى إسحاق صاحب اللؤلؤ قال 


«حدثنى من سمع أبا عبد الله (عليه السلام) يقول: فى المرأه المتمتعه إذا طافت بالبيت أربعه أشواط ثمم حاضت فمتعتها تامّه و 


تقضى ما فاتها من الطواف» :10 و رواه الكلينى بطريق آخر عن إسحاق بتاع اللؤلؤ 2. 


)١(‏ تقدّم مصدره فى الصفحه السابقه. 

(1) الوسائل :١‏ 0هع/ أبواب الطواف ب 88 ح ع الفقيه ؟: /76١‏ 1188. 
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و الروايه بمفهومها تدل على فساد متعتها إذا كان الطواف أقل من الأربعه. و لكنّها ضعيفه بالإرسال و بإسحاق أو بأبى إسحاق 


صاحب أو بتاع اللؤلؤ. 
على أن مورد الروايه ما إذا لم تتمكن الحائض من استئناف الطواف قبل الحج و كلامنا فى من تمكنت من الاستئناف. 


و منها: ما رواه الكلينى عن أحمد بن محمد عمن ذكره عن أحمد بن عمر الحلال عن أبى الحسن (عليه السلام) قال: «سألته عن 
امرأه طافت خمسه أشواط ثم اعتلت قال: إذا حاضت المرأه و هى فى الطواف بالبيت أو بالصفا و المروه و جاوزت النصف 
علمت ذلكك الموضع الّذى بلغتء فإذا هى قطعت طوافها فى أقل من النصف فعليها أن تستأنف الطواف من أُوَّله) .)1١‏ 


1 
و منها: روايه أبى بصير عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال: «إذا حاضت المرأه و هى فى الطواف بالبيت و بين الصفا و المروه 


فجاوزت النصف فعلمت ذلك الموضعء فاذا طهرت رجعت فأتمت بقيه طوافها من الموضع اذى علمته» فإن هى قطعت طوافها 
فى أقل من النصف فعليها أن تستأنف الطواف من أوّله) .)5١‏ 


وهما و إن كانتا 


واضحتى الدلاله على فساد الطواف إذا طرأ الحيض قبل الأربعه أشواط و قبل التجاوز من النصفء و ليس موردها عدم التمكن 
من الاستئناف» و لكنهما ضعيفتان بدا أما الأولن :فالا وسال:والثافه سلمة بن الخطات قاذك لا مدر كف للمشهور. 


1 
و أمَا الصدوق فلم يذكر إلا مرسله إبراهيم بن إسحاق المتقدمه و صحيحه محمّد بن مسلم قال: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) 


عن امرأه طافت ثلاثه أشواط أو أقل من ذلك ثم رأث كما فقال::فسفط مكانيا» اذا ظهرك لاقت متداء و عملت يمنا مضني )رن 


ثم قال (قدس سره): و بهذا الحديث افتى لأنّه رخصه و رحمه و إسناده 


8/689 :© أبواب الطواف ب 88 ح 7 الكافى‎ /685 :١1 الوسائل‎ )١( 
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متصلء و أما الحديث الأوّل أى مرسل إبراهيم بن إسحاق فإسناده منقطع .١١‏ 
فمذهب الصدوق هو الصيحه سواء حاضت المرأه بعد النصف أو قبله اعتماداً على صحيح ابن مسلم. 


وقد ذكر الشيخ هذه الصحيحه و قال إِنّها محموله على النافله «27) لما تقدّم منه 2, أن طواف الفريضه متى نقص عن النصف 
يجب على صاحبه استثنافه من أوّله و يجوز له فى النافله البناء عليه. 


و توضيح ما ذكره الشيخ: انه قد تقدّم "١‏ انه متى نقص طواف الفريضه عن النصف و أحدث الطائف و خرج ليتوضاً بطل 
طوافه. 


و إذا كان بعد النصف اعتد بما مضى و بنى عليه و المسأله غير خلافيه. 


و ذكرنا أن ذلكك كثير الابتلاء و التحقق فى الخارج فإذا بطل الطواف بالحدث الأصغر يبطل بالحيض بالأولويه القطعيه 


فإنّه لا يقصر عن النوم أو الريح» على أن الفصل بالحيض لا يخلو من سائر الأحداث. 


مضافاً إلى ذلكك أنه يكفى فى البطلا-ن عدم التوالى و الفصل الكثير بين الأشواط لأنّ الحيض أقله ثلاثه أيَام فالروايات الدالّه 
على بطلان الطواف بالحدث تكون قرينه على حمل هذه الصحيحه على طواف النافله» فما ذكره الشيخ من الحكم بالبطلان هو 
الصحيح. 

المسأله الثانيه: نفس المسأله السابقه مع عدم سعه الوقت لإتمام الطواف أو استثنافه و هذه المسأله تدخل فى المسأله التى تقدّمت 
وهى ما إذا حاضت المرأه قبل الإحرام و لا تتمكن من الطواف إلى أن يبلغ زمان الحجء و ظاهر كلام الصدوق هو الصيحه و 
الاعتداد بما مضى حتّى فى هذه الصوره. فإنّ الظاهر من ذكره صحيح ابن 


.581١ الفقيه ؟:‎ )١( 
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مسلم و الإفتاء بمضمونه وعدم العمل بمرسله إسحاق هو الحكم بالإتمام و الاعتداد فى كلتا الصورتين» كانت متمكنه من 
الإتمام أم لا. 


و لكن لا يخفى أنّه لا يمكن الاللتزام بما ذكره أصلًا حتّى لو فرضنا ورود صحيح ابن مسلم فى طواف الفريضه فإن غايه ما 
يستفاد من الصحيحه عدم مانعيه الحيض و عدم اعتبار التوالى بين الأشواطء و أما جواز الإتمام حتّى بعد أعمال الحج فلا يستفاد 
منهاء بل ذلكك يحتاج إلى دليل آخر. 


و بعباره اخرى كلامنا فى مقامين: أحدهما: فى مانعيه الحيض. ثانيهما: فى جواز التبعيض و عدم التوالى» و لا يستفاد الثانى من 
صحيح ابن مسلم. بل تدخل المسأله فى مسأله عدم تمكن الحائض من الطواف برأسه» فلو وافقنا الصدوق فى الصوره الأولى و 


هى تمكن الحائض من الإتمام لا نوافقه فى هذه الصوره و هى عدم تمكنها من الإتمام. 
المسأله الثالثه: ما إذا طرأ الحيض بعد أربعه أشواط. 


المعروف بينهم أن عمرتها تاه لأنّ الحيض حدث بعد تجاوز النصف فتأتى بالبقيّه بعد الطهرء و استدلّوا بالروايات المتقدمه )١١‏ 
كروايه إبراهيم بن إسحاق و أحمد بن عمر الحلا و لكن قد عرفت أن الروايات كلها ضعيفه, فإن قلنا بالانجبار فهوء و إِنَا 
فندخل الساأله فى السمأله التقدمه هن .ما إذا حاضت المرأه قبل الطواط» فنقول: إن الوقت إذا كان واسعا كما لو فرضينا أن 
المرأه حاضت فى شهر ذى القعده؛ فالأحوط لها أن تجمع بين الاستئناف لحصول الفصل و عدم التوالى و بين الإتمام» و لها أن 
تأتى بطواف كامل تنوى به الأعم من التمام و الإتمام؛ و لا تصل النوبه إلى العدول إلى الإفراد. 


امنا إذاهيناق الوقق #المتكيرو ايكيا الصححه. فتتم طوافها بعد أعمال الحج و الرجوع إلى مكفدى لكك الأظير هن البظلة ةنز 
تدخل المسأله أيضاً فى المسأله السابقهء و هى ما إذا حاضت بعد الإحرام و لم تتمكن من الإتيان بالعمره قبل الحج. 


و المختار عندنا فيها هو التخيير بين أن تعدل إلى الإفراد و بين أن تسعى و تقضر 


000 فى ص 35١‏ 733. 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج أخرة ص: 36> 
[مسأله 197: إذا حاضت المرأه بعد الفراغ من الطواف و قبل الإتيان بصلاه الطواف] 


مسأله 197: إذا حاضت المرأه بعد الفراغ من الطواف و قبل الإتيان بصلاه الطواف صصح طوافها و أتت بالصلاه بعد طهرها و 
اغتسالهاء و إن ضاق الوقت سعت و قصّرت و قضت الصلاه قبل طواف الحج .)١(‏ 


و تقضى الطواف بعد أداء مناسكك الحجء و الأحوط لها هو الإتمام و الاستئناف على النحو الّذى مرّ. 


)١(‏ هذه 


هى الصوره الثالثه» و هى طروء الحيض بعد الفراغ من الطواف» و قد حكم فيها بالصيحه. إذ لا موجب لبطلانه بالحيض اللّاحق» 
فإنّه بعد ما قيل بأن حدوث الحيض بعد أربعه أشواط لا يوجب البطلان و تكمل بقيه الأشواط بعد أعمال الحجء فجواز تأخيرها 
الصلاه أولى» لأن كلا منهما عمل مستقلء و إن لم نقل بذلكك كما هو الصحيح عندنا فمقتضى القاعده أيضاً عدم البطلان» إذ لا 
مقتضى لبطلانه بالحيض الطارئ بعده. 


نعم» يتحقق الفصل بين الطواف و الصلاه؛ و لا مانع إذا كان بأمر غير اختيارى» كما إذا عجز من الصلاه كالمريض و الكسي 
فتأتى بالصلاه بعد ارتفاع الحيضء و إن لم يسع الوقت فتسعى و تقصّر و تأتى بالصلاه بعد أعمال الحج كما هو الحال فى قضاء 
الطواف. 


وأأقاالعتمال العنوك إن الأفزاى فافط جرناء لآن أدلهالعدول وزوظ فى هن لذ سكو مه الراك له اليناف 


و يكفينا فى الحكم المزبور صحيح زراره قال: اسألته عن امرأه طافت بالبيت فحاضت قبل أن تصلَّى الركعتين» فقال: ليس عليها 
إذا طهرت إِنَا الركعتين و قد قضت الطواف» .)١١‏ 


و نحوها صحيح معاويه بن عمار « فان مورده و إن كان حدوث الحيض قبل السعى و لكن إطلاقه يشمل قبل الصلاه و بعدها. 


.١ الوسائل 17: 688/ أبواب الطواف ب 88ح‎ )١( 

(1) الوسائل 17: 608/ أبواب الطواف ب 88ح .١‏ 
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[مسأله 797: إذا طافت المرأه و صلت ثُمّ شعرت بالحيض و لم تدر أنه كان قبل الطواف] 


مسأله 19: إذا طافت المرأه و صلّت ثم شعرت بالحيض و لم تدر أنّه كان قبل الطواف أو قبل الصلاه أو فى أثنائها أو أنّه حدث 
فد الصلاه» بدت على عه الطواق :و الضلاه (1): إذا غلبت أن حدوقه كان 


قبل الصلاه و ضاق الوقت» سعت و قصّرت و أخرت الصلاه إلى أن تطهر و قد تّ تمت عمرتها. 


و يؤيّدهما روايه أبى الصباح الكنانى ١١‏ و المستفاد منها أنّ الحيض غير ضائر بالاتصال و لا يوجب البطلان, و قوله: «ليس عليها 
نا الركعتين» ظاهر فى أن الطواف طواف الفريضه. 


بقى الكلاسم فى أمرين: أحدهما: أنّه لا-فرق بين كون الحيض ظاهراً و بين كونه واقعياً مخفياً كأررام الاستظهار, فإنّ المرأه 


ثانيهما: ما ذكرناه للحائض من انقلاب حجتها إلى الإفراد أو تأخير الطواف إلى ما بعد أعمال الحج و أداء المناسكك مشروط 
بعد عقن المراء ريقاء حيضنها إلى وسناق الخروب من مكدو أن إذا طلمك يا بخفيضها إلى زهان التقروج من مكد كما إذا 
حاضت فى السابع من ذى الحجه و كانت عادتها عشره أَيّام و تعلم بن القافله لا تنتظرها هذا المقدار من الزمان» فلا ريب فى 
أنها غير مشموله للروايات الدالّه على تأخير الطواف و قضائه بعد أعمال الحج أو على الانقلاب إلى الإفراد» فإن موردها التمكن 
من قضاء الطواف بعد الحج» » أو التمكن من إتيان العمره المفرده و الخروج إلى التنعيم» فاذا علمت ببقاء الحيض إلى زمان لا 
نكنم لراش ولد من الخروج إلى التنعيم للعمره المفرده فالأمازم عليها الاستنابه» و تدخل المرأه حينئذ فى عنوان من لا 
يتمكن من الطواف برأسه كالمريض و الكسير و نحوهماء فتستئيب لجميع الطوافات الثلاثه. 


)١(‏ لقاعده الفراغ» لأنّها تشكك فى صبحه العمل السابق و عدمهاء و لو فرضنا أنّها 


)١(‏ الوسائل 1: 688/ أبواب الطواف ب 88ح ؟. 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج اأخرة ص: "7 
[مسأله 191: إذا دخلت المرأه مكه و كانت متمكنه من أعمال العمره] 


مسأله 19: إذا دخلت المرأه مكه و 


كانت متمكنه من أعمال العمره و لكننّها أخرتها إلى أن حاضت حتّى ضاق الوقت مع العلم و العمد, فالظاهر فساد عمرتها و 
الأحوط أن تعدل إلى حي الافراد و لا بدّ لها من إعاده الحج فى السنه القادمه .)١(‏ 


[مسأله 194: الطواف المندوب لا تعتبر فيه الطهاره] 


مسأله 190: الطواف المندوب لا تعتبر فيه الطهاره (1) فيصح بغير طهاره؛ و لكن صلاته لا تصح إِلَّا عن طهاره. 


كانت غافله حين العمل فالقاعده لا تجرى, و لكن يجرى استصحاب عدم الحيض. 
و رما يتوم معارضه استصحاب عدم الحيض باستصحاب عدم وقوع الطواف أو الصلاه إلى زمان الحيض. 


وفيه: أنا قد ذكرنا فى محله 1١‏ أنّه لا مجال لهذا الاستصحابء لأن استصحاب عدم وقوع الطواق إلى ؤهاة الحضن لاعت 
وقوع الطواف حال الحيض إِلَما بالمثبت فلا أثر لهذا الاستصحاب. فالاستصحاب الأوّل و هو استصحاب عدم الحيض جار بلا 
معارض و نحكم بالصيحه بضِمٌ الوجدان إلى الأصلء فإنٌ الطواف متحقق فى الخارج وجداناً و الحيض مرتفع بالأصل. 


(1) الظاهر فساد عمرتها فى هذه الصوره؛ و كذا كل من أخحر الطواف عالماً عامداً حتّى ضاق الوقت, و قد تقدّم 0١‏ أن أدلّه 
الانقلاب و أدله جواز تأخير الطواف لا تشمل التأخير العمدى: و إِنّما تختص بالتأخير العذرى: فعليه الحج من قابل؛ و الأحوط 
العدول إلى الافراد و إعاده الحج فى السنه القادمه كما فى المتن. 


6 وايات المستفيضه منها: صحيحه محمد با (عرث رح طاقف طواف الفريضه وهو 1 طهورء قال: يتوضاأً و يعيد 
و عن عير 
طوافة و إن كان قطوعا عوضا 


)١(‏ راجع مصباح الأصول 2ج 1 النديه الامن+ الأصل المعت, 
(0) فى ص ". 
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[مسأله 197: المعذور يكتفى بطهارته العذريه كالمجبور و المسلوس] 


فسأله 042 البعدور يكشي يطيارت العذويه كالتجور و النسلوس: أثا الشطوق «الأ حرط أن يجمع مع التمكن بين الطواف 
بنفسه و الاستنابهء و أمّا المستحاضه فالأحوط لها أن تتوضأ لكل من الطواف و صلاته إن كانت الاستحاضه قليله و أن تغتسل 
غسلا واحداً لهما و تتوضاً لكل منهما 


إن كانت الاستحاضه متوسطه و أمّا الكثيره فتغتسل لكل منهما من دون حاجه إلى الوضوء إن لم تكن محدثه بالأصغرء و إِلَا 
فالأحوط ضمٌ الوضوء إلى الغسل .)١(‏ 


و صلى ركعتين» 1١‏ إذ لا صلاه إِلَا بطهور و لم يرد فى الطواف ذلككء بل يجوز للمجنب و الحائض الطواف فيما إذا كان 
دخولهما فى المسجد أو اللبث فيه جائزاً لهما كموارد الضروره و الخوف من الخروج. و إِنّما لا.يصح لهما الطواف لحرمه 
الدخول عليهماء و لو لم يكن الدخول أو اللبث محرماً لا دليل على مانعيه الجنابه و الحيض فى الطواف المندوب. 


)١(‏ الطهاره المعتبره فى الطواف كالطهاره المعتبره فى الصلاه تشمل الطهاره الترابيه و المائيه بجميع مراتبهاء كالوضوء أو الغسل 
الاختيارى منهما أو الجبيرى مثل الكسير و نحوه. 


نعم» فى خصوص المبطون كلادم فقد ذكروا أنه يستنيب فى الطواف و قال فى الجواهر و لعل الفارق النص, و إلا فالقاعده 
تقتضى جواز الاكتفاء بالطهاره الاضطراريه كسائر: ذوى الأعذار 27١‏ ففى روايات عديده عمدتها صحيحه معاويه بن عمار أن 
المبطون يرمى و يطاف عنه؛ و يصلى عنه «* و لا ريب أنّ الأحوط له أن يطوف بنفسه مع الطهاره الاضطراريه؛ و أن يستنيب. 


و لكن الظاهر كفايه طوافه بنفسهء لأنّ الظاهر من النصوص هو المبطون غير 


(1) الوسائل 1: 976/ أبواب الطواف ب 8” ح #. 
(؟) الجواهر :4٠‏ 7171. 
(") الوسائل 17: 781 أبواب الطواف ب 58 ح 8. 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج أخرة ص: 39> 


القاذو علي الطوافك وتقسة: كاقير رظن الحانحز عم الطورافقة بالبوؤمة وذ لكك اده حظت المرطون كل الكشسرف) النضن: أو ان فزن 
المراد بالكسير هنا اذى يطاف عنهء من عجز عن الطواف بالمره» ولا نحتمل أن 


يكون المراد به مطلق الكسير حتّى الّذى يتمكن من اللواف كمن كسرت يده؛ و بقرينه عطف الرمى على الطواف ثانياً مع أنه لا 
يعتبر الطهاره فى الرمى يعلم أن المراد بذلكك من يعجز عن إتيان العمل» بل و من عطف الصلاه على الطواف ثالثاً حيث يظهر أن 
المراد هو العاخز عن أذاء الأعمال: و إلا فمطلق المطوة غير عاجز عن الضلاه: 


ثم إن شيخنا الأستاذ فى مناسكه عطف المسلوس على المبطون ١1؛‏ و لم يظهر لنا وجههء فانٌ المذكور فى الروايات هو المبطون. 
فالواجب على المسلوس أن يعمل بوظيفته المقرره له و طهارته العذريه كافيه. 


3ق المستحامة :فلا شككاق ألد نمي عليها الطراق: إذ لا مانع لها من الدخول فى المسجد_بعد أن تعمل بوظيفتها المقرّره 
لهاء و أمَا بالنسبه إلى اعتبار الطهاره فى طوافها فقد ورد فى صحيح عبد الرَحلطن بن أبى عبد الله قال: «سألت أبا عبد الله (عليه 
السلام) عن المستحاضه أ يطؤها زوجها و هل تطوف بالبيت؟ إلى أن قال وكل شىء استحلت به الصلاه فليأأتها زوجها و لتطف 
بالبيت» ”1 فان المستفاد منه أنّ الطهاره المعتبره فى الطواف بعينها هى الطهاره المعتبره فى الصلاه؛ و أن ما يستحل به الصلاه 
يستحل به الطوافء و أنّ الطواف كالصلاه فى الحاجه إلى الطهاره» فلا يجوز لها الإتيان بالطواف بلا- طهاره من الوضوء أو 
الغسل» و حيث إِنَّ المستحاضه على أقسام و كيفيه طهارتها مختلفه. فالّازم عليها إتيان ما عليها من الوظائف المقرره لها فى كل 
قسم لأجل الطواف و صلاته» فان كانت قليله فتتوضاً لكل من الطواف و الصلاه. 


129 كليل الناشكف (المتن):‎ )١( 
.# الوسائل 17: 67ع/ أبواب الطواف ب 91 ح‎ )1( 


موسواعة 


الإمام الخوئى» ج رةه ص: 7 
[الثالث من الأمور المعتبره فى الطواف] 


اشاره 


الثالث من الأمور المعتبره فى الطواف: الطهاره من الخبث, فلا يصح الطواف مع نجاسه البدن أو اللباسء و النجاسه المعفو عنها 
فى الصلاه كالدم الأقل من الدرهم لا تكون معفواً عنها فى الطواف على الأحوط .)١(‏ 


وأها السسظة كسا قبلا واهدا ليبا و نوفا لكل مهناءو إن كانت كن فكميل لكل هن الطراف و الضالاه و اجاح 
إلى الوضوء إن لم تكن محدثه بالأصغر و إِلَّا فتتوضاً أيضاً بناءَ على المشهورء و لكن على المختار عندنا فلا حاجه إلى الوضوء 
لإغناء كل غسل عن الوضوءء و إن كان الأسحوط ضمٌ الوضوء إلى الغسلء فحال الطواف حال الصلاه؛ بل لو فرضنا أن هذه 
الروايه الصحيحه لم تكن فالأمر كما بينا. 


بيان ذلكك: أن ابتلاء النّساء بالاستحاضه كثيرء و لا ريب أن الاستحاضه حدث و الطواف غير ساقط عنها و يعتبر فيه الطهاره؛ و لم 
يذكر كيفيه طهاره المستحاضه و طوافها فى نصوص المقام مع كثره الابتلاء بهاء و لا يمكن إهمالها كما لم يهملوا كيفيه طواف 
اللحامكن: لإعلم تن بعتالاة الأ حووبو قر لو عي الم يعقنها إلى دقري اللاطاكي الس نه ميا ةكزنادي انتجان الراك سان 
الصلاه فتدبّر فى المقام. 


(1) المعروف بين الفقهاء اعتبار الطهاره من الخبث فى البدن و اللباسء و عن ابن الجنيد كراهه الطواف فى ثوب أصابه الدم )1١‏ 
و عن ابن حمزه كراهته مع النجاسه فى ثوبه أو بدنه «7» و مال إليه فى المدارك تضعيفاً للروايه الدالّه على ذلك :. 


أقول: النصوص الوارده فى المقام ثلاثه: 


0 
أحدها: ما رواه الشيخ عن يونس بن يعقوب قال: «سألت أبا عبد الله (عليه 


)١(‏ حكاه عنه فى 


المختلف 6: 51. 
(؟) الوسيله: .١07*‏ 


(") المداركك 28 117. 


السلام) عن رجل يرى فى ثوبه الدم و هو فى الطواف. قال: ينظر الموضع الذى رأى فيه الدم فيعرفه ثم يخرج و يغسله ثم يعود 
فيتم طوافه» 1١‏ و الدلاله واضحه و لكن السند ضعيف بمحسن بن أحمد الواقع فى السند, فإِنّه ممن لم يوثق. 


1 
ثانيها: ما رواه الصدوق بإسناده عن يونس بن يعقوب قال: «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): رأيت فى ثوبى شيئاً من دم و أنا 


أطوف. قال: فاعرف الموضع ثم اخرج فاغسله؛ ثم عد فابن على طوافكك» «”) و دلالته تامّه؛ و أما السند فمعتبر عندنا لأنّ الحكم 
ابن مسكين الواقع فى طريق الصدوق إلى يونس و إن لم يوثق فى الرجال و لكنّه من رجال كامل الزيارات فيكون ثقه فتكون 
الروايه معتبره» و لكن السيّد صاحب المداركك حيث لا يرى وثاقته فيكون الخبر ضعيفاً عنده» و لذا استشكل فى الحكم المزبور 
5 


1 
ثالثها: مرسل البزنطى عن بعض أصحابه عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال: «قلت له: رجل فى ثوبه دم مما لا تجوز الصلاه فى 


مثله» فطاف فى ثوبه» فقال: أجزأه الطواف ثم ينزعه و يصلّى فى ثوب طاهر) «5» و هو دال على عدم مانعيه النجاسه و عدم اعتبار 
الطهاره و لكنْه غير قابل للمعارضه لضعفه بالإرسالء فالمعتمد إِنْما هو موثق يونس على طريق الصدوق. 


و أمَا ما استدلٌ للحكم المذكور بالنبوى المعروف «الطواف بالبيت صلاه) «8) ففيه أن النبوى لم يثبت من طرقنا. 


.1185 /7© الفقيه ؟:‎ ع١‎ /١7١2 :5 التهذيب‎ ١ 7 الوسائل 17: 98/ أبواب الطواف ب 5ه ح‎ )١( 


(9) الؤسائل 833:1 أبوات الطؤاقت 


"مح ك3 اك التهذيب 8: /١١8‏ 0١ع,‏ الفقيه ؟: 76/ 1189. 

.1١17/ 16 المداركك‎ )"( 

(©) الوسائل 17: 789 أبواب الطواف ب 7ه ح #. 

(ه) سنن الذارس 19 سيق اللساق 377718 
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[مسأله /591: لا بأس بدم القروح و الجروح فيما يشق الاجتناب عنه] 


مسأله 1917: لا بأس بدم القروح و الجروح فيما يشق الاجتناب عنه و لا تجب إزالته عن الثوب و البدن فى الطوافء كما لا بأس 
بالمحمول المتنجسء و كذلكك نجاسه ما لا تتم الصلاه فيه .)١(‏ 


مسأله 194: إذا لم يعلم بنجاسه بدنه أو ثيابه ثم علم بها بعد الفراغ من الطواف صحٌ طوافه» فلا حاجه إلى إعادته و كذلكك 
تصح صلاه الطواف إذا لم يعلم بالنجاسه إلى أن فرغ منها (؟). 


)١(‏ هذه المسأله تشتمل على أمرين: 


أحدهما: لا فرق فى النجاسه بين النجاسه المعفو عنها فى الصلاه كالدم الأقل من الدرهم و بين غير المعفو عنهاء إذ لا دليل على 
الاستثناء فى الطوافء و مقتضى إطلاق الموثق عدم الفرق بين الأقل من الدرهم و الأكثر منه. كما أنّه لا دليل على استثناء دم 
القروح و الجروح إِنَا إذا كان بحيث يشق الاجتناب عنه و يشق على المكلف إزالته فإنّه يصح الطواف معه لنفى الحرج, و كذا لا 
مانع من المحمول المتنجس حتّى على القول بمنعه فى الصلاه؛ لأنّ الدليل منع عن الطواف فى الثوب النجس و لا يشمل الثوب 
المحمول فانّ الظاهر من قوله: رأيت فى ثوبىء الثوب الملبوس لا المحمول. 


ثانيهما: هل يختص المنع بالثوب الّذى تتم فيه الصلاه كالقميص و الجته و القباء و نحوهاء أم يعت الثوب الُذى لا تتم فيه الصلاه 
كالتكه و الجورب و القلنسوه؟ وجهان. 


الظاهر هو الأوّل و ذلكك لعدم صدق الثوب بصيغه 


المقره المذكون فى النض على .قل التكه و القلسوه و الجورب :و تحوها و إن دق عليها الثيات» قانٌ القت يتصرف إلى مفل 
القباء و الجبه و القميص و نحو ذلكك ولا يصدق على الجورب و التكه و القلنسوه جزماًء ولا أقلّ من الشكك فيرجع إلى الأصل 
المقتضى لعدم الاعتبار. 


(1) لا يخفى أن اعتبار الطهاره مشروطه بالعلم, و أمّا إذا طاف و صِلَى ثم علم بالنجاسه صح طوافه و صلاته أمَّا الصلاه 
قوراف كت لأن الجانية إلما تكرة داتع فى 
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[مسأله 194: إذا نسى نجاسه بدنه أو ثيابه ثمّ تذكرها بعد طوافه] 


مسأله 1949: إذا نسى نجاسه بدنه أو ثيابه ثم تذكرها بعد طوافه صيح طوافه على الأظهر, و إن كانت إعادته أحوط. و إن تذكرها 
بعد صلاه الطواف أعادها .)١(‏ 


الصلاه مع العلم» لحديث لا تعاد )١«‏ و لروايات خاصّه فارقه بين الجهل و النسيان .)5١‏ 


وأا الطواق فلن المسهاد من موكق ونس 0 أن العامة الواقمو غير قائرهى لذ أمر بالكاق على طوافةتى الاعسداد ييا عقن 
فيما إذا علم بالنجاسه فى الأثناء» و لا نحتمل الفرق بين الأشواط السابقه و اللاحقه. 

على أنّه يكفينا عدم الدليل على الاعتبار على الإطلاق. لأن مقتضى النص مانعيه النجاسه بشرط العلم بهاء و أمَا لو لم يعلم بها فلا 
مانع. 

(1) و مما ذكرنا فى المسأله السابقه يظهر الحال فى النسيان. فانْ الظاهر من النص مانعيه النجاسه فى صوره العلم بها لا المانعيه 
مطلقاًء فما نسب إلى جماعه منهم الشهيد فى الدروس من البطلان فى صوره النسيان «6» كالصلاه ضعيفء و حمل الطواف على 


الصلاه فى النجاسه المنسيه لا وجه له كما عرفت. 


بل لا يبعد دعوى إطلاق الموثق باعتبار تركك الاستفصال للجهل 


والساتة بخلاق الصلؤه قاثة الباكقرل مطلانياف التحامه البسه لأدله عاض فى سور السيان: 


فإذن لا فرق فى الحكم بالصتخحه بين الجهل و النسيان. 


.١ أبواب القبله ب 9 ح‎ /١7 :6 الوسائل‎ )١( 

(؟) الوسائل ": 5/ا/ أبواب النجاسات ب ,8٠‏ وص 4ب 87. 
(©) المتقدّم فى ص ٠‏ 

(©) الدروس :١‏ 05ع. 
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[مسأله :!".٠‏ إذا لم بعلم بنجاسه بدنه أو ثيابه و علم بها أثناء الطواف] 


مسأله :0٠‏ إذا لم يعلم بنجاسه بدنه أو ثيابه و علم بها أثناء الطوافء أو طرأت النجاسه عليه قبل فراغه من الطوافء فان كان معه 
ثوب طاهر مكانه طرح الثوب النجس و أتم طوافه فى ثوب طاهرء و إن لم يكن معه ثوب طاهر فان كان ذلكك بعد إتمام الشوط 
الرابع من الطواف قطع طوافه و لزمه الإتيان بما بقى منه بعد إزاله النجاسه؛ و إن كان العلم بالنجاسه أو طروثها عليه قبل إكمال 
الشوط الرابع» قطع طوافه و أزال النجاسه؛ و يأتى بطواف كامل بقصد الأعم من التمام و الإتمام على الأحوط .)١(‏ 


(1) لو تذكر بالنجاسه و هو فى أثناء الطوافء فان تمكن من الإتمام فى الطاهر طرح الثوب النجس و أتم طوافه فى الثوب الطاهر 
و لا حاجه إلى الإعاده لما عرفت من أنْ النجاسه الواقعيه غير ضائره؛ و الطهاره إِنّما هى شرط ذكرىء و المانع إِنّما هو النجاسه 
المعلومه حي الطواف» هذامما لا إشكال قنه. 


إِنّما الإشكال فيما إذا لم يكن له ثوب آخر و أنه لا يتمكن من التبديل» فقد نسب إلى جماعه منهم الشهيد ١١‏ و تبعهم الأستاذ 
النائينى 27 (قدس سره) التفصيل بين التجاوز عن النصف و عدمهء ففى الأوّل يزيلها و يبنىء و فى الثانى يستأنف كما هو الحال 


فى صدون الحدث في الأثناء إذا آله لأادليل على هذا التفصضيل قن النحاسه الكه» و الروابات إثما وودت فى الحدت و الحيضي: 
و فى بعضها ورد التعليل بأنها زادت على النصفء. و قد عرفت فيما تقدم أن روايات الحيض المفصٌ لله ضعيفه. و أمًا فى الحدث 
فالتفصيل صحيح للنصوص. و لكن قياس الخبث عليه بلا موجب. 


بل موثق يونس المتقدم مطلق من حيث التجاوز عن النصف و عدمه. و لكن مع ذلك الأ-حوط إعاده الطواف قاصداً بها 


التمام و الإتمام حتّى نخرج من الخلاف. 


6: الدروس‎ )١( 
.552 دليل الناسكك (المتن):‎ )0( 
."١ فى ص‎ )9( 
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[الرابع: الختان للرجال] 


اشاره 


الرابع: الختان للرجالء و الأحوط بل الأظهر اعتباره فى الصبى المميز أيضاً إذا أحرم بنفسهء و أمَا إذا كان الصبى غير مميز أو كان 
إحرامه من وليه فاعتبار الختان فى طوافه غير ظاهرء و إن كان الاعتبار أحوط .)١(‏ 


() يشترط فل سيت الطواطة واجنا كان أو مقدوبا أن كوخ الرحل مقيونا بل خلا ين الأمتحابه و يدل فلوعد مخ 
الروايات» و فى بعضها التفصيل بين الرإجل و النساء. 


فمنها: معتبره ابن سدير «عن نصرانى أسلم و حضر الحج و لم يكن اختتن أ يحج قبل أن يختتن؟ قال: لاء و لكن يبدأ بالسنه» .)١١‏ 
ا : 
و منها: معتبره معاويه بن عمار عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال: «الأغلف لا يطوف بالبيت, و لا بأس أن تطوف المرأه) .)7١‏ 


0 
و منها: صحيحه حريز عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال: «لا بأس أن تطوف المرأه غير المخفوضه. فأمًا الرجل فلا يطوف إلا و 


هو مختتن) 5 


و منها: روايه إبراهيم بن ميمون «فى الرجل يسلم فيريد أن يحج و 


قد حضر الحج أ يحج أم يختتن؟ قال: لا يحج حتى يختتن) ."5١‏ 


و هل يعتبر الختان فى الصبى أم لا؟ فيه كلام و خلافء و الظاهر هو التفصيل بين الصبى المميز اذى يطوف بنفسه و بين الصبى 
غير المميز اذى يطاف به فيعتبر فى الأوّل دون الثانى. 


)١(‏ الوسائل 1: ١1؟/‏ أبواب مقدمات الطواف ب “اح ع. 
(1) الوسائل 1: ١1؟/‏ أبواب مقدمات الطواف ب ”اح .١‏ 
() الوسائل 1: /71١‏ أبواب مقدمات الطواف ب ”اح ". 
(©) الوسائل 1: /717١‏ أبواب مقدمات الطواف ب ”اح ؟. 
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[مسأله 1+": إذا طاف المحرم غير مختون بالغا كان أو صبياً مميزاً] 


مسأله :0١‏ إذا طاف المحرم غير مختون بالغاً كان أو صبياً مميزاً فلا يجتزئ بطوافه )١(‏ فان لم يعده مختوناً فهو كتاركك الطواف 
يجرى فيه ماله من الأحكام الآتيه. 


[مسأله :٠7‏ إذا استطاع المكلف و هو غير مختون] 


مسأله 07 إذا استطاع المكله و هو غير مختونء فإن أمكنه الختان و الحج فى سنه الاستطاعه وجب ذلكك: و إلا أخَر الحج إلى 
السنه القادمه» فان لم يمكنه الختان أصنًا لضرر أو حرج أو نحو ذلك فاللّازم عليه الحج, لكن الأحوط أن يطوف بنفسه فى 
عمرثه واحجه ود 56 أبقيا فق يلوك عمو يا فى كاذه الطواتق: بعد ظواف الناقب (09: 


و ذلك لأنّ الظاهر من المقابله بين الرجل و المرأه المذكوره فى الروايات و إن كان ثبوت الحكم لمطلق الذكر لا خصوص 
البالغين» و يكفينا فى ذلكك صحيح معاويه بن عمار فانٌ المذكور فيه الأغلف و هو أعم من البالغ و الصبى؛ و لكن مع ذلك لا 
يمكن الحكم بالتعميم و الالتزام باعتباره فى الصبى غير المميزء لأن موضوع النهى فى الروايات هو الشخص الّذى يطوف بنفسه 
و يكون مأموراً بالطواف بنفسه و أمَا اذى يطاف به ولا يطوف بنفسه فلا أمر له بالطوافء إذ المفروض أنّ التكليف بالطواف 
متوجه إلى الولى الّذى يطاف بهء فمقتضى الأصل عدم الاعتبار بالنسبه إلى الصبى غير المميز. 


(1) لفساده. لفقدان المشروط بفقدان الشرط فكأنه لم يطف. 


() إذا استطاع الأخلف يجب عليه الختان فى نفس سنه الاستطاعه إن أمكن لوجوب مقدّمه الواجب علا كسائر مقدمات 
الواجبء و إن لم يتمكن من ذلكك لضيق الوقت و نحوه يؤتحر الحج إلى السنه القادمه» و ذلكك لعدم تمكنه من الحج فى هذه 
السنه. لأنّ الحج يجب فيه الطواف و الطواف 


مشروط بالختان فهو غير متمكن منه و لا دليل على الاستنابه فى خصوص هذا الفرضء لأنّ الاستنابه إِنُما تجب فى فرض 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج أخرة ص: 0 
[الخامس: ستر العوره حال الطواف] 
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الاستطاعه؛ و المفروض أن هذا الشخص غير مستطيع لعدم تمكنه من مباشره الأعمال فى هذه السنه. 


و يستفاد ما ذكرناه من معتبره حنان بن سدير المتقدمه ١١‏ فانّ المتفاهم منها أن الأمر دائر بين الحج و الخروج مع الرفقه و بين 
أن يختتن» و لكن لو اختتن لا يتمكن من الحج فى هذه السنهء فحكم (عليه السلام) بأنّه لا بحج و يبدأ بالسنّه أى بالختان 


المؤيده بروايه إبراهيم بن ميمون المتقدمه .)73١‏ 


هذا فيما إذا كان متمكناً من الختان و لو فى السنين القادمه» و أمَا إذا لم يكن متمكناً من الختان أصلًا للحرج و الضرر و نحوهماء 
فقد ذهب بعضهم إلى سقوط الحج عنه بالمره لعدم كونه مستطيعاً. 


و فيه: أنّه لا وجه لسقوط الحج. فإنْ الاستطاعه الماليه كافيه فى وجوب الاستنابه نظير المريض الْذى لا يرجو زوال مرضهه فلا 
وجه لسقوط الحج عنه؛ فيدور الأممر بين وجوب الحج عليه و الطواف بغير اختتان لسقوط الشرط حينئذ» و بين أن يستنيب 
للطواف فيدخل هذا فى المرتبه الثالثه للطواف من الطواف بنفسه أو إطافته أو الطواف عنه؛ و من المعلوم أنَّ الإطافه به أيضاً 
طواف صادر منه فيتعين الشالث؛ لأنن مقتضى الإطلادق اعتبار الختان فى الطواف فهو غير مأمور بالطواف بنفسه؛ فيدخل تحت 


عنوان من لا يستطيع الظواف» و الأحوط أن يطوف بنفسه غير مختون و يطاف عنه أيضاً. 


)١1(‏ المعروف وجوب ستر العوره فى الطوافء و ناقش فيه بعضهم و ذهب إلى العدم. 


اتدل ليوو «القوى دعرو د لطن افق انك نواه رق اكه فرو افاي 


.560 فى ص‎ )١( 


إفة فى ص زمره 


(5) سنن الدارمى ”: 5 سنن اسان 0 177 
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من طرقناء و لم يعلم استناد المشهور إليه حتّى يقال بالانجبار. 


و العمده فى المقام الروايات الناهيه عن الطّواف عرياناً »١«‏ و هى مرويه بطرق كثيره مّا و من العامّه 279 و لكنها جميعاً ضعيفه 
السند نا أنه كثيره متظافره لا يمكن رد جميعهاء بل عن كشف اللثام أنّها تقرب من التواتر من طريقنا و طريق بقتِه المذاهب . 


و لكن لا يمكن الاستدلال بها لوجوب ستر العوره فى الطوافء لأنٌ النسبه بين العراء و ستر العوره عموم من وجه. لأنٌ المراد 
بالعريان من لم يكن لابساً للثوب و يمكن أن يكون الشخص غير عار و لابساً للثوب و عورته مكشوفه. كما إذا كان فى ثوبه 
ثقب تظهر عورته منه» كما يمكن أن يكون الشخص مستور العوره و هو عار» كما إذا ستر عورته بيده أو بحشيش أو طين و نحو 
ذلكء و قد اعتبروا فى الطواف ستر العوره لا اللباسء فيظهر الفرق بين الستر فى باب الصلاه و فى الطوافء فانٌ المعتبر فى 
الصلاه هو الستر باللباس ولا يكفى مجرد ستر العوره؛ و المعتبر فى الطواف هو ستر العوره بأَىّ نحو كان و لو بيده أو بالحشيش 
ولا يعتبر اللباس قطعاًء للإجماع على صيحه طواف الرجل عارياً مع ستر عورته» و هذه الروايات لو فرض صيبحه أسانيدها لا بدّ من 
خملا على الاستحات: 


و بالجمله: لا دليل على اعتبار ستر العوره فى الطوافء و ما دل عليه هذه الروايات الكثيره و هو اللبس 


فى الطواف فهو غير واجب. و ما ذهب إليه المشهور من وجوب ستر العوره لا تدل عليه هذه الروايات. 


فما ذهب إليه بعضهم من عدم وجوب ستر العوره فى الطواف هو الصحيح؛ و إن كان الأحوط الستر كما فى المتن. 


)١(‏ الوسائل :١‏ 60/ أبواب الطواف ب "ه. 

(0 سدق النرمدى ذه 471/2 مستدرك الحاكه 7د ان 
(؟) كشف اللثام 0: 8:8. 
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و يعتبر فى الساتر الإباحه؛ و الأحوط اعتبار جميع شرائط لباس المصلى فيه .)١(‏ 


() قد غرفت أثه لاد دلي علن اعبار سر العوزد فى الطواق» والكنيثاء علج اعبار لأدبت ايكون السائر مباحا ى إلا بظل 
طوافه» لأنّ الستر المأمور به لا يمكن أن يكون بالمحرّم, و الحرام لا يكون مصداقاً للواجبء فاذا كان الساتر محرّماً و مغصوباً 


يخرج عن كونه مأمورا به. 
و أمَا إذا كان غير الساتر مغصوباً و محرّماً أو لم نعتبر الستر فهل يبطل طوافه أم لا باعتبار تصرفه فيه؟ 


يبتنى ذلكك على ما ذكرنا فى الأصول فى بحث اجتماع الأمر و النهى 0١١‏ و هو أن مورد الأمر و النهى إن كان متحداً فى الوجود 
إلى الاتخره كالسلاه وغضيه اللباسن قن الضللاه غبارة عن الأذ كان و أفغال خاضه وحرعه شى + خارحى .و إن كان مقاريا 
للصلاه لا تسرى إلى الأذكار و الأفعال» لعدم اتحادهما وجوداً و إن اقترنا خارجاًء و لذا لم نستشكل فى صححه الصلاه إذا كان 


ووه :قال تضدرية العلوز افك لاله مقدمه لقع كتف التراي المفسون» أنه 


و لكن قد ذكرنا فى المباحث الأصوليه أن الأفعال قد تكون توليديه كالقتل و التطهير و التدنجيس و نحو ذلكك: فانٌ الصادر من 
الشخص إنّما هو الذبح و نحوه أو الغسل بالماء و إِلَّا فنفس القتل و زهاق الروح لا يصدر من الفاعل» و كذلك الطهاره لا 
تحصل من الفاعل و إِنْما المقدمات تصدر منهه و القتل يترتب على الذبح و يتولد منهه فاذا نهينا عن القتل فبالمتفاهم العرفى 
يكون إيجاد المقدمات كالذبح محرماً. 


)١(‏ راجع 00 الفقه ع: 180 و بعدها. 
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[واجبات الطواف] 

[تعتبر فى الطواف أمور سبعه] 

اشاره 

تعتبر فى الطواف امور سبعه: 


[الأوَّل: الابتداء من الحجر الأسود] 


الأموّل: الابتداء من الحجر الأسود, و الأحوط الأولى أن يمرٌ بجميع بدنه على جميع الحجر, و يكفى فى الاحتياط أن يقف دون 
الحجر بقليل فينوى الطواف من الموضع الى تتحقق فيه المحاذاه واقعاً على أن تكون الزياده من باب المقدمه العلميه .)١(‏ 


و أمّا إذا لم يكن الأفعال توليدياًء بل كانت من باب العله و المعلول كحركه الثوب بحركه البدنء فإن كلا منهما يتحركك 
بالحركه الدوريه حول الكعبه المعتّر عنها بالطواف فان جسم الإنسان يتحركك بدوران البدن حول البيت» و كذلك الثوب 
يتحركك بحركه البدن و الطدواف حوله؛ فالعله لحركه الثوب و التصرف فيه إِنّما هى حركه البدن حول البيت و الطواف به و 
المحرّم إِنْما هو حركه الثوب و التصرف فيه و لا مقتضى لحرمه حركه البدن و الطواف حول البيت» لعدم حرمه المقدمه بحرمه 
اي المقده عدا سق فى الأسرق واه #الحك بالنطلان نخسن بدا إذا كا النائز مغصريا تاعرفت 


ثم إن بقيه شرائط الصلاه و موانعها لا تكون معتبره فى الطواف» و ذلك لأن بعضها لا يكون معتبراً قطعاً كالتكلم و الضحكك و 
الطمأنينه» و البعض الآخر لا دليل على اعتباره كلبس غير المأكول و حمل الميته أو لبسها و لبس الذهب و هكذاء إذ لا دليل 


على اعتبار ذلكك سوى النبوى المعروف الّذى عرفت ضعفه «7)» و إن كان الأحوط رعايه مثل هذه الشروط. 


)١(‏ لاريب فى وجوب البدأه بللحجر الأسود و الختم به و لم يقع فيه خلاف بين المسلمين قاطبه؛ و جرت عليه السيره القطعيه 
المتصله إلى زمان النبى (صلّى الله عليه و آله و سلم) و الأئمه المعصومين (عليهم السلام). 


)١(‏ فى محاضرات فى أصول 


الفقه ؟: 79 


إفة فى ص 0 
[الثانى: الانتهاء فى كل شوط بالحجر الأسود] 


الثانية الانتهاء فى أكل'شوط بالتحجر الأنوه ويضتاظ قن القوظ الأخير يتجاووة عن التعجر بقليل#«على. أن تكولق اياده من بيات 
المقدمه العلميه .)١(‏ 


و لو كان البدأه أو الانتهاء بغيره جائزاً لظهر و بان و لنقل من الأثمه (عليهم السلام) فالحكم مقطوع به و لا نقاش فيه أبداً. 
2 لا 
و يدل عليه مضافاً إلى ما تقدم: صحيح معاويه بن عمار عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال: «من اختصر فى الحجر الطواف فليعد 


طوافه من الحجر الأسود إلى الحجر الأسود» ١١‏ فإنّه صريح الدلاله على اعتبار البدأه و الختم بالحجر الأسود. 


لا 
ثم إن المستفاد من النص و السيره و طواف النبئ (صلى الله عليه و آله و سلم) راكبا هو الابتداء و الانتهاء به بمقدار الصدق 


العرفى» و لا يعتبر مرور جميع أجزاء ببدنه بالحجر بأن يحاذى أقدم عضو من أعضائه للحجر كما توهّمء و لذا اختلفوا فى تعيين 
ول جزء و أقدم عضو من البدنء و أنه هل هو الأنف أو البطن أو إبهام الرجلء و ربما اختلف الأشخاص بالنسبه إلى ذلكك و لا 
حاجه إلى ذلكك أصِلَّاء بل المعتبر صدق المحاذاه و البدأه بالحجر و الختم به عرفا و أن يمرٌ أوّل جزء من بدنه عليه فى الطلواف 
فلو بدأ بالطواف من الحجر الأسود و لم يكن أوّل عضو من أعضائه من مقاديم بدنه محاذياً للحجر بحيث لم يمر جميع أجزائه و 
أعضاء بدنه بالحجر صي طوافه. لصدق البدأه أو الختم بالحجر بذلكك عرفاً. 


نعم؛ الأحوط الأولى أن يمر بجميع أعضاء بدنه على جميع الحجرء بأن يقف دون الحجر بقليل من باب المقدّمه العلميه 


فينوى الطواف من الموضع الّذى تتحقق المحاذاه واقعاً و يكون الزائد لغواً. 


(1) قد ظهر حال هذا الشرط مما تقدم فى بيان الشرط الأوّل فلا موجب للإعاده. 


.# أبواب الطواف ب "اح‎ /"01 :١ الوسائل‎ )١( 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج 39 ص: ؟ع‎ 
[الثالث: جعل الكعبه على بساره فى جميع أحوال الطواف]‎ 


الثالث: جعل الكعبه على يساره فى جميع أحوال الطوافء فاذا استقبل الطائف الكعبه لتقبيل الأركان أو لغيره» أو ألجأه الزحام 
إلى استقبال الكعبه أو استدبارهاء أو جعلها على اليمين فذلكك المقدار لا يعد من الطواف و الظاهر أنّ العبره فى جعل الكعبه 
على اليسار بالصدق العرفى كما يظهر ذلكك من طواف النبيّ (صِلَى الله عليه و آله و سلم) راكباء و الأولى المداقه فى ذلك و لا 


)١(‏ هذا الاشتراط و إن لم يصرح به فى الروايات و لكنّه لا خلاف فيه بين المسلمين كافه و قد قامت عليه السيره القطعيه تأسيا 
بالنبى (صلَى الله عليه و آله و سلم) و الأثئمه المعصومين (عليهم السلام) بحيث يكون خلافه أمراً منكراً عند المسلمين» و لو كان 


جائزاً لظهر و شاع؛ و لوقع من أحدهم و لو مرّه الله و ب كله عدّه من الروايات: 


منها: صحيح معاويه بن عمار «إذا فرغت من طوافكك و بلغت مؤْخر الكعبه و هو بحذاء المستجار دون الركن اليمانى بقليل فابسط 
يدك على البيت إلى أن قال ثم انت الحجر الأسود) .١١‏ 


وفى صحيحه أخرى له «ثمم تطوف بالبيت سبعه أشواط إلى أن قال فاذا انتهيت إلى مؤخّر الكعبه و هو المستجار دون الركن 
اليمانى بقليل فى الشوط السابع فابسط يديكك على الأرض و الصق خدك و بطنكك بالبيت إلى أن قال ثم استقبل 


البسار, فانَ الترتيب المزبور فى الروايات يستدعى أن يطوف على يساره دون يمينه كما هو واضح. 


.4 © هع”: /ا6/ أبواب الطواف ب 78 ح‎ :١ الوسائل‎ )١( 

(؟) الوسائل :١‏ ه6”: /ا6/ أبواب الطواف ب 78 ح 8» 4. 
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[الرّابع: إدخال حجر إسماعيل فى المطاف بمعنى أن يطوف حول الحجر] 

الرَابع: إدخال حجر إسماعيل فى المطاف بمعنى أن يطوف حول الحجر من دون أن يدخل فيه .)١(‏ 
[الخامس: خروج الطائف عن الكعبه] 


الخامس: خروج الطائف عن الكعبه و عن الصفه التى فى أطرافها المسماه بشاذّروان (5). 


.0١١ هذا أيضاً أمر متسالم عليه عند المسلمين و النصوص فيه مستفيضه‎ )١( 
نعم» وقع الكلاسم فى أمر آخر و هو بطلا.ن أصل التلواف أو شرطه لو اختصر فى الطواف و دخل فى الحجر, و ذلكك لاختلاف‎ 
الروايات» و سنتعرض إلى ذلكك عن قريب إن شاء اللّهِ تعالى.‎ 


(1) لا-ريب ولا شكك فى لزوم كون الطواف حول البيتء فلا بد أن يكون البيت الشريف بتمامه مطافاً» فالأمازم أن يجعل 
الشاذّروان 7١‏ داخنًا فى المطاف. لأنّ الشاذروان أساس البيت و قاعدته» فلا يصح الطواف داخل الكعبه؛ و كذا لو طاف من فوق 
الشاذروان. 

و بعباره اخرئ: لادبد أن يكون الطائف خارجا من البيت و هق الشاذروان: فلو طاف «اخل البيت أو .هخ قوق الشاذروان بطل 
طوافه ب رأسه. و الحكم بالنسبه إلى البيت واضح. 


وا بالنسية إلى الشادرواة فالعيوق الامج أبات الييث و تاعد مو بن شن عدار الكىيه كبا تحايت يذلكه الآثار 


التاريخيه» و هو القدر الباقى من أساس الحائط بعد عمارته أخيرا. 


والمفكدى وصول الشاذرواة فى البيك واعدية#الأصل اها بقهى جنل فطانا 


."١ "٠ م" 82"/ أبواب الطواف ب‎ :١ الوسائل‎ )١( 


(5) الشاذّروان بفتح الذال من جدار البيت الحرام؛ و هو الّذى تركك من عرض الأساس خارجاً و يسمى تأزيراً لأنّه كازار للبيت. 
مجمع البحرين [": 187] و الكلمه فارسيه؛ شادروان بالدال المهمله زير كنكرهاى عمارتها را كويند. برهان قاطع [*: «177]. 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج أخرة ص: عع 
[السادس: أن يطوف بالبيت سبع مرات] 


السادس: أن يطوف بالبيت سبع مرات )١(‏ متواليات عرفا و لا يجزى الأقل من السبع» و يبطل الطواف بالزياده 


على السبع عدا كبا مبات: 


و إجراء حكم البيت عليه» و ذلكك لأننّه لو أخرجه عن المطاف و لم يطف حوله لم يحرز كون الطواف طوافاً بالبيت» بعكس ما 
لو أدخله فى المطاف. إذن فلا بدّ من إدخاله فى البيت ليحرز كون الطواف بالبيت من باب المقدمه العلميه لحصيول الطوا 
بالبيت و لذا لو فرضنا أن الكعبه الشريفه خربت بتمامها (لا سمح الله) يجب إدخال ما شكك فيه من البيت فى المطافء و لا بد 
من الطواف فى مكان يحرز كونه خارج البيت. 


و دعوى كون الشاذروان من البيت و عدمه من قبيل الشكك بين الأقل و الأكثر و الأصل يقتضى عدم دخوله فى البيت» ضعيفه 
بأن أصاله عدم دخول الشاذروان فى البيت لا تحقق كون الطواف طوافاً بالبيت و لا توجب إحراز ذلكك. 


نعم؛ وقع الكلاسم فى البطلا-ن و عدمه فيما لو طاف من فوق الشاذروانء و أمَا أصل الحكم و هو جعل الشاذروان مطافاً فمما لا 
خلاف فيه أصلا. 


)١(‏ بلا خلاف فى ذلكك بين المسلمين و الحكم به مقطوع به عند الأصحاب. و يمكن استفادته من عدّه من الروايات الموجوده 


ف اران كر قن الح لا ند دعو ترا تريها! 

منها: الأخبار البيانيه لكيفيه الحج .)١١‏ 

وفنا الرواناك الو اوفة شوردى سكن فى 8د أ شو ا الطؤاف عت السعه ىر الس 
ومنيها: الزوانات الامره الإعادف إذا'زاة شوطا على سبقه أشواط :ا 


و منها: الروايات الوارده فى القرآن بين أسبوعين «©» و غير ذلكك من الروايات الكثيره. 


.” أبواب أقسام الحج ب‎ /5١7 :1١ الوسائل‎ )١( 
أبواب الطلواف ب “ا".‎ /884 :١ الوسائل‎ )1( 
أبواب الطلواف ب ع".‎ /#8# :١ الوسائل‎ )*( 
أبواب الطواف ب ع".‎ /84 :١ الوسائل‎ )©( 


ص: 50 
[مسائل] 


[مسأله :!'١7‏ اعتبر المشهور فى الطواف أن يكون يبن الكعبه و مقام إبراهيم] 


مسأله *0: اعتبر المشهور فى الطواف أن يكون بين الكعبه و مقام إبراهيم (عليه السلام) و يقدّر هذا الفاصل بسنّه وعشرين 
ذراعاً و نصف ذراعء و بما أن حجر إسماعيل داخل فى المطاف فمحل الطواف من الحجر لا يتجاوز سنّه أذرع و نصف ذراع؛ و 
لكن الظاهر كفايه الطواف فى الزائد على هذا المقدار أيضاًء و لا سيما لمن لا يقدر على الطواف فى الحد المذكورء أو أنّه حرج 
عليه» و رعايه الاحتياط مع التمكن أولى .)١(‏ 


و أتنا افتان القرال ميخ الأشواط :فلن الطواك عمل واحددهر كه مق أشواط بهو و ليس 4 طوظ سيلا مستشفال: تخاله بجال 
سائر الأعمال: :و العسل الواخيد المركن هن أجزاء غير متسائله كالمتلاهة أو المركب من أجزاء متمائله >الطواف الم كب مرق 
الأشواظط نافريجين الغرف إئنانه مغوالياً من دون فصل ين الأجراء» و إِنًا فلا يصدق العمل الواحد المأمور به على ما أتى به: 
كما إذا أتى بشوط من الطواف ثم بعد عشر ساعات أتى بشوط آخرء كما هو الحال فى الصلاه و الأ-ذان و الإقامه» بل حتّى 
العقود و غير ذلكك من الأعمال المركبه و مما ذكرنا ظهر اعتبار التوالى فى نفس الشوط الواحد و إلا فلا يصح الطواف. 


)١(‏ المعروف و المشهور بين الأصحاب وجوب كون الطواف بين الكعبه و بين المقام مراعياً ذلكك القدر من البعد فى جميع 
أطراف البيت حتّى جهه حجر إسماعيل» و لذا يضيق المطاف حينئذ من تلكك الجهه و يكون قريباً من سنّه أذرع و نصف ذراع؛ و 


و يدل على مذهب المشهور ما رواه الكلينى عن 


محترد بن مسلم قال: «سألته عن حدّ الطواف بالبيت الْمذى من خرج عنه لم يكن طائفاً بالييت» قال: كان الناس على عهد رسول 
الله (صِلَى الله عليه و آله) يطوفون بالبيت و المقام, و أنتم اليوم تطوفون ما بين المقام و بين البيت» فكان الحد موضع المقام, 


فمن جازه فليس بطائفء و الحد قبل اليوم و اليوم واحد قدر ما بين المقام و بين البيت من نواحى البيت كلهاء فمن طاف 


عاغة من نوافة أنحد من «مقداق ذلك كاناطاتفا تين الت ميتزلة منإطاق بالشحجد لألة طاق فى غير تخدبو لاطواك لددة 
و الروايه صريحه فى مذهب المشهور و لكنّها ضعيفه سنداء لأن فى طريقها ياسين الضرير و هو غير موثق» و قد ذكرنا غير مرّه أن 
الآنجبان. مما لا أساسن له عندنا: 


ونسب إلى ابن الجنيد أنه جوّز الطواف خارج المقام و من خلفه عند الضروره 59 وعن الصدوق انعو ال لفاو لو اسان 
7 


ويظهر الميل إليه من المختلف «5» و التذكره ««) و المنتهى «2) كما يظهر الميل من صاحب المداركك 7 و هو الصحيح. 


0 1 
و يدل عليه صحيحه الحلبى قال «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن الطواف خلف المقام؛ قال: ما أحب ذلك و ما أرى به بأسا 


فلا تفعله ِنَا أن لا تجد بدَّأً» «4 و صريح الروايه الجواز على المرجوحيه الّتى ترتفع عند الاضطرارء فلا بأس بالعمل بها كما عن 
الصدوق الإفتاء بمضمونها. 


فالمتخضل : أن الطؤات#القيته إلى التقلةو القوب إلى الكعة غير مهدة بحده يل العره نصدق“ الطوافت ععول الت غرقا :إن 
كان خلف المقام. 


نعم لو 


طاف خارج المسجد كالشوارع المحيطه بالمسجد أو نفس المسجد و لكن فى مكان بعيد جدّاً عن الكعبه بحيث لا يصدق عليه 
الحلؤ اق مول البيدة لأ حر أ وواقطعا. 


.١ 81# :© الكافى‎ »١ الوسائل 1: ٠ه/ أبواب الطواف ب 58 ح‎ )١( 
.]١10ع [مسأله‎ ٠٠١ :6 (؟) حكاه عنه فى المختلف‎ 

(*) الفقيه ؟: 9ع97/ .17٠١‏ 

(؟) المختلف 6©: ٠٠١‏ [مسأله ع8١].‏ 

(0) التذكره 6 47. 

(2) المعين 231-59 السطر؟؟. 

(90) المداركك 6 181. 

(8) الوسائل /88١ :١‏ أبواب الطواف ب 78 ح 7. 
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الخروج عن المطاف إلى الداخل أو الخارج 

[مسأله 0"!: إذا خرج الطائف عن المطاف فدخل الكعبه] 


مسأله 7*0 إذا خرج الطائف عن المطاف فدخل الكعبه بطل طوافه و لزمته الإعاده. و الأولى إتمام الطواف ثم أعادته إذا كان 
الخروج بعد تجاوز النصف .)١(‏ 


)١(‏ إذا خرج الطائف عن المطاف فهل يصح طوافه أو يبطل أو فيه تفصيل؟ 
قد يفرض أن الطائف يخرج عن المطاف و يدخل فى الكعبه؛ و قد يفرض خروجه عن مدور المطاف إلى الخارج. 


أمَا بالنسبه إلى الداخل فلا إشكال فى البطلان فى الجمله و يعيد ما أتى به من الأشواط. و هل هذا حكم على الإطلاق أو يختص 
بما إذا لم يتجاوز النصف؟ 


المشهور هو التفصيل بين التجاوز عن النصف و عدمه. فان دخل الكعبه قبل التجاوز من النصف بطل طوافه و عليه إعادته من 
أصله؛ و إن دخل إلى الكعبه بعد التجاوز من النصف فيبنى على طوافه و يعيد نفس الشوط الَذى أتى به داخل الكعبه. 

ل 
ولكن هذا التفصيل لم يرد فى شى ء من الروايات» بل صحيحه ابن البخترى تدل على البطلان على الإطلاق فعن أبى عبد الله 
(عليه السلام) «فى من كان يطوف بالبيت فيعرض له دخول الكعبه فدخلهاء 


قال: يستقبل طوافه» "١١‏ فإنّها واضحه الدلاله على البطلان على الإطلاق» سواء دخل الكعبه قبل التجاوز من النصف أو بعده. 

1 
ولكن فى صحيح الحلبى حكم بالبطلا-ن فيما إذا دخل البيت قبل التجاوز من النصف كما جاء عن أبى عبد الله (عليه السلام) 
قال: «سألته عن رجل طاف بالبيت ثلاثه أشواط ثم وجد من البيت خلوه فدخله كيف يصنع؟ قال: يعيد طوافه» و خالف السنّه) 
. و فى مرسله ابن مسكان قال: «حدثنى من سأله عن رجل طاف بالبيت طواف الفريضه ثلاثه أشواطء ثم وجد خلوه من البيت 
فدخله قال: نقض (يقضى) طوافه و خالف السنه فليعد) 39). 


.١ ح‎ 8١ الوسائل 1: 78/8 أبواب الطواف ب‎ )١( 
.# ح‎ 6١ الوسائل 17: 78/ أبواب الطواف ب‎ )" )1( 
ح ؟.‎ 8١ الوسائل 17: 79/8 أبواب الطواف ب‎ )"( 
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[مسأله +: إذا تجاوز عن مطافه إلى الشاذروان] 


مسأله ” إذا تجاوز عن مطافه إلى الشاذروان بطل طوافه بالنسبه إلى المقدار الخارج عن المطافء و الأحوط إتمام الطواف 
بعد تداركك ذلكك المقدار ثم إعادته. و الأحوط أن لا يمد يده حال طوافه من جانب الشاذروان إلى جدار الكعبه لاستلام 
الأركان أو غيرة ,)١(‏ 


ولو كنا نحن و هاتان الروايتان فمقتضاهما البطلا-ن فى خصوص صوره الدخول قبل التجاوز من النصف. و أمّا إذا دخل إلى 
الكعبه بعد التجاوز من النصف فالروايتان ساكتتان عن حكمه و مقتضى الأصل هو الصبحه. 


إِلَا أن مقتضى صحيح ابن البخترى هو البطلان مطلقاً و لا مقتد لإطلاقه. 


و آنا الزواساق هقد عرفت أليما اكد لاه عن الظاكن فى قرفن الذخرل سد العحاوة من النسف» فلا ندال الزواكان على 
البطلان و لا على الصححه. فالمرجع حينئذ إطلاق صحيح ابن البخترى. 


فالظاهر هو 


البطلان بالنسبه إلى الدخول إلى البيت» سواء كان قبل التجاوز من النصف أو بعده. 


(5) لادوييا قن أله لو ماق شغلل الشاذرواةتوظاف تو فرق ل عي #لكدا النقدار طرانا لله فاله لوعف كرة الشاذروان 
من جار الكعبه ومن أساس البيت فالأمر واضح فإئه محكوع بحكم البيث نفسهة و لو شك :فى ذلكك فالشكك كاف فى الحكم 
بالبطلان» لعدم إحراز الطواف بالبيت» و أصاله عدم كونه من البيت لا تثبت أن طوافه بالبيت. 


هذا بالنسبه لهذا المقدار الَذى طاف من فوق الشاذروانء و أمَا بالنسبه إلى أصل الطواف فهل يحكم ببطلانه أم لا؟. 

الظاهر هو الثانى» إذ لم يثبت كون الشاذروان من الببت» و لو شكك فى ذلكك فالدخول فى الشادّروان و التسق عليه لا يوجب 
البطلان» لعدم صدق الطواف من داخل البيت 
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[مسأله 0!: إذا دخل الطائف حجر إسماعيل] 


مسأله 6:2 إذا دخل الطائق حجر إسماغيل بطل الشوط الذى وقع ذلك فيه فلا بدٌ من إعادته و الأولى إعاده الطواف بعد 
إتمامه» هذا مع بقاء الموالاه» و أمَا مع عدمها فالطواف محكوم بالبطلان و إن كان ذلكك عن جهل أو نسيان» و فى حكم دخول 
الججر التسلّق على حائطه على الأحوطء بل الأحوط أن لا يضع الطائف يده على حائط الحجر أيضاً .)١(‏ 


عليه» و ما دل على المنع من الدخول فى البيت حال الطواف منصرف عن التسلق على الشاذروان,» فالظاهر بطلان المقدار الُذى 
فملق عله لك طاقلة يفيه اللقراط الى 5 يكن علئ الشاذرواة فعليه كداركك ذلكك المقدار اذى ساق على الغاذرواثه و 
الأحوط إتمام الطواف بعد تداركك ذلكك المقدار ثم إعادته من أصله. 


وهل له أن يمد يده حال الطواق على الحجر 


الأسود أو إلى جدار الكعبه لاستلام الأركان أو غيرها أم لا؟ 
اختلفت كلماتهم فى ذلكك؛ بل حصل الاختلاف من عالم واحد كالعلامه .01١‏ 


ووجه الاشكال: أن الطواف هل يلزم أن يكون بتمام بدنه أو يكفى بمعظم بدنه؟ فان اعتبرنا تمام البدن فلا يجترئ بطوافه هذاء 
لأن يده خرجت عن المطافء و إن قلنا بكفايه الصدق العرفى و الاكتفاء بمعظم البدن فمدٌ اليد إلى جدار الكعبه أو الحجر غير 
ضائر فى الصدق المذكور. 


ولاريب أن هذا الصدق غير قابل للإنكار كما فى الطواف فى غير الكعبه. و لكن الأحوط استحباباً هو التركك. 


)١(‏ لاريب فى عدم جواز الدخول فى حجر إسماعيل حال الطوافء و هل يبطل طوافه برأسه أو يبطل ذلكك الشوط الْمذى وقع 


(1) قال بعدم الجواز فى التذكره 8: 47. و بالجواز فى القواعد :١‏ 6/8. 
(1) الوسائل 1: 01"/ أبواب الطواف ب "اح #. 
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أصله. 


وفى غيرها من الروايات أنه يعيد ذلكك الشوطء فتكون هذه الروايات قرينه على أن المراد بالطواف فى صحيحه معاويه بن عمار 
هو القو عل سيك أطلق الطورائة على الشواط ف غررواحل فتن الوا ناك 


فالأظهر كفايه إعاده الشوط الّذى دخل فيه إلى الحجر و إن كان الأحوط إعاده أصل الطواف. 
و أمَا التسلق على حائط الججر فيظهر من الأصحاب أنه محكوم بالحجر و ألحقوه به. 


أقول: إن كان مضمون الروايات هو جعل الحججر مطافاً فالإلحاق فى محله. لأنّه كالبيت فى لزوم جعله مطافاً فلا يجوز التسلق 
عليه» و لكن المذكور فى الروايات هو المنع عن الدخول 


فى الحجرء و بالتسلق على حائطه لا يصدق الدخول فى الحجر فالإلحاق مشكل. 


و لكن احتمال كون الحائط من الججر و أنه مبنى على الججر كما هو غير بعيد يمنع التسلّق عليه. لوجوب إدخال حجر إسماعيل 
فى المنطاق: #الاتفاط مركه الساى على جحائط الشجر فى محل 


و أمّرا وضع اليد على حائط الحجر حال الطواف فقد ذكروا أنّه لا يجوز لأسن بعض بدنه يكون فى الحجرء و لا يمكن إثباته 
بدليل» ولا يقاس بوضع اليد على جدار الكعبه أو الشاذروان. لأنّ الطائف لا بدّ له أن يطوف بتمام بدنه حول البيت» و إذا وضع 
يده على الكعبه لا يصدق عليه أنه طاف بتمام بدنه» و لكن الأممر فى الحجر ليس كذلكك و ليس المأمور به الطدواف حول 
الحجرء بل الممنوع دخول الطائف فى الحجرء و بوضع اليد على حائط الحجر لا يصدق عليه الدخول فى الحجر. 


و أوضح من ذلكك إشكانًا: ما ذكره بعضهم من أنه لا يمس جدار الحجرء لما عرفت أنَّ الممنوع شرعاً هو الدخول فى ذلكك و 
غير صادق على وضع اليد على الحائط أو مه حتّى لو فرضنا أنّ الطرف الأعلى من الحائط أقل عرضاً من الأسفلء كما لو 
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[مسأله /ا٠"!:‏ إذا خرج الطائف من المطاف إلى الخارج قبل تجاوزه النصف من دون عذر] 


مسأله 07: إذا خرج الطائف من المطاف إلى الخارج قبل تجاوزه النصف من دون عذرء فان فاتته الموالاه العرفيه بطل طوافه و 
لزمته إعادته» و إن لم نَفت الموالاه أو كان خروجه بعد تجاوز النصف فالأحوط إتمام الطواف ثم إعادته .)١(‏ 


فرض بناء الحائط على نحو التسنيم؛ و إن كان الغالب فى عماره الجدران و الحيطان هو المساواه و المحاذاه و لو كان متفاوثاً 


فيسير جدً. 


وليه 


ذلك إشكانًا ما ذكره الأستاذ النائينى فى مناسكه من أن الأولى أن لا يصل أصابع قدمه بأساس الحجر .1١‏ فإنّ الأصابع إِنّما 
تمس ما هو خارج عن الحججر لأنّ الطرف الظاهر الأسفل من الحائط خارج من الحجرء فلا مانع من ذلكك أصنًَا حتّى لو فرضنا أنَّ 
الراخت جل الجر مطافا. 


فن) "كله التمشة الح وك اللاانون هن المعتناف وص لد إل الكهيه ان القنا در وان أو الحدرو و 1 | قدو مضه البكلاف: 
بالنسبه إلى خروج عن خوله ! : - .ا خروجه عن إ 
الخارج فذكره فى المسأله الآتيه. 


)ا لمشهور بين الفقهاء أنه لو خرج الطائف من المطاف إلى الخارج عن غير عذرء فان كان قبل التجاوز من النصف يبطل 
طوافه؛ و إن كان بعد التجاوز من النصف يبنى على طوافه و يرجع و يأتى ببقيه الأشواط. 
وتفصيا الكلام يقع فى مسائل ثلاث: 


الاولى: الخروج قبل النصف مع فوات الموالاه العرفيه» ففى مثل ذلك لا ينبغى الشكك فى البطلان. لأنّ الطواف عمل واحد يعتبر 
فك العوزالاء ةاعر انث وا تاقد له الجر التاجق بالحدة السارقة: 


7 1 
و يدل على ذلكك مضافاً إلى ما ذكر: صحيح أبان بن تغلب عن أبى عبد الله (عليه السلام) «فى رجل طاف شوط أو شوطين ثم 


(0) دلبل الناسك (المين )101 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج أخرة ص: ده 


طواف نافله بنى عليه و إن كان طواف فريضه لم يبن» 1١‏ فإِنّه دال على البطلا-ن بالخروج عن المطاف و قطع الطواف, و لا 
نحتمل دخل الشوط أو الشوطين فى الحكم بالبطلا-ن» بل المستفاد منه أنْ العبره فى الحكم بالبطلان بقبل التجاوز من النصف 
فالحكم بالنسبه إلى ما قبل النصف واضح. و أما إذا تجاوز النصف فلا يمكن الجزم بشمول الدليل 


الثانيه: الخروج قبل التجاوز من النصف مع عدم فوات الموالاه» كما إذا خرج و قطع طوافه ثم رجع سريعاً بحيث لا يخل 
بالموالاه» نظير ما لو جلس أو وقف فى أثناء الطواف يسيراًء ففى مثل هذا الفرض لا يمكن الحكم ببطلان الطواف مع قطع النظر 
عن دليل خاص لصدق الطواف الواحد على ذلككء و مجرّد الفصل بهذا المقدار غير ضائر فى صدق الطواف الواحد عليه و لا 
يخل بالهيئه الاتصاليه العرفيه. 


نعم» إطلاق صحيح أبان المتقدم يشمل هذه الصوره أيضاًء لأنّ المذكور فيه الخروج لحاجه و لم يذكر فيه مقدار الخروج و أنه 
كان على حدّ ينافى الموالاه أم لا فمقتضى إطلاق النص فساد الطواف و إن لم تفت الموالاه. 


الثالئه: ما إذا خرج عن المطاف بعد التجاوز من النصفء فقد يفرض أنّ الموالاه لا تفوت و تكون الهيئه الاتصاليه محفوظه ففى 
هذه الصوره لا-شكك فى الحكم بالصححه. إذ لم يرد دليل على البطلان بمجرد الخروج. و أما إذا فاتت الموالاه فالمشهور ذهبوا 
إلى الحكم بالصيحه و ذكروا أن دليل لزوم الموالاه خصص فى هذه الصوره. فيقع الكلام فى دليل الصححه. 


فشتك مسغدل نادله القروت للتطييو قينا ذا حدق قف أحاء الطواف» بي ك3كك استفول ناد لض ال الكروج الحاكى :ذال أ 
ب : إج للتطهير فيما ! فى و بادله جو ج اللحائض ! 
الحيض فى الأثناء. 


و فيه: أنّه قياس لا نقول به. 


.2 ح8١ أبواب الطواف ب‎ 78٠١ :17 الوسائل‎ )١( 


خويىء سيد ابو القاسم موسوىء موسوعه الإمام الخوئى؛ ٠‏ جلد. مؤسسه إحياء آثار الإمام الخوئى, قم - ايران» اول» 1514 ه ق 
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[مسأله 04: إذا أحدث أثناء طوافه جاز له أن يخرج] 


مسأله 08:: إذا أحدث أثناء طوافه جاز له أن يخرج و يتطهّر ثم يرجع و 


يتم طوافه على ما تقدّم, و كذ لكك الخروج لإزاله النجاسه من بدنه أو ثيابه» و لو حاضت المرأه أثناء طوافها وجب عليها قطعه و 
الخروج من المسجد الحرام فوراً 


نعم ورد فى بعض روايات الحائض تعليل الصححه بِأنْها زادت على النصف ١١‏ فربما يستفاد منه عدم اختصاص الحكم بالصححه 
بالحيضء بل هذا الحكم حكم من تجاوز النصفء و لكن موردها الخروج الاضطرارى لا الاختيارى الذى هو محل الكلام. على 
أنه قد تقدّم 07 أن هذه الروايه ضعيفه السند. 


لا 
نعم؛ فى صحيح صفوان قال: «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام) الرجل ا أخاه و هو فى الطوافء فقال: يخرج معه فى حاجته 


ثم يرجع و يبنى على طوافه» «*» و هو مطلق من حيث طواف الفريضه و طواف النافله» و كذلك مطلق من حيث الخروج قبل 
التجاوز من النصف أو بعده و يخرج منه طواف الفريضه إذا خرج قبل التجاوز من النصفء لصحيح أبان بن تغلب المتقدم رع 
الدال على البطلا-ن فى طواف الفريضه إذا خرج قبل التجاوز من النصفء. فيبقى تحت صحيحه صفوان طواف النافله و طواف 
الفريضه إذا كان الخروج بعد التجاوز من النصفء فيحكم بالصيحه فى هذين الموردين و إن فاتت الموالاه. 


ثم إن فى المقام روايات كثيره تدل على جواز الخروج أثناء الطواف و قطعه اختياراً و البناء على ما قطعه. و لكنّها بأجمعها 
ضعيفه سنداً للإرسال أو غيره؛ و المعتبر منها إِنّما هو صحيح صفوان و صحيح أبان بن تغلب و هما المعتمد و بهما الكفايه. 


)١(‏ الوسائل :١‏ 0ه؟/ أبواب الطواف ب 88 ح ؟. 
(0) فى ص .7١‏ 
(") الوسائل 17: 787 أبواب الطواف ب 57 ح .١‏ 
(©) فى ص .0١‏ 


ذه 


وقد مر حكم طواف هؤلاء فى شرائط الطواف .)١(‏ 


)١(‏ الخروج عن المطاف قد يكون بمجرّد الاختيار من دون أىّ ضروره تكوينيه أو شرعله» وقد يكون لضروره شرعيّه» و قد 


يكون لضروره غير شرعيّه. 


أمَا الخروج الاختيارى فقد تقدّم أن مقتضى الجمع بين صحيح أبان و صحيح صفوان بطلان الطواف إذا خرج قبل التجاوز من 


ف اباد كام الدنار اك 


و ربما يتوهم أن هذه الروايه مرسله لأنّ الصدوق قال روى عن صفوان الجمال 5» و لو قال روى فلان لكان مسنداً» و صيحه 
الطريق إِنْما تفيد فى الروايات المسنده لا المرسله. 


و لكننّه توهم ضعيف جدَاَ إذ لا فرق بين التعبيرين» فانٌ الصدوق ذكر فى المشيخه أن كل ما كان فى هذا الكتاب عن فلان فقد 


رويته عن فلان» و هذا يصدق على كل من التعبيرين سواء قال روى فلان أو روى عن فلان. 


ثم إن المراد بالحاجه المذكوره فى الصحيحه لا يحتمل أن تكون حاجه خاصّه دخيله فى جواز الخروج؛ بل المتفاهم منها 
للانصراف الخروج اختياراً لحاجه عرفيه و لاشتهاء نفسه. 


و أمّرا الخروج لضروره شرعيه كخروج الطائف لأجل تحصيل الطهاره أو لحرمه بقائه و مكثه فى المسجد الحرام للجنابه أو 
الحيضء أو الخروج لنجاسه بدنه أو ثيابه فقد تقدّم حكم طواف هؤلاء فى شرائط الطواف فى ضمن مسائل. 


.56 الفقيه © (المشيخه):‎ )١( 


(9) الفقيه ؟: 7584/ .١189‏ 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج رةه ص: زه 


أمَا بالنسبه إلى الطهاره الخبثيه فقد اعتمدنا على معتبره يونس بن يعقوب المتقدمه 


» و فى المقام روايه توافق مضمون معتبره يونس من حيث البناء على الطواف من حيث ما قطع, غايه الأمر روايه يونس فى 
نجاسه الثوب و هذه الروايه فى نجاسه البدن و لا نحتمل الفرق بين الأمرين. 

:. 
ثم إن هذه الروايه رواها صاحب الوسائل عن حبيب [بن] مظاهر و زعم أن المسئول عنه فيها هو أبو عبد الله الحسين (عليه 


السلام) بقرينه حبيب [بن] مظاهر فتكون الروايه على ذلك ضعيفه للفصل الكثير بين حماد و حبيب بن مظاهرء و له يمكن روايه 
حماد عن حبيتة لأن حماد من أصحاب الإمام الصادق (عليه التسلام) فالروايه مرسله و إن كان المراد بأبى عبد الله هو الصادق 
(عليه السلام) كما هو الشائع فى الروايات» و تفسير أبى عبد الله بالحسين من صاحب الوسائل و من استظهاره من حبيب [بن] 
مظاهر زعماً منه أنه حبيب بن مظاهر الشهيد فى الطفء و إلا ففى الفقيه كلمه الحسين غير موجوده و إِنّما اقتصر على ذكر أبى 
عبد الله (عليه السلام) فالروايه أيضاً ضعيفه. لأن حبيب [بن] مظاهر غير حبيب بن مظاهر الشهيد المعروفء فهو رجل مجهول و 
ليس له روايه واحده فى الكتب الأربعه غير هذه؛ فالروايه على كل تقدير ضعيفه إِمّا بالإرسال أو بجهاله الراوى. 


و أمّا الروايه» فهى ما رواه الصدوق بإسناده عن حماد بن عثمان» عن حبيب بن مظاهر قال: «ابتدأت فى طواف الفريضه فطفت 
شوطاً واحداًء فإذا إنسان قد أصاب أنفى فأدماهء فخرجت فغسلته؛ ثم جئت فابتدأت الطواف» فذكرت ذلك لأبى عبد الله 
الحسين (عليه السلام) فقال: بئس ما صنعتء كان ينبغى لكك أن تبنى على ما طفت ثم قال: أما أنه ليبس عليكك شى ء) 3١‏ و فى 
الفقيه 


كلمه الحسين غير موجوده. 


() فى ص ره 


(1) الوسائل 1: 79/8 أبواب الطواف ب 6١‏ ح 7 الفقيه ؟: /781/ 1184. 
[مسأله 28 إذا التجا الطائف إلى قطع طوافه وخروجه عن المطاف لصداع أو وجع فى البطن] 


مسأله 7:09 إذا التجأ الطائف إلى قطع طوافه و خروجه عن المطاف لصداع أو وجع فى البطن أو نحو ذلككء فان كان ذلكك قبل 
إتمامه الشوط الرابع بطل طوافه و لزمته الإعاده» و إن كان بعده فالأحوط أن يستنيب للمقدار الباقى و يحتاط بالإتمام و الإعاده 


(1) ما ذكر فى هذه المسأله هو القسم الثالث من جواز قطع الطواف. و هو الخروج لضروره خارجيه كصداع أو وجع فى البطن و 
نحو ذلك من العوارض الخارجيه. 


و المشهور فيه هو التفصيل المتقدم بين بطلا-ن الطواف إذا قطعه قبل إتمام الشوط الرابع و صححته و البناء على ما قطعه إذا كان 
بعدهة. 


5 0 
أمَا البطلان قبل التجاوز من النصف فالأمر كما ذكروه؛ و يدل عليه صحيح الحلبى عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال: «إذا طاف 


الرجل بالبيت ثلاثه أشواط ثم اشتكى أعاد الطوافء يعنى الفريضه) .)1١‏ 


ونا الصيحه و البناء على ما قطع إذا طرأ المانع الخارجى بعد مجاوزه النصفء أى بعد إتمام الشوط الرابع» فيمكن الاستدلال 
لذلك بنفس صحيح الحلبى المتقدم بناءٌ على وجود كلمه «ثلاثه؛ فى الصحيحه كما فى الوسائلء لأن قوله (عليه السلام): «إذا 
طاف الرجل» و إن لم يكن له مفهوم إِنَا على نحو السالبه بانتفاء الموضوع, و لكن ذكر الوصف و التقييد بالثلاثه فى كلام الإمام 
(عليه السلام) يكشف عن عدم سرايه الحكم إلى جميع أفراد الطبيعه و أن لذكر الوصف أو القيد خصوصيه و دخلًا فى الحكم 
و إِنَا لكان ذكر الوصف أو القيد 


لغواًء فالحكم بالإعاده و بطلا-ن الطواف يختص بما إذا طاف ثلا.ثه أشواط و نحوهاء و لا يسرى الحكم بالبطلان فى الأشواط 
الأخيره؛ إلا أن لفظه «ثلاثه» غير مذكوره فى الروايه» بل المذكور فى الروايه كما فى الكافى «أشواطاً» "١‏ 


.١ أبواب الطواف ب مح‎ 7588 :١7 الوسائل‎ )١0( 
الكافى ©: اع/ع.‎ )0( 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج رةه ص: /ام‎ 


فتدل الروايه على البطلان مطلقاً قبل التجاوز عن النصف أم بعده. و لذا تردد فى التفصيل المزبور صاحب المداركك, و مال إلى 
البطلان على الإطلاق .)١١‏ 


واقل :مدلل للمتهونحرواتة ا سحاق بن عمان اعة أمى اميك (عليه السلام) فى رجل طاف طواف الفريضه ثم اعتل عله لا يقدر 
معها على إتمام الطواف» فقال: إن كان طاف أربعه أشواط أمر من يطوف عنه ثلاثه أشواط فقد تم طوافه» الحديث .27١‏ 


و لكنّها ضعيفه بسهل بن زياد» على أنّها أجنبيه عن مذهب المشهورء لأنّهم ذهبوا إلى جواز البناء على ما قطع و أنه يرجع و يتم 
طوافه و يأتى بالبقيه» و الروايه تدل على الأمر بالاستنابه» و أنه يطوف عنه الأشواط الثلاثه الباقيه شخص آخر. 


وقد يستدل لهم بصحيح صفوان المتقدم «*) الدال على جواز القطع طوعاً و لحاجه عرفيه فإنّه إذا جاز القطع اختياراً جاز قطعه 
فى الشرووه الخارجه الولو القطعيةه و لكن الاحشاط كتفت أن سب لنفيه الالشواط كنا فى زوائة باقن عمار 
المتقدمه و يتم الطواف هو أيضاً بعد زوال عذره» لصحيحه صفوان و يعيد الطواف برأسه من الأوّل لصحيح الحلبى المتقدم .١‏ 


ثم إِنْ المراد بالحاجه المذكوره فى صحيح صفوان كما ذكرنا هو الحاجه العرفيه على النحو المتعارف كالخروج بمقدار ساعه أو 


ساعتين و نحو ذلك,. و 


أمّا إذا استوعب الخروج زماناً طويلًا و فصنًا كثيراً كيوم أو يومين فلا يشمله النص» فكذلكك الخروج للضروره الخارجيه» 
فالخروج للحاجه العرفيه أو للضروره التكوينيه لا بد من أن يكون بمقدار المتعارف عاده. و أمَا الزائد على ذلكك فلا يشمله 
النص. 


و بتعبير أوضح: أن مقتضى صحيح صفوان جواز الخروج عن المطاف للحاجه العرفيه فى مطلق الطواف فريضه كان أو مندوباًء و 
فوكتة الطوائو البثاء على ما 


.100 :6 المدارك‎ )١( 
أبواب الطواف ب 50 ح ؟.‎ 788 :١7 الوسائل‎ )1( 


ف حل م 
(©) فى الصفحه السابقه. 


[مسأله :!٠١‏ يجوز للطائف أن بخرج من المطاف لعياده مريض أو لقضاء حاجه لنفسه] 
مسأله ل أفرد يجوز للطائف أن يخرج من المطاف لعياده مريض أو لافنا ء شاحة لنقيه أو لأهد إخوانه الم متيض وتو لك قلرمة 


الأعاده إذا كان الطواف قزيضه و كا .ما أتى وما أو شوطينوى آنا إذا كاخ خروجه عد كلذله أشواط هال حول أن يأتى يعد 


رجوعه بطواف كامل يقصد به الأعم من التمام و الإتمام .)١(‏ 


قطعه. فاذا جاز ذلكك للحاجه العرفيه يجوز للضروره بالأولويه» و مقتضى صحيح الحلبى الوارد فيه خصوص طواف الفريضه» 
بطلان الطواف بالخروج عن المطاف للضروره التكوينيه الخارجيه؛ فيدل على البطلان بالخروج لأجل الحاجه العرفيه بطريق أولى 
فيقع التعارضء لأن مقتضى صحيح صفوان جواز الخروج للضروره و مقتضى صحيح الحلبى عدم جواز الخروج للضروره. 


فيشكل الحكم بجواز الخروج للضروره فى طواف الفريضه فضنًا عن الحاجه العرفيه» و لكن ما ذهب إليه المشهور هو الصحيح, 
ولا بد من رفع اليد من إطلاق صحيح الحلبى؛ لأن معتبره يونس بن يعقوب المتقدمه )١١‏ دلت على جواز الخروج للضروره 
الشرعيه و هى التطهير و إزاله النجاسه؛ فيجوز الخروج للضروره التكوينيه بالأولى» فيبقى صحيح 


صفوان بلا معارض فيجوز الخروج فى الضروره الشرعيه و التكوينيه. 


)١(‏ قد ورد فى جمله من الروايات جواز الخروج من المطاف لموارد ذكرت فى المتن» و لكنّها بأجمعها ضعيفه» و هى على 
طوائف: 


الطائفه الأذولى: ما دل على جواز الخروج من المطاف و قطع الطواف بعد خمسه أشواط كما فى خبر أبى الفرج قال: «طفت مع 
أبى عبد الله (عليه السلام) خمسه أشواط ثم قلت إِنّى أونك أن اعود عريفاء فقا احفظ مكانكك ثم اذهب فعده. ثم ارجع فأتم 


طوافكك) ١؟)‏ و نحوه خبر ان غره 79). 


() فى ص ."١٠‏ 

(1) الوسائل *1: 8٠١‏ 7687 أبواب الطواف ب ١ح‏ 6. 
() الوسائل 1: 08١‏ 87/ أبواب الطواف ب ١8ح .٠١‏ 
موسوعه الإمام الخوئى» ج 19 ص: 09 

[مسأله :!"1١‏ يجوز الجلوس أثناء الطواف للاستراحه] 


وناك 11 هرد العلزس أثناء الطواك للكستر احا لكى لايد أن يكرة مقداره ممت لذ ققواك د المر الا العر ده فا ا 
على ذلكك بطل طوافه و لزمه الاستئناف .)١(‏ 


الثانيه: ما دل على مجرد جواز قطع الطواف و عدم وجوب الاستمرار فى الإتيان بالأشواطء و أنَّ الطواف ليس كالصلاه فى حرمه 
قملعياء و لها يلل خلن هو ل النام ب الااضفد اود يما عقني ملق الأشواطو يز ندل غالى ذلك عر سكين بن كسار عن ركل مق أمتكاننا 
يكنى أبا أحمدء و نحوه خبر أبى على صاحب الكلل .)١١9‏ 


الفالهاما ول على راز الخام نافلة كان أو قريضية كنااقن ووابهمقه دين شعن انم قدوان عن اهن انايد غلب قالزنا 
أبان اقطع طوافكك و انطلق معه فى حاجته فاقضها له» فقلت: إِنّى لم أتم طوافى» قال: أحص ما طفت و انطلق معه فى حاجته) ١؟)‏ 


وغير ذلك من 


الروانات الضعيفقه: 


و العمده فى المقام صحيحه صفوان و أبان و المتحضٌّ لى منهما جواز قطع النافله و الفريضه بعد التجاوز عن النصفء و قبل 
التجاوة عن الضف قش ععت عنحهه أبان الداله على البظلاة: 


(1) لا ريب فى اعتبار الموالا-ه العرفيه بين أشواط الطواف و لزوم التحفظ على الهيئه الاتصاليه بين الأشواطء لأنّ الطواف عمل 
واحد مركب من أجزاء متعدده» و لا يصدق عنوان الطواف على الأشواط السبعه إِلَا إذا أتى بها متوالياً» فلو أتى بشوط واحد ثم 
أتى بالشوط الآدخر بعد فصل طويل لا يصدق الطواف المأمور به على ما أتى به» كما هو الحال فى جميع الأعمال المركبه من 


أجزاء متعدده. و لذا يجور للطائف 


)١(‏ الوسائل 1: 87/ أبواب الطواف ب 97 ح *: ع. 

(1) الوسائل 17: 78٠١‏ أبواب الطواف ب 6١‏ ح ". 

(*) المرويّتان فى الوسائل :١‏ 787/ أبواب الطواف ب 55ح ١‏ وص 7/78١‏ أبواب الطواف ب ١5ح‏ 2. 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج رةه ص: 9 

[النقصان فى الطواف] 

اشاره 

النقصان فى الطواف 

[مسأله 17": إذا نقص من طوافه عمداً] 


مسأله ؟1: إذا نقص من طوافه عمداًء فان فاتت الموالاه بطل طوافه, و إِلَّا جاز له الإتمام ما لم يخرج من المطافء و قد تقدّم 
حكم الخروج من المطاف متعمداً .)١(‏ 


[مسأله "11: إذا نقص من طوافه سهواً] 


مسأله :١‏ إذا نقص من طوافه سهواً فان تذكره قبل فوات الموالاه و لم يخرج بعد من المطاف أتى بالباقى و صحح طوافه (؟) 


الجلوس أثناء الطواف للاستراحه بمقدار لا تفوت به الموالاه» فمقتضى القاعده حينئذ هو الجواز و لا دليل على البطلان. 


2 لا 
و يدل على الصححه مضافاً إلى ما تقدّم صحيحه على بن رئاب قال: «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام) الرجل يعيى فى الطواف إله 


أن يستريح؟ قال: نعم» يستريح ثم يقوم فيبنى على طوافه فى فريضه أو غيرهاء و يفعل ذلكك فى سعيه و جميع مناسكه) )١١‏ و من 
المعلوم أن الجلوس أثناء الطواف للاستراحه محمول على الجلوس المتعارف اليسير الّذى لا تفوت به الموالاه و منصرف إليه. 

: ا : : 
و نحوه خبر ابن أبى يعفور عن أبى عبد الله (عليه السلام) «أَنّه سئل عن الرجل يستريح فى طوافه؟ فقال: نعم» أنا قد كانت توضع 
لى مرفقه فأجلس عليها/» (7). 


بالفصل بين الأ.شواط بمقدار تفوت به الموالا-ه» فلا تكون الأ-شواط السابقه قابله لانضمام الأشواط اللّاحقه إليهاء و لا يصدق 
عنوان الطواف على ما أتى به فلا بدّ من الاستئنافء و أمَا إذا لم يخرج من المطاف و لم تفت الموالاه فلا موجب للبطلان» فان 


مجرّد النقص متعمداً و مجرّد البناء على عدم الإتيان بالباقى آنا ما غير ضائر فى صدق الطواف. 


( )لاوم ف ضيه الطواك بالنقصان 


السهوى ما لم يخرج عن المطاف و لم تفت 


(1) 3) الوسائل :١7‏ 788/ أبواب الطواف ب 68 ح 2١‏ ". 


وأمَا إذا كان تذكره بعد فوات الموالاه أو بعد خروجه من المطاف فان كان المنسى شوطاً واحداً أتى به و صيّح طوافه أيضاًء و 
إن لم يتمكن من الإتيان به بنفسه و لو لأجل أن تذكره كان بعد إيابه إلى بلده. استناب غيره؛ و إن كان المنسى أكثر من شوط 
واحد و أقل من أربعه رجع و أتم ما نقص. و الأسولى إعاده الطواف بعد الإتمام؛ و إن كان المنسى أربعه أو أكثر فالأحوط 
الإتمام ثم الإعاده. 


الموالاه» للأولويه عن النقصان العمدى الّذى قد عرفت عدم البطلان بذلكك فى هذه الصوره. 


و أمّا إذا خرج عن المطاف أو فاتت الموالا-ه فتذكر النقصء فان كان الفائت شوطاً واحداً يأتى به إذا تمكن و إن لم يتمكن 


ستشب. 


و يدل على كلا الحكمين أى الاتيان بنفسه إن تمكن و إلا فيستنيب مضافاً إلى التسالم؛ معتبره حسن بن عطيه قال: «سأله سليمان 
بن خالد و أنارمعه عن رجل طاف بالبيت سئّه أشواطء قال أبو عبد الله (عليه السلام) و كيف طاف سنّه أشواط» قال: استقبل 
الحجر و قال: الله أكبر و عقد واحدا فقال أبو عبد الله (عليه السلام) يطوف شوطاًء فقال سليمان: فإنّه فاته ذلك حتّى أتى أهله 


أى رجع إلى أهله و بلاده قال: يأمر من يطوف عنه) .)١١‏ 
و إن كان الفائت أكثر من شوط واحدء فتاره يفرض أن ما أتى به أكثر من المنسى و أخرى بالعكس. 


أمَا الأول كما إذا طاف خمسه أشواط و نسى اثنين مثلّاء فيرجع و أتم 


ما نقص و إن خرج عن المطاف أوخاقت البوالاة المضره إمتحاق ده عبان قال: زقل» لأنى كيك الله (عليه السلام): رجل طاف 
بالبيت ثم خرج إلى الصفا فطاف بين الصفا و المروه فبينما هو يطوف إذ ذكر أنه قد تركك بعض طوافه بالبيت» قال: يرجع إلى 
البيت فيتم 


.١ أبواب الطواف ب 7ح‎ 780 :١7 الوسائل‎ )١( 
87 موسوعه الإمام الخوئى» ج 218 ص:‎ 

[الزياده فى الطواف] 

اشاره 

الزياده فى الطواف للزّياده فى الطواف خمس صور: 
[الاولى: أن لا يقصد الطائف جزئيه الزائد للطواف] 


الاولى: أن لا يقصد الطائف جزئيه الزائد للطواف الّذى بيده أو لطواف آخر ففى هذه الصوره لا يبطل الطواف بالزياده .)١(‏ 


طوافه ثم يرجع إلى الصفا و المروه فيتم ما بقى» ١١‏ فإنّها تدل على أن الخروج من المطاف بعد التجاوز من النصف أو فوات 
الموالاه خصوصاً بالنظر إلى جواز تأخير السعى إلى الليل المستلزم للفصل الطويل غير ضائر فى الحكم بالصيحه و بانضمام الباقى 
إلى الأشواط السابقه. 


نعم استشكل صاحب المدارك فى الحكم بالصيحه؛ و خصٌّ ذلكك بما إذا كان المنسى شوطاً واحداً «؟» و لأجل خلافه كان 
الأولى إعاده الطواف و استثنافه بعد. 


و أما الثانى: و هو ما إذا كان المنسى أكثر مما أتى به فتذكر قبل التجاوز من النصف كما إذا طاف ثلاثه أشواط و سعى و تذكر 
أنّه فات منه أربعه أشواط» مقتضى إطلااق معتبره إسحاق بن عمار هو الحكم بالصحه فى هذا الفرض أيضاًء و لكن المشهور 
ذهبوا إلى البطلا-ن فى جمله من موارد قبل التجاوز من النصفء فكأنهم استفادوا كبرى كليه من موارد مختلفه: بطلان الطواف 
على الإطلاق إذا خرج عن المطاف قبل التجاوز من النصف حتّى نسياناًء و لكن الأدلّه لا تساعدهم و لا دليل لهم على مختارهم 
و لذا كان الأولى و الأحوط إتيان الطواف الكامل بقصد الأعم من الإتمام و التمام. 


(الااويب قن أن الايادة إتيا فحت انان الشوط يغتوان الطواك» و 3181| استكدر فق مقنية من دون أ تقصه الزياده كما إذا 
وجد شخصاً و أراد الاجتماع به فقصده و التقى به فيحصل له هذه الزياده من دون قصد و نحو ذلككء فَإنّه لا يصدق عليه عنوان 


)١(‏ الوسائل 1: 788 أبواب الطواف ب 7ح ؟. 
)١(‏ المدارك 8: 158. 


الزنادة حزما فان تحال الطائت عمل عالهقبل الطلواق :من لان القوظ مقدمه للذكواء دن الحجر الاسوة: ومعرقة أكفه 
الطواف و معرفه الأركان و حجر إسماعيل فانٌ الطائف قد يمشى حول البيت قبل الوصول إلى الججر الأسود و قبل الشروع فى 
الطواف مقدمه لمعرفه الحجر و كيفيه الابتذاء بهء فان ذلكك لا يحسب من الطواف قطعاً و كذلكك المشى بعد الطواف لغرض من 
الأغراض. 

وأا الزيافه وان الطواقفالتعروف و الحيور طلذن الطوافتة بها الو بيعضن اللفوط كبظلون المكلاه بالريادهه و اشكدل عل 
ذلكك بروايتين: 


الالولى: معتبره أبى بصير «عن رجل طاف بالبيت ثمانيه أشواط المفروضء قال: يعيد حتّى يثبته) و رواه الشيخ يفا تقال 


«حتى يستتمه) .)١١‏ 


وناقش السيِّد فى المداركك فى سندها لاشتراكك أبى بصير بين الثقه و الضعيف )2١‏ و وافقه صاحب الحدائق فى ذلكك 239 و 
لكن لم يوافقه فى أصل الحكم. و لكنا ذكرنا فى كتاب الرجال أن أبا بصير متى أطلق يراد به يحيى بن القاسم و هو ثقه 59» و 
مع الإغماض عن ذلك فهو مردّد بينه و بين ليث المرادى فإنّه أيضاً مكنى بهذه الكنيه و كل منهما ثقه فالترديد غير ضائرء و أمّا 


غيرهما و إن كان يكنى بأبى بصير و لكنّه غير معروف بهاء بل لم يوجد مورد يراد بأبى بصير غيرهما. 


ثم أشكل السيّد فى المداركك ثانياً بأنّ الدليل أخص من المدعىء لأنّ الخبر يدل على البطلان بالشوط الواحد الكامل فلو أتى 
: : 
واستدل للمشهور أيضا «©) بمعتيره عبد الله 


بن محمّد عن أبى الحسن (عليه السلام) قال: «الطواف المفروض إذا زدت عليه مثل الصلاه المفروضه إذا زدت عليهاء فعليكك 


81/11١ :8 أبواب الطواف ب ع" ح ١ك التهذيب‎ /"87 :١ الوسائل‎ )١( 
.1"9 6 المدارك‎ )١( 


.19٠0 :18 الحدائق‎ )"( 


إلزه» و هذه هى الروايه الثانيه. 


الإعاده و كذلكك السعبى» .)١١‏ 


1 
و ناقش السيّد فى المداركك 02١‏ أيضا فى هذه الروايه من حيث السند, لاشتراكك عبد الله ابن محمّد بين الثقه و غيره» و صاحب 


الحدائق أيضاً وافقه على ما ذكره من اشتراكك عبد اللّه بن محمد بين الثقه و غيره و لم يقبل مناقشته فى التحريم و البطلان .7١‏ 


ل 
و لكن إشكال السيّد من حيث السند غير وارد» لأن عبد الله بن محمد الموجود فى هذه الطبقه الذى يروى عن أبى الحسن (عليه 


السلام) الظاهر هو الرضا (عليه البسلام) مردّد بين رجلين مشهورين كل منهما ثقه أحدهما: عبد الله بن محمد بن حصين 
حصي الأهوازى. ثانيهما: عبد الله بن محمّد الحجال المزخرفء فإنّهما من أصحاب الرضا (عليه السلام) المشهورين و لهما 
كتات. 


ع تنس ب ع املك الى سند دو واج و حيط ليها قا يي ا 
بن على بن العباس اذى له نسخه عن الرضا (عليه السلام) و هما ممن لم يوثقاء و لكنهما غير مشهورين ولا ينصرف عبد اللّهِ بن 
محئرد إليهماء بل لم توجد لهما روايه واحده فى الكتب الأربعه فكيف ينصرف عبد الله بن محمّرد إليهما بلا قرينه. فالروايه 
معتبره سنداً و يتم ما ذكره المشهور من الحكم بالبطلان بمطلق الزياده. 


ثم إن صاحب الحدائق أيّد 


القول بالبطلان بالأخبار الدالّه على وجوب الإعاده بالشكك فى عدد الطواف المفروضء فلو لم تكن الزياده مبطله لكان المناسب 
البناء على الأقل دون الإعاده من رأس «6". 


عازه اخرى اورجه للطاذف فى ترود لفك قن اعنده الطلواك: آنه عش عا ارأقى بالشوط فين إقاجزء أو زاقف بلقن آله إن 
شوط سابع أو شوط ثامن زائد فيكشف الحكم بالبطلان فى مورد الأخير «8) الشكك عن البطلان بالزياده نظير الزياده 


.١١ أبواب الطواف ب ع8" ح‎ /7"8#8 :١ الوسائل‎ )١( 
(؟) تقدّم مصدره فى الصفحه السابقه.‎ 

(©) الحذاقق 181/12 وما بعدهاء 

() الحدائق 181:18 و ما بعدها. 


(0) الظاهر زياده كلمه «الأخير). 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج 09 ص: زه 
[الثانيه: أن يقصد حين شروعه فى الطواف أو فى أثنائه الإتيان بالزائد] 


الثائيه: أن يقصد حين شروعه فى الطواف أو فى أثناته الأاث بالزائد على أن يكون جزءا من طوافة الذى يدهو لا إشكال فن 


[الثالئه: أن يأتى بالزائد على أن يكون جزءاً من طوافه الَذى فرغ منه] 
الثالثه: أن يأتى بالزائد على أن يكون جزءاً من طوافه الى فرغ منه. بمعنى أن يكون قصد الجزئيه بعد فراغه من الطواف» و 


الأظهر فى هذه الصوره أيضاً البطلان (؟). 


ف العااة و إتما جما ذلك يورا ويلا لتستيال أنْ المضى مع الشكك غير جائز» كما هو الحال فى الصلاه فإنّه لو أتى 
بالمشكوك يحصل له العلم بإتيان سبعه أشواط جزماً و لكن مضى فيه مع الشكك. و لعله غير جائز كما لا يجوز ذلكك فى 
الصلاه. و كيف كان ففى الروايتين غنى و كفايه. 


و ماما أشكلة السئّد فى المذاركة من حيث الدلاله فى زوايه أبى بصير بِأنّهَا أخص .من المدعى؛ لأنها تدل على البطلان بإتيان 
شوط كامل ولا تشمل الزياده ببعض الشوط الّذى هو محل الكلام؛ فإنّما يتم بالنسبه إلى روايه أبى بصيرء و أمَا معتبره عبد الله 
بن محمّد مطلقه من حيث الشوط الكامل و الناقص. لأنّ الموضوع فيها عنوان الزياده و هو صادق على الشوط الكامل و بعضه. 
)١(‏ هذه الصوره هى القدر المتيقن من الحكم بالبطلان بالزياده» و هذا مما لا كلام فيه. 

(1) قد يقال بعدم البطلان, لأنّ الزياده بعد الأشواط السبعه نظير إتيان ركعه زائده بعد السلام, فإِنّ الصلاه لا تبطل بذلكك جزماً 


لعدم صدق الزياده فى الصلاه بذلكك. 


و لكن لا يقاس الطواف بالصلاه» بل يقاس الزائد فى الطواف بزياده الركعه قبل السلام فان ذلكك مبطل قطعاًء لأنّ الصلاه لها 


مخرج شرعى و هو السلام, و الزياده بعده 


نظير إتيان المنافيات و المبطلات بعده» فان ذلك جائز قطعاً. 
و أمًا الطواف فليس له مخرج و إِنّما مخرجه هو الفراغ منه و بما أن الطواف أخذ فيه 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج أخرة ص: 42 
[الرابعه: أن يقصد جزئيه الزائد لطواف آخر] 


الرابعه: أن يقصد جزئيه الزائد لطواف آخر و يتم الطواف الثانى» و الزياده فى هذه الصوره و إن لم تكن متحققه حقيقه إِلَا أن 
الأحوط بل الأظهر فيها البطلان» و ذلكك من جهه القرآن بين الطوافين فى الفريضه .)١(‏ 


بشرط لا عن الزائد» إذ ليس الواجب هو إتيان سبعه أشواط على النحو اللابديه بشرط أى ليس المأمور به هو إتيان طبيعى السبعه 
ولوفى ضمن أعداد كثيره» بل أخذ فى الطواف أن لا يزيد على أشواطه الدبعة هوه واحداء قاذا زادخل السبعه شوها واحدا 
يشمله النصن الدال على الأغادة كصححه أبن يضر وامخيره عيك الله بق ميحد المتقد هتين 013: 


و مع الإغماض عما ذكرنا يكفينا فى الحكم بالبطلان إطلاق صحيح أبى بصير المتقدم »)١‏ إذ لم شال الإمام (عليه السلام) عن 
أن قصد الزياده متى حصلء فيشمل حكمه (عليه السلام) بالبطلان صورتى ما إذا قصد الزياده بعد الطواف أو قبله. 


)١(‏ إذا أتى بالزائد بعد كمال الطواف الأوّل من دون أن يقصد جزئيته للطواف السابق؛ بل أتى به بعنوان جزئيته للطواف الثانى 
و يتمه. فإنّه لا ببطل الطواف الأوّل من جهه الزياده لعدم تحقق عنوان الزياده حقيقه؛ و إِنّما يحكم عليه بالبطلان من جهه القرآن 
بين الطوافين فى الفريضه. فإنّ الطواف مشروط بأن لا يسبقه طواف آخر ولا يلحقه طواف آخر إلا بعد الفصل بالصلاه كما عليه 
المشهورء و ذهب بعضهم إلى الكراهه؛ و تفصيل الكلام أنْ الروايات الوارده فى 


الأولى: ما دل على عدم جواز القران مطلقاً سواء فى الفريضه أو فى النافله و العمده إِنّما هى روايتان لابن أبى نصر: 


إحداهما: عن أحمد بن محمّد بن أبى نصرء قال: «سأل رجل أبا الحسن (عليه السلام) عن الرجل يطوف الأسباع جميعاً فيقرن؟ 
فقال: لاء إلا الأسبوع و ركعتان و إِنّما قرن أبو الحسن (عليه السلام) لأنّه كان يطوف مع محمد بن إبراهيم لحال 


.9“ فى ص‎ )١( 
6 


التقبّه» »١١‏ و صاحب الحدائق رواها عن صفوان عن أحمد بن محمد ابن أبى نصر »)27١‏ و هو اشتباه منه إذ ليس فى السند صفوان. 


ثانيتهما: ماعن صفوان بن يحتى.و أحمد بج محقد بن أبى نضر قالا: «سألناه عن قرات الطواق السبوعين و القلاته» قال: لاء إنمَا 
هو سبوع و ركعتانء و قال: كان أبى يطوف مع محمّد بن إبراهيم فيقرن, و إِنّما كان ذلكك منه لحال التقيه» 9" و فى السند على 
ابن أحمد بن أشيم و هو ممن لم يوثق فى الرجالء و لكننّه من رجال كامل الزيارات فالروايه معتبره. 

و يؤْرّدهما ما رواه ابن إدريس من كتاب حريز عن زراره عن أبى جعفر (عليه السلام) فى حديث قال: «و لا قران بين أسبوعين 
فى فريضه و نافله» «© و لكنّها ضعيفه سند لجهاله طريق ابن إدريس إلى كتاب حريز. 


و كد هاعي الجداق أن اليزاف هئ وواه العزائة أنه لا يعور أن بتر خلوزاق الثافلة مراك الفريفية بل نحت أن عضن 
ركعتى طواف الفريضه ثم يطوف النافله و ليس المراد منها عدم جواز القرآن بين الفريضتين أو النافلتين .)8١‏ 


وأقدة جا لا كني إذ لى كاك 


المراد ما ذكره لكان المناسب أن يقول: لا قران بين الفريضه و النافله. لا ما قاله «فى فريضه و نافله). 


الطائفه الثانيه: وهى بإزاء الاولى. فمئها: صحيحه زراره قال: «ريما طفت مع ا جعفر (عليه السلام) وهو تمس كك بيدى 
الطوافين و الثلاثه ثم ينصرف و يصلَى الركعات سنا «©) و كلمه «ربما» ظاهره فى أنّه قد يتفق القرآن» فتكون الطائفه الأولى 
محموله على المرجوحيه؛ و لكن الإمام (عليه السلام) ربما يأتى بالأمر المرجوح لحال 


." أبواب الطواف ب 6" ح‎ /9/١ :1 الوسائل‎ )١( 

.19 :18 الحدائق‎ )١( 

(") الوسائل 1: 79/١‏ أبواب الطواف ب 8ح 8. 

(©) السرائر (المستطرفات) *: 0817 الوسائل :1٠‏ “7/ا/ أبواب الطواف ب ع8 ح 18. 
(0) الحدائق 18: 198. 

(8) الوسائل *1: /0١ 87٠‏ أبواب الطواف ب 8"اح ؟. 

موسوعه الإمام الخوئى» ج 219 ص: /9 


التقيه أو لغرض آخر لا علم لنا به. و كيف كان تحمل هذه الروايه على النافله. 


و منها: صحيحه أخرى لزراره قال: «طفت مع أبى جعفر (عليه السلام) ثلاثه عشر أسبوعاً قرنها جميعاً و هو آخذ بيدى ثم خرج 
فتتيس ناح قصل اننا وبصكر و كعمو صلبيةة عه 11 
و النتيجه أن القران بين الطوافين فى الفريضه غير مشروع إِنَا لعارض كالتقيه أو لأمر آخر. 


0 
الطائفه الثالثه: الروايات المفضّله بين الفريضه و النافله كصحيحه زراره قال: «قال أبو عبد الله (عليه السلام): إِنّما يكره أن يجمع 


الرجل بين الأسبوعين و الطوافين فى الفريضه و أما فى النافله فلا بأس» .)7١‏ 


و الكراهه محموله على المبغوضيه؛ و ليس المراد منها الكراهه المصطلحه؛ و قد شاع استعمال لفظ الكراهه فى الأخبار على 
المبغوضيه. و مع الإغماض أن قوله: «لا بأس») فى مورد 


النافله يدل على مجرّد الترخيص لا الإباحه المطلقه الّْمَى لا مرجوحيه فيها أصلاء فيكون قرينه على أنّ المراد بالكراهه هو 
المبغوضيه. 
فالمدعها هن الروانهة أن القراة قن الث فيه سفر فى و تكد فى الثائلة غير حوتوعن :و إن كان مرسوها. 


لا 


و مما يدل على حرمه القران و ميغوضيته: صحيحه عمر بن يزيد قال: «سمعت أبا عبد الله (عليه السلام) يقول: إِنّما يكره القرآن 


فى الفريضه فم الثافله قلاك و الله ماابه بأس» 0 وقد عبر عنها صاحب الحدائق بالروايه 259 و لم يعبر عنها بالمعتبره» و ذلكك 
مشعر بضعف الروايه سنداً إِنَا أنه لا خدشه فى سندهاء فان محتّرد بن أحمد النهدى الواقع فى السند ثقه كما صرّح الكشى 


.8 أبواب الطواف ب 8ح‎ //١ 87٠ :1* الوسائل‎ )١( 

(1) الوسائل 17: 788 أبواب الطواف ب 6ح .١‏ 

(") الوسائل 17: 788 أبواب الطواف ب 6”ح ؟. 

.198 :١18 الحدائق‎ )©( 
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[الخامسه: أن يقصد جزئيه الزائد لطواف آخر] 

الخامسه: أن يقصد جزئيه الزائد لطواف آخر ولا يتم الطواف الثانى من باب الاتفاق» فلا زياده و لا قران إِلَا أنه قد يبطل الطواف 


فيها لعدم تأتى قصد القربه. و ذلك فيما إذا قصد المكلف للزياده عند ابتدائه بالطواف أو فى أثنائه مع علمه بحرمه القرآن و 


بطلان الطواف به فإِنّه لا يتحقق قصد القربه حينئذ و إن لم يتحقق القرآن خارجاً من باب الاتفاق .)١(‏ 


فقيه ثقه خير )١١‏ ومن رجال كاما الزيارات. 
2 نهو 5 ومن ر 25 


و أناقزل التجاف فى بحت آله مقط ري كتوكاة وول على تمق يسخصوو و إلنا يدل غلى الد كان مساها فن تقل الروااناك و 


نقل عن كل أحد. 


و أمًا محمّد بن الوليد شباب الضعيف «”" فهو الخزاز البجلى و ليس هو الشباب الصيرفىء فالروايه معتبره و فى صحيحه زراره 
المتقدمه غنى و كفايه. 


فالمتحصل من الروايات: أنْ القران فى طواف الفريضه غير جائز و أما فى النافله فمرجوح. 


ثم إِنْهِ يلزم التنبيه على أمر و هو: أن التقيه الوارده فى الروايات إِنْما تجرى فى طواف النافله» و أما فى الفريضه فلا تتحقق التقيه 
لأنّ الطائف غير ملزم بطوافين حتّى يضم أحدهما بالآدخر و يقرن بينهماء بل له تأخير الطواف الآخر إلى وقت آخرء و أمَا فى 
النافله فربما يرغب المكلف بإتيان الطواف فيصح له التقيه» و أمَا فى الفريضه فلا اضطرار إلى التعجيل بل له التأخير» و لو فرض 
تحقق الاضطرار فغير ملزم بقصد الطواف» بل يمكن له التمشى حول البيت و لا يقصد الطواف فيزعم المخالف أنه يطوف و 


يتحقق بذلكك دفع شرّه. 


)١(‏ إذا أتى بالزائد بعد الفراغ من السبعه و لم يأت بطواف آخر من باب الاتفاق 


.1١1١ /29٠ رجال الكشى:‎ )١( 

(؟) رجال النجاشى: "8١‏ [418]. 

( الظاهر زياده قوله «شباب الضعيف» فإنه وصفٌ لمحمّد بن الوليد الصيرفى» راجع تنقيح المقال *: 191. 
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[مسأله 1": إذا زاد فى طوافه سهواً] 

مسأله 1: إذا زاد فى طوافه سهواًء فان كان الزائد أقل من شوط قطعه و صح طوافه. و إن كان شوطاً واحداً أو أكثر فالأحوط 


أن يتم الزائد و يجعله طوافاً كاملا بقصد القربه المطلقه .)١(‏ 


فحينئذ لا موجب للبطلان» لعدم تحقق القرآن و عدم صدق عنوان الزياده على ما أتى به. لأنه نظير ما لو مشى حول البيت بعد 
الطوافء لأنّ المفروض أنه قصد الزياده بعد الفراغ من السبعه. 


نعم» لو كان 


قاصداً للزياده من الأموّل أو قصد الزياده فى أثناء الطواف. ففى مثل ذلك يحكم بالبطلان و إن لم يتم الطواف الثانى من باب 
الاتفاق لا للزياده و لا للقران» بل للإخلال بقصد القربه. فإِنْ المفروض أنالفراناتوى الا مرفي عر كروي واالافضه ارا من 
الأول أو فى أثنائه فقد قصد أمراً غير مشروع فيبطل من هذه الناحيه» نظير ما لو قصد فى الصلاه خمس ركعات. فإنٌ الصلاه تبطل 
بذلكك و إن لم يأت بالركعه الخامسه من باب الاتفاق. فان مجرد عدم الإتيان بتمام الطواف لا يجدى فى الحكم بالصيحه بعد 
الحكم ببطلانه لأجل الإخلال فى التيه. 
(9) مق زادق راف سهوا نقد فض أذها أت به اقل من عوط و قد بكون شرطا أو اكت 

0 


أها الناق فسعدرفت الحالافنه قربا 3 شاء الله تعان : 


و أمَا الأؤل فيقطع ما بيده و يلغيه و يصح طوافه, لأنّ الأصل فى مثل هذه الصوره يقتضى الصبحه و عدم كونه مضرَّاًء إذ لا دليل 
على البطلان بهذا المقدار إذا كان عن سهو. 


نعم فى صحيح ابن سنان ما يظهر منه أنّه لا فرق فى البطلان بين كونه شوطاً واحداً أو أقل منه. لأنّ الموضوع فيه الدخول فى 
الشوط الثامن و هو يصدق على نصف الشوط أو ثلثه أو ربعه» قال: «سمعته يقول: من طاف بالبيت فوهم حتّى يدخل 
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فى الثامن فليتم أربعه عشر شوطاًء ثم ليصل ركعتين» .)١١‏ 


و لكنّه معارض بروايات أخر دلت بمفهومها على إتمام الطواف الثانى فيما إذا أتى بشوط كاملء فلا عبره ببعض الشوط» و 
الشرطيه إِنّما ذكرت فى كلام الإمام (عليه السلام) لا فى كلام السائلء و قوله «إذا 


طاف» و إن كان لا مفهوم له. لأن مفهومه على نحو السالبه بانتفاء الموضوعء و هو من لم يطف و من لم يسهوء لكن إذا ذكر مع 
القيود فيتحقق له المفهوم» فمفهوم قوله: «إذا طاف الرجل بالبيت ثمانيه أشواط الفريضه فاستيقن ثمانيه» أضاف إليها سنا 7» من 
لم يطف ثمانيه أشواط و من لم يكمل الشوط الثامن» فالحكم بالتتميم و إتيان السنّه الباقيه يختص بمن أتى ثمانيه أشواط كامله 
ولا يشمل من أتى ببعض الشوط كنصف الشوط أو ربعه و نحوهما. 


على أن التقييد بالثمانيه فى كلام الإمام (عليه السلام) لا بدّ و أن يكون له خصوصيه و دخل فى الحكمء و إِنَا لو كان الحكم 
سارياً فى جميع الأمفراد حتّى بعض الشوط لكان التقييد بالثمانيه لغواء فيحمل الدخول فى الثامن على الدخول الكامل فيتحقق 
الاتفاق بين الخبرين. 
ولو تنرّلنا و التزمنا بالتعارض فالمرجع بعده هو الأصل المقتضى للصححه. 

ا 00 ْ 1 
و يويد بروايه أبى كهمسء قال: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن رجل نسى فطاف ثمانيه أشواطء قال: إن ذكر قبل أن يبلغ 
الركن فليقطعه) 0 فإنّه صريح فى المطلوب. 


و أمًا الزياده بشوط كامل أو أكثر فالروايات فيها مختلفه» و المشهور ذهبوا إلى أنه يت الطواف الثانى» يعنى يأتى بأشواط سنّه إذا 
أتى ثمانيه أشواط كامله. 


وعن الصدوق البطلان و عليه الإعاده» قال: «وروى أنه يتمه و يأتى بالست» رع 


.8 الوسائل 1: عع" 68"/ أبواب الطواف ب ”اح‎ )١( 
.٠١ (؟) الوسائل 1: 388 ع8/ أبواب الطواف ب 6ح‎ 
.# الوسائل 1: ع68"/ أبواب الطواف ب 7ح‎ )"( 

() المقنع: 582. 
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فمقتضى كلامه (قدس سره) هو التخبيز نين الأمرين لأنه 


يعمل بجميع رواياته. 
و إذن فلا بد من ذكر الروايات الوارده فى المقام و هى على طوائف: 


الطائفه الأولى: ما دل على البطلان بمقتضى الإطلاق كصحيحه أبى بصير المتقدمه )١١‏ «عن رجل طاف بالبيت ثمانيه أشواط 


المفروض: قال: يعيد حتّى يثبته إن الأمر بالإعاده يشمل صورتى الزياده العمديه و السهويه. 

الطائفه الثانيه: و هى بإزاء الاولى و هى صحاح: 

منها: صحيحه رفاعه قال: «كان على (عليه السلام) يقول: إذا طاف ثمانيه فليتم أربعه عشر) .)7١‏ 

و منها: صحيحه محمّد بن مسلم ١عن‏ رجل طاف طواف الفريضه ثمانيه أشواط قال: يضيف إليها سنّه) ”. 
و منها: صحيحه أبى أَيُوبٍ «رجل طاف بالبيت ثمانيه أشواط طواف الفريضه قال: فليضم إليها سنا «©". 


والتعارض بين الطائفتين بالتباين» ا منهما بإطلاقهما يشمل الزياده العمديه والسهويه. وفى الطائفه الأولى حكم بالفساد و 
لزوم الإعاده» و فى الثانيه حكم بالصححه و تتميمها بسنّه. 


لا 
الطائفه الثالثه: ما دل على البطلان فى صوره العمد كمعتبره عبد الله بن محمّرد المتقدمه «) «الطواف المفروض إذا زدت عليه 


مثل الصلاه المفروضه إذا زدت عليهاء فعليكك الإعاده» ١‏ فان الظاهر منها الزياده العمديه» لتشبيه الزياده فى الطواف بالزياده 


0ن 2 

(1) الوسائل :١7‏ 68"/ أبواب الطواف ب 75ح 4. 
(") الوسائل 17: 68/ أبواب الطواف ب ”7ح 8. 
(؟) الوسائل 1: ه7"8/ أبواب الطواف ب عم ح 1. 
(0) فى ص "9. 

(9) الوسائل :١‏ 7"88/ أبواب الطواف ب ع" ح .١١‏ 
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فى الصلاه؛ و من المعلوم أن الزياده العمديه فى الصلاه توجب البطلان غالبأء و نسبه هذه المعتبره إلى الطائفه الثانيه الدالّه على 
الصبحه نسبه الخاص و العام» فيخرج العامد من الطائفه الثانيه فتكون الطائفه 


الثانيه بعد ورود التخصيص عليها مقيده للطائفه الأولى الدالّه على البطلان على الاطلاق» لانقلاب النسبه بعد ورود التتخصيص 
على أحدهماء فتنقلب النسبه من التباين إلى الخاص و العام» فالعام المخصص المستفاد من الطائفه الثانيه يبخصص العام الأول 
فتكون النتيجه أن الزياده العمديه بشوط كامل مبطله؛ و أمّرا إذا كانت عن سهو فلا توجب البطلان» نعم, لا بد من تكميلها و 
تعنمها نبت 


هذاء و لكن فى روايه واحده ورد الأمر بالإعاده و حكم بالبطلان :3ك خوط ادا سور امود سحو أن تصقن درك 
قال: «قلت له: فإنّه طاف و هو متطوع ثمانى مرّات و هو ناسء قال: فليتمه طوافين ثم يصلى أربع ركعاتء فَأمًا الفريضه فليعد حتّى 


يتم سبعه أشواط» )١١‏ و هى صريحه فى الإعاده فى صوره النسيان فاذن يقع التعارض بينها و بين الروايات الآمره بالعميو بدنا. 


إنْما الكلا.م فى سند هذه الروايه لوقوع إسماعيل بن مرار فى سندها فإِنّه لم يوثق فى الرجالء فالروايه ضعيفه على مسلكك 
المشهورء و لكن لوقوعه فى إسناد تفسير على ابن إبراهيم يكون ثقه. فالروايه معتبره و الدلاله واضحه. فمقتضى الصحاح 
المتقدية ككيسه رقاعلةو أو اتوك هر التكبيل بالنيته :و كزتااف ,محله ان الواتحية إذا كان مرا واحهدا ووودغلبه أمراة 
مختلفان تقتضى القاعده التخيير بين الأمرين» فحينئذ ما ذكره الصدوق من التخيير هو الصحيح. 


هذا ما تقتضيه الصناعه. و لكن حيث إنَّ الأمر يدور بين التعيين و التخبير فالاحتياط يقتضى أن يتم الزائد و يجعله طوافاً كاملا 
نقصف القويه النطلقه كمافى المعق: 


فتحصل: أن مقتضى الجمع بين الروايات هو التخيير بين أن يقطع الطواف و يعيده 


)١1(‏ الوسائل :١‏ 8©/ أبواب الطواف ب 


"اح 3 
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من رأسء و بين أن يكمله بسنّه أشواط و يجعله طوافين. 


ثم إنه على تقدير الإتيان بالتمام و إتيان أرعة غشر شوطا فلاشكة فى أن الطوافتع معااغير:واجيو فيل الواكت«هو السبعه 
الأولى أو الثانيه؟. 


نسب إلى العلامه فى المنتهى أن الطواف الأوّل هو فريضه 0١١‏ و نقل عن ابن الجنيد «237 و ابن بابويه «8 أن الفريضه هو الثانى» و 


صرّح فى الفقيه بأنّ الفريضه هى الطواف الثانى «©". 


و اذى ينبغى أن يقال: إِنّهِ لاريب فى أنّ الأمر بالتتميم و التكميل بإتيان سنّه أشواط ليس أمراً تكليفياً وجوبياً جزماً» و الوجه فى 
ذلكك: أن الطواف ليس كالصلاه فى وجوب المضى و الإتمام و حرمه القطع كما ادعى عليه الإجماع فى خصوص الصلاه؛ و لا 
كنفس أصل الحج و العمره فى وجوب الإتمام» بل الطواف واجب كسائر الواجبات يجوز قطعه اختياراً و الاتيان به فى أي وقت 
شاءء فيجوز لكل أحد رفع اليد عن طوافه و يذهب حيث شاء ثم يستأنف الطواف برأسه سواء قطعه قبل الثلاثه أو بعدهاء فقوله: 
«يضيف إليها سنا أو «فليتم أربعه عشر» ليس أمراً وجوبياً بل ذلكك من الأمر فى مقام توهم الحظرء و المراد به أنّه يصح له و 
يجوز له التتميم بإتيان البقيّه و يجوز له أن يعامل مع ما مضى من الأشواط معامله الصتحه. فيظهر من الروايات صيحه الطوافين» و 
الشوط الثامن الُذى أتى به سهواً غير ضائر فى صيحه الطوافين و يعتد بالشوط الثامن و يجعله أوّل السبعه من الطواف الثانى. 


ولا سيما أن الروايات الآمره بإتيان أربع ركعات بعد تمام الأشواط ظاهره جدّاً فى الاعتداد بالطوافين 


وصبحتهماء فلو كان أحدهما باطلًا لا وجه للأمر بأربع ركعات:والكن لا سناد طن شئ :عمق الروايات: أن الأول واجت و الثاني 


(1) لم نعثر عليه فى المنتهى و لكنه موجود فى المختلف ©: 707. 
)١(‏ حكاه عنهما فى المختلف ©: /7017. 
(9) حكاه عنهما فى المختلف ©: /7017. 


(©) الفقيه 7: مع7/ 1197. 
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العلامه و لا العكس كما عن الصدوق و والده؛ و المرجع هو أصاله عدم اشتراط صيحه الطواف الأوّل بإتمام الطواف الثانى» كما 
أن الأصل عدم انقلاب الطواف الأوّل من الوجوب إلى الندبء بل الأصل يقتضى بقاءه على الوجوب. 


فالنتيجه مع العلامه فى كون الأوّل هو الواجب للأصلء كما أن الزياده السَهويّه فى غير الأركان فى الصلاه غير ضائره. 


هذاء و لكن فى صحيح زراره «أن علياً (عليه السلام») طاف طواف الفريضه ثمانيه فتركك سبعه و بنى على واحد و أضاف إليه 
سا ثم صلّى ركعتين) «اككيرة» افر تضق أذ ا اراق اناف بد الر حجانو هو لتايس يعد وو ونا تسمه درن ققد يها 
أى رفع اليد عنها و ألغاهاء و لو كان الأوّل هو الواجب لا معنى لقوله: «فيتركك سبعه. و يؤرّرد بأنّ الأول لو كان واجباً لاستلزم 
القرآن بين الفريضه و النافله» و هذا بخلاسف ما إذا كان الثانى واجباً فإن إتيان الفريضه بعد النافله غير ممنوع و ليس من القران 
الممنوع. 


نعم» هنا إشكال اخوو هو ننافاء الاياة بالشتوط الثامن سهوا لعصمه الإمام (عليه السلام) حتّى فى الأمور الخارجيه و ذلكك مناف 
لمذهب الشيعه؛ فيمكن إخراج هذه الروايه مخرج التقيه فى إسناد السهو إلى أمير المؤمنين (عليه السلام) و مثل ذلكك غير 


عزيز فى الأخبار فلا ينافى ثبوت أصل الحكم. 


عن أَنْ الثانى هو الواجب: أمره بالركعتين بعده و بركعتين أخيرتين بعد الفراغ من السعى كما فى عدّه من الروايات ١؟)‏ 
إن على تقدير كون الأوّل فريضه يلزم الفصل بين الطواف و صلاته. بخلاف ما إذا كان الثانى فريضه فلا فصل بينهما. 


و أمّرا الصلاه للطوافين ففى بعض الروايات أَنّهِ يصلّى أربع ركعاتء و فى بعضها أنه يصلى ركعتين بعد الطوافين و ركعتين 
أخريين بعد الفراغ من السعى» و فى خبر جميل 


.7" أبواب الطواف ب 8" ح‎ /"88 :١" الوسائل‎ )١( 
.18 الوسائل *1: هعث/, عم8/ أبواب الطواف ب 6ح /. ه1ء‎ )( 


الأمر بتأخير الركعتين الأخيرتين بعد الفراغ من السعى .)١١‏ 


و لكن الظاهر أنه لا موجب للتفصيل و التفريق» و أما فعله (عليه السلام) فلا يدل على لزوم التفريق و التأخير و غايه ذلكك أنه 
يدل على الرجحان و الفضيله. و أمّا خبر جميل ضعيف السند للجهل بطريق ابن إدريس إلى نوادر أحمد بن محمّد بن أبى نصر 
فهو غير قابل لتقيبد ما دل على إتيان أربع ركعات على الإطلاق» و لو أغمضنا عن ضعفه ففى المستحبات لا نلتزم بالتقييد و 
نحمل المقيد على الأفضليه إلا إذا كان المقيد ينهى عن إتيان العمل المستحب إلا فى ضمن الخاص فحيئئذ نلتزم بالتقييد. و إلَا 


فى غيره فلا نلتزم بالتقييد. 
نعم» لا ريب فى كون التأخير و التفريق هو الأفضل لفعل على (عليه السلام) و لروايه على بن أبى حمزه و روايه جميل .7١‏ 


ثم نه ورد فى بعض الروايات: أن الصلاه إِنّما هى ركعتان كما فى صحيحه رفاعه () و صحيحه ابن سنان 


(؟) و لكن لا بدٌ من حملها على أداء الوظيفه الواجبه» فليس الأسمر بأربع ركعات كما فى جمله من النصوص أمراً وجوبياً بقرينه 


هذه الروايه. 


إلى هنا انتهى الجزء الرابع و يليه الجزء الخامس و أوّله الشكك فى عدد الأشواط. 


0 
و العمل الداواث الفالمينة 


.18 الوسائل 1: ع***7 هع" /اع"/ أبواب الطواف ب عمس على ول‎ )١( 
.١18 18 (؟) المصدر المتقدم ح‎ 

() ©) الوسائل :١*‏ 60" و 28"/ أبواب الطواف ب 78ح 4 ه. 
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[الشئ فى عدد الأشواط] 

اشاره 

الشكك فى عدد الأشواط 

[مسأله 18: إذا شكٌ فى عدد الأشواط بعد الفراغ من الطواف و التجاوز من محله] 


مسأله 710 إذا شكك فى عدد الأسشواط بعد الفراغ من الطواف و التجاوز من محلّه لم يعتن بالشككء كما إذا كان شكه بعد 
دخوله فى صلاه الطواف .)١(‏ 


[مسأله :"١2‏ إذا تيقن بالسبعه و شك فى الزائد] 
مسأله 18 إذا تيقن بالسبعه و شكك فى الزائد» كما إذا احتمل أن يكون الشوط الأخير هو الثامن لم يعتن بالشكك و صحح طوافه 


00 


)١(‏ الشكك فى الطواف قد يكون شكاً فى صحته: و قد يكون شكا فى عدد أشواطه. 


والشكفيف الأعدزة تازه نكري شيف قن الذرادو او أخرى ف "الشطته و كالنة فريما ها 


أمّا الشكك فى الصحه فلا ريب فى جريان أصاله الصحه لما وقع فى الخارج؛ سواء حصل الشكك فى الأثناء أو بعد الفراغ» فان 


و أمَا الشكك فى الأعداد فتاره يشكك بعد الفراغ و الانصراف منه. و بعد الدخول فى الغير كالدخول فى صلاه الطواف أو السعى» 
فيحكم بصحه الطواف لقاعده الفراغ. 


(0) إذا فرغ من الطواف و لم يدخل فى الغير» كما إذا شكك فى أن شوطه هذا الذى بيده سابع أو ثامن, ففى مثله أيضاً يحكم 
عليه بالصحه للأصلء إذ لم يحرز الزياده على السبعه؛ و مقتضى الأصل عدم الإتيان بالشوط الثامن» و يدل عليه النص أيضاً و هو 
صحيح الحلبى «رجل طاف بالبيت طواف الفريضه فلم يدر أ سبعه طاف أم ثمانيه» فقال: أما السبعه فقد استيقن و إنما وقع وهمه 
على الثامن فليصل ركعتين» .)"١١‏ 


000 الوسائل ارد كار ابواب الطواف ب مح ١‏ 
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نا أن يكون شكه هذا قبل تمام الشوط الأخير فإن الأظهر حينئذ بطلان الطوافء و الأحوط إتمامه رجاء و إعادته .)١(‏ 


)١(‏ إنما الإشكال فيما لو 


شكك قبل تمام الشوط الأخيرء كما لو فرض أنه شكك عند الركن اليمانى أو قبله فى أنه هل طاف سته و ما بيده السابع أم طاف 
سبعه و ما بيده الثامن» فالشكك بين سته و نصف أو سبعه و نصفئء ففى مثله ذهب الشهيد فى المسالكك إلى البطلان» لدوران 
الأمر بين المحذورينء إذ لو اكتفى بهذا المقدار و قطع الطواف من هذا المكانء فلعله الناقص أن سفةو تفيلق: كما أله يحتمل 


أنه الزائد أى سبعه و نصف .)١١‏ 
و أشكل عليه صاحب المداركك بأنه لا مانع بالزياده بأقل من الشوط الكامل .)»"١‏ 


و ما ذكره (قدس سره) مبنى على ما اختاره من عدم البطلان بأقل من الشوط الواحد الكامل» و قد استحسن صاحب الجواهر ما 
فى المسالكك 0379. 


و الصحيح ما ذكره الشهيد الثانى و غيره؛ لا لما ذكره من دوران الأمر بين المحذورين, لأن الأصل عدم الزياده و عدم الإتيان 
بالزائد فلا أثر لهذا الدوران» فان النقص مطابق للأصل كما أن عدم الزياده موافق للأصلء بل لوجوه أخرى: 


الأول: ما يستفاد من صحيح الحلبى: أن العبره بالتيقن بالسبع لقوله (عليه السلام): «أمَا السبعه فقد استيقن و إنما وقع وهمه على 
الثامن» «" و يظهر من ذلكك أن السبع لا بد من القطع به» و من المفروض أن السبع غير مقطوع به فى المقام لاحتمال كونه سته 


و نصف. 


و بعباره اخرى: يستفاد من صحيح الحلبى أن استصحاب عدم الزائد غير حجه فى 


)١(‏ المسالكك 7: وع”. 
(0) المدارك 18 178. 
(*) الجواهر 19: 9/ا". 
(©) الوسائل 768:17 أبواب الطواف ب 8" ح .١‏ 
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[مسأله 11!: إذا شك فى عدد الأشواطء كما إذا شك بين السادس و السابع] 


مسأله :١١7‏ إذا شكك فى عدد الأشواط» كما إذا شكك بين 


السادس و السابع أوانو الحاضين و البنادين و كذ لكف الأعداد السابقه حكم ببطلان طوافه. و كذلكك إذا شكك فى الزياده و 
اللفضان عه كما إذااشكلقى أن شوط الاح هر النافين: أو العامق 1 


نات الطواق» كما أنه غير جيه فى باتك أغداد الضللاه: 


الثانى: معتبره أبى بصير التى فى إسنادها إسماعيل بن مرار «رجل طاف بالبيت طواف الفريضه فلم يدر سته طاف أم سبعه أم 
ثمانيه» قال: يعيد طوافه حتى يحفظ» 1١‏ فان المستفاد منها اعتبار كون الطائف حافظاً للسبع و محرزاً له و فى المقام غير محرز و 
غير حافظ له» نظير اعتبار الحفظ فى الركعتين الأوليين. 


الثالث: الروايات الوارده فى الشكك بين الست و السبع الداله على بطلان الطواف 1*١‏ فإن إطلاقها يشمل بعد الفراغ من الشوط و 
وصوله إلى الحجر الأسود, كما أنه يشمل الأثناء و قبل الوصول إليه» فلو تجاوز عنه بمقدار خطوات و شكك أن ما فى يده سادس 
أو سابع فلم يحرز و لم يحفظ الطوافء فان الطواف اسم للمجموع و يصدق أنه طاف و لم يدر سته طاف أو طاف سبعه و إن لم 
يصل إلى الحجر و لم يتم الشوط. بل تخصيص حصول الشكك بين السته و السبعه بحين الوصول إلى الحجر تخصيص بالفرد 
النادر» إذ إنما الشكك غالاً يحصل فى الأضاء.و قبل الوصول "إلى الحجر. 


و هذه الوجوه أحسن ما يستدل به لمذهب المشهور و لم أر من استدل بها. 
)١(‏ المد كؤوفئ المسأله ثلاك ضور 

الاولى: ما إذا شككث فى النقيصه فقط. 

الثانيه: فى النقيصه و الزياده. 


الثالثه: الشكك بين الخامس و الرابع» أو بين الثالث و الرابع» و كذلك الأعداد السابقه. 


8 ا"/ أبواب الطواف ب‎ :١* الوسائل‎ )١( 


ح 31١‏ 
(؟) الوسائل :١‏ 84"/ أبواب الطواف ب ””. 
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أمّرا الأمولى: فالمعروف بين الأصحاب هو الحكم بالبطلا.ن» و خالف صاحب المداركك و بنى على الأقل و نسب إلى بعض 
القدماء كالمفيد .)١١‏ 


واستدل للمشهور بعده من الروايات: 

منها: صحيحه منصور «إنى طفت فلم أدر أ سته طفت أم سبعه» فطفت طوافاً آخرء فقال: هلا استأنفت» .)273١‏ 
و منها: صحيحه الحلبى «فى رجل لم يدر سته طاف أو سبعه. قال: يستقبل» «8. 

و منها: صحيحه معاويه بن عمار «فى رجل لم يدر أ سته طاف أو سبعه؟ قال: يستقبل» «©". 


و ناقش صاحب المدارك فى هذه الروايه لوقوع النخعى فى السند و هو مشتركك بين الثقه و غيره» و الظاهر أنه لقب لأبى أيوب 
الدراج «8) و هو ثقه و موسى بن القاسم روى عنه فى غير هذا المورد. على أنه رواها الكلينى و ليس فى السند النخعى «2). 


منها: ما رواه الشيخ عن محمد بن مسلم «عن رجل طاف بالبيت و لم يدر أ سته طاف أو سبعه طواف فريضهه قال: فليعد طوافه) 
(/ا). 


وقد كلف نماضت الندار كك فى كيده الزواية ا ها اناف يلها عل لضي بي طايه وده ضور لاو لكن الوسائل "و التحدايق 


ذكرا تبعاً لصاحب المنتقى )4١‏ أن عبد الرحمن هذا الذى يروى عنه موسى بن القاسم هو ابن أبى نجران و تفسيره بابن 


.18٠١ 6 المدارك‎ )١( 
.# أبواب الطواف ب 8” ح‎ 709 :١ الوسائل‎ )1( 


(") الوسائل 17: 76١‏ أبواب الطواف ب 78ح 4. 


(©) الوسائل 17: 708 أبواب الطواف ب ”اح ؟. 


(5) بل هو لقب لأبى الحسين النخعى و هو أيَوب بن نوح بن درّاج؛ راجع 


معجم الرجال : /1١89‏ 12811. 

(©) الكافى ©: 5/117 

(0) الوسائل 1: 89"/ أبواب الطواف ب #ا#اح ١‏ التهذيب 0: "08/1١١١‏ 
(8) الحدائق :١2‏ 5780. 

(4) منتقى الجمان ”: 7/7. 

موسوعه الإمام الخوئى, ج 794. ص: /١‏ 


سيابه غلطء لأن ابن سيابه من رجال الصادق (عليه السلام) و لم يعلم بقاؤه إلى ما بعد الصادق (عليه السلام) و موسى بن القاسم 
من أصحاب الرضا (عليه السلام) و الجواد (عليه السلام) فكيف يتصور روايته عنه. 


نعم» قد يروى موسى بن القاسم عن أصحاب الصادق (عليه السلام) لكن عن الأصحاب الذين بقوا إلى بعد الصادق (عليه 
اللدلام كير عا عي رمد واس كلم بعلم يعاو إلى ما نيه الساوق عليه تنبلا ): 


و أمّا عبد الرحمن بن أبى نجران فهو من رجال الرضا و الجواد (عليهما السلام) و موسى بن القاسم روى عنه كثيرأء و ابن أبى 


نجران يروى عن حماد فذلكك قرينه على أن عبد الرحمن هذا هو ابن أبى نجران. 


أقول: إن روايه موسى بن القاسم عن عبد الرحمن بن سيابه و هو عن حماد و إن كانت منحصره بهذه الروايه و لكن لا موجب 
للجزم بالغلط» فان البرقى روى عن عبد الرحمن بن سيابه؛ و البرقى من طبقه موسى بن القاسمء فيمكن أن يروى موسى ابن 
القاسم عنه كما روى عنه البرقى. على أنه لو فرضنا أن ذكر سيابه غلط فلم يعلم أن عبد الرحمن هذا هو ابن أبى نجران و لعله 
شخص آخر مسمى بعبد الرحمنء فلا يمكن الحكم بصحه الروايه. 


و يمكن أن يقال: إنه كان على الشيخ حسن صاحب المنتقى أن يحتمل احتمانًا آخر أقرب مما احتمله» و هو أن يكون ذكر عبد 


الرحمن بن سيابه بين موسى 


بن القاسم و حماد زائداًء لأن موسى بن القاسم يروى كثيراً عن حماد بلا واسطه. فمن المحتمل أن يكون ذكر عبد الرحمن فى 
هذا الموضع من غلط النشاخ و الكتّاب» فلا حاجه إلى احتمال كون المذكور عبد الرحمن بن أبى نجران. 


و لكن الروايه معتبره على المختار» لأن عبد الرحمن بن سيابه من رجال كامل الزيارات» و إن كان ذكر عبد الرحمن بين موسى 
بن القاسم و بين حماد زائداًء فالأمر أوضح و تكون الروايه معتبره حتى على المشهور. 


ومن جمله الروايات الداله على البطلان: صحيحه صفوان قال: «سألته عن ثلاثه 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج أخرة ص: ,م 


دخلوا فى الطظواف فقال واحد منهم: احفظوا الطوافء فلما ظنوا أنهم قد فرغواء قال واحد منهم: معى سته أشواط كما فى الكافى 
)١١‏ ورواه الشيخ قال واحد: معى سبعه أشواطء و قال الآخر: معى سته أشواط. و قال الثالث: معى خمسه أشواط قال: إن شكوا 
كلهم فليستأنفواء و إن لم يشكوا و علم كل واحد منهم ما فى يديه فليبنوا» «7) فإنها ظاهره فى أن الشكك بين الخمسه و السته و 
السبعه موجب للبطلان. 


و لكن السيد صاحب المداركك 2 اختار القول بالصحه و بالبناء على اليقين و هو البناء على الأقل» وحمل الروايات الآمره 
بالاستئثناف و الإعاده على الااستحباب و استشهد بعذه من الروايات. 


1 
منها: صحيحه رفاعه عن أبى عبد الله (عليه السلام) أنه قال «فى رجل لا يدرى سته طاف أو سبعه. قال: يبنى على يقينه) ©" و 


البناء على اليقين هو معنى البناء على الأقل. 


وفيه: إن أريد من قوله «يبنى على يقينه» هو البناء على اليقين و إحراز العمل الصحيح لا البناء على إتيان الأقلء 


فالمعنى أنه يجب عليه إحراز العمل الصحيح؛ كما هو المراد فى باب الشكك فى أعداد الصلاه» يعنى يأتى عملًا لا يحتمل فيه 
زياده ولا نقيصه. و يمضى فى صلاته على يقين» غايه الأسمر أن الأ-ئمه (عليهم السلام) علموا كيفيه تحصيل اليقين فى باب 
الفكلاة :زفق ماك الخلوات أرفياء و أنه بحت علج المكلق أن يعبل عملا كرو يه المتوحدوو متتف تهنا الأعاده» إذ له سكن 
الإ-حراز و تحصيل اليقين بعدم الزياده و بعدم النقيصه إلا بهدم الطواف الذى بيده و إعاده الطواف الذى بيده «8) و إعاده 
الطواف برأسه. فالمراد باليقين المذكور فى الصحيحه نفس اليقين لا البناء على الأقل. 


.١7 /8379 :© الكافى‎ )١( 

(0) الوسائل 17: 819/ أبواب الطواف ب 88 ح 5 التهذيب 5: 829/ مع18١.‏ 
(”) المداركك 6 .181١‏ 

(©) الوسائل 17: 78٠‏ أبواب الطواف ب ”اح ه. 

(0) المناسب حذف هذه العباره: «و إعاده الطواف الذى بيده». 
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و إن أريد به المتيقن كما ذكره المدارككه فالروايه مطلقه من حيث النافله و الفريضه و تقيد بالبطلان فى الفريضه للروايات الداله 
على البطلان بالشكك فى النقيصه فى الفريضه. 


ما أرى عليه شيئاً و الإعاده أحب إليَ و أفضل» )١١‏ و بمضمونها صحيحه معاويه بن عمار .)2١‏ 


و الجواب: أنه لم يذكر فى هاتين الصحيحتين أنه أتى بالسبع» بل المذكور فيها أنه شكك بين السته و السبعه و ذهب و لم يأت 
بشوط آخرء و هذا باطل قطعاً حتى عند صاحب المدارك. لأنه لم يحرز إتيان السبعه. 


و بالجمله: 


لريب فى أن الاقتصار بالسبع المحتمل مقطوع البطلا-ن؛ فلا بد من حمل الصحيحتين على الشكك بعد الفراغ من العمل و 
الانصراف منه و الدخول فى صلاه الطواف» فإنه لم يعتن بالشكك حينئذ و إن كانت الإعاده أفضلء أو حملها على الطواف 


و لو فرضنا رفع الييد عن إطلاقها من حيث حصول الشكك بعد الفراغ أو فى الأثناء و_حملناها على حصول الشكك فى الأثناء؛ 
فتكون حال هاتين الروايتين حال روايه أخرى لمنصور بن حازم قال «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام) إن طفت فلم أدر أ سته 
طفت أم سبعه. فطفت طوافاً آخر, فقال: هلا استأنفت؟ قلت: طفت و ذهبت. قال: ليس عليكك شى ء» 0 فإنها واضحه الدلاله 
على حصول الشكك فى الأثناء و غير قابله للحمل على ما بعد الطواف, كما أنها غير قابله للحمل على المندوب لعدم الاستئناف 
فى المندوبء و لكنها ظاهره الدلاله على الصحه لقوله: فى الصحيحه «ليس عليكك شى ء). 


فيرد عليه حينئذ: أن الاستدلال بهذه الصحيحه خلط بين المسألتين إذ فى المقام 


.8 أبواب الطواف ب 78ح‎ /6١ :17 الوسائل‎ )١( 
.٠١ أبواب الطواف ب 8# ح‎ /7"8١ :1 (؟) الوسائل‎ 
.# الوسائل 17: 708 أبواب الطواف ب 78 ح‎ )"( 
/8 موسوعه الإمام الخوئى» ج 79 ص:‎ 


مسألتان: 


الالولى: أن من .شك ين الأقنان و« الستعه يبظ :طوافه ى الصتشيحة دل على ذلك دروا لقتوله معترضا على الساكل دهنا 


استأنفت). 


الثانيه: من ترك الطواف عامداً عالماً بالحكم أو جاهنًا به ثم ذهب إلى أهله و فات زمان التدارك كما ذهب شهر ذى الحجه 


فإن الحج محكوم بالبطلان» و كذا لو كان جاهلًا بالحكم. 


و أما الناسى فقد استثنى من الحكم بالبطلان على تفصيل سيأتى إن 


شاء الله اكد 


ثم إن الجاهل الذى ذكرنا أنه يحكم ببطلان طوافه و حجه فهل الجاهل على إطلاقه كذلكك. أو يستثنى منه هذه الصوره؛ و هى 
مالو شكك بين السادس و السابع وفاته زمان التدارك و ذهب إلى بلاده و أهله؟ فان صاحب الحدائق ادعى عدم التزاع و 
الخلاف على الصحه فى خصوص هذه الصوره. قال: و محل الخلاءف إنما هو مع الحضور. و أمّا مع الذهاب إلى_الأهل و 
الرجوع إلى بلاسده فلا نزاع فى الحكم بالصحه لأجل هذه الروايات »1١‏ وقد صرح بهذا التفصيل المجلسى (رحمه اللّه) 2١‏ و 
لكن صاحب الجواهر ذهب إلى البطلان حتى فى هذه الصوره و ادعى عليه الإجماع؛ و لا فرق عنده بين ترك الطواف برأسه؛ أو 
شكك بين السادس و السابع؛ سواء كان حاضراً فى مكه و تمكن من العود و الاستئناف أو خرج من مكه و ذهب إلى أهله و شق 
عليه العود إلى مكه (7. 


فان تم ما ذكره الجواهر من الإجماع على البطلان مطلقاً حتى فى صوره الخروج من مكه و الذهاب إلى الأهل» فلا بد من طرح 
الصحيحه من حيث الذيل الدال على أنه ليس عليه شىء و إيكال علمه إليهم (عليهم السلام) و إن لم يتم الإجماع كما لا يتم 
جزماً خصوصاً فى هذه المسأله التى قل التعرض إليهاء فلا مانع من العمل بالصحيحه 


)١(‏ الحدائق 12: ع773. 

(0) مرآه العقول 18: /". 

() الجواهر 19: 7/7. 
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ولا استبعاد فى ذلك فنلتزم بأن خصوص هذا الجاهل ملحق بالناسى من حيث الحكم بالصحه. و قد أفتى بمضمونها المداركك 


و لذا نذكر فى المسأله الآنيه أنه لم تبعد صحه طوافه فى هذه الصوره هذا تمام الكلام فى الصوره الأولى. 


الصوره الثانيه: الشكك فى الزياده و النقيصه. كما إذا شكك فى أن شوطه هذا هو السادس أو السابع أو الثامن» ففيها أيضاً يحكم 
اليظا شين دل قله الخصومن معتبره أبى بصير قال: «قلت له: رجل طاف بالبيت طواف الفريضه فلم يدر سته طاف أم سبعه 
أم ثمانيه» قال: يعيد طوافه حتى يحفظ» ١١‏ فان المستفاد منها لزوم كون السبعه محفوظه. 

و صحيحه الحلبى «عن رجل طاف بالبيت طواف الفريضه فلم يدر أ سبعه طاف أم ثمانيه» فقال: أمَا السبعه فقد استيقن و إنما وقع 
وهمه على الثامن» فليصل ركعتين» 7 فان المستفاد منها لزوم إحراز السبعه. فاذا أخررك ا فلت الى بالزائد» و أمّا إذا لم 
تحرز السبعه و كان الإتيان بها مشكوكاً يحكم بالبطلا-ن» بل يمكن الاستدلال للبطلان بكل ما دلّ على البطلان بين السابع و 
السادسء لأنه مطلق من حيث اقتران الشكك بين السادس و السابع بالشكك فى الثامن أم لاء و يؤيد بروايه المرهبى 0*0 و بخبر أبى 


بصير فد 


الصوره الثالثه: الشكث فى الأقل من الست و السبع؛ كما لو شكث بين الثالث و الرابع أو الرابع و الخامس و هكذاء ففى مثله أيضاً 
يحكم بالبطلان» لمعتبره حنان ين مكاي قال ::رقلت لأ عيبت الله (عليه السلام): ما تقول فى رجل طاف فأوهم قال: طفت أربعه 
أو طفت ثلاثه؟ فقال أبو عبد الله (عليه السلام): أىّ الطوافين كانء طواف نافله 


.١١ الوسائل 17: 87"/ أبواب الطواف ب 8# ح‎ )١( 
.١ أبواب الطواف ب 8" ح‎ /"8/ :١ (؟) الوسائل‎ 


(8) الوسائل 72+41 أبواب الطواقف 


ب “اح ع. 
(؟) الوسائل :١‏ 87"/ أبواب الطواف ب 8# ح 17. 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج أخرة ص: 8 
[مسأله 14: إذا شك بين السادس و السابع و بنى على السادس جهْلًا منه بالحكم] 


مسأله 18*: إذا شكك بين السادس و السابع و بنى على السادس جهلًا منه بالحكم و أتم طوافه لزمه الاستئناف» و إن استمر جهله 
إلى أن فاته زمان التدارك لم تبعد صحه طوافه .)١(‏ 


[مسأله 149!: يجوز للطائف أن بتكل على إحصاء صاحبه فى حفظ عدد أشواطه] 


مسأله :"١9‏ يجوز للطائف أن يتّكل على إحصاء صاحبه فى حفظ عدد أشواطه إذا كان صاحبه على يقين من عددها (؟). 


أم طواف فريضه؟ قال: إن كان طواف فريضه فليلق ما فى يديه و ليستأنف» )١١‏ و محمد ابن إسماعيل الواقع فى السند هو محمد 


و يدل على البطلان كل ما دل على البطلان فى الشكك بين الست و السبع, لأن الشكك بين الرابع و الخامس مثلًا 45 فأضاف إليه 
فيظا الخووول إلى الشكك بين الرابع و الخامس مثلًا و السابع فيدخل فى الروايات الدالد هلي الظلاة لفك ين الساوسن :و 
السابع. ويؤيد أنهاأ بخبر المرهبى «”» و البطائنى (8). 


)١(‏ تقدّم شرح هذه المسأله «0) فانتبه. 


() لا-ريب فى أن مقتضى القاعده الأسوليه عدم جواز الاتكال على الغير فى إحصاء عدد أشواطه فان كل مكلف يجب عليه 
تحصيل اليقين فى إتيان الواجب و امتثاله» و لكن ورد فى صحيح سعيد الأ-عرج جواز الاتكال قال: «سألت أبا عبد الله (عليه 
السلام) عن الطواف أ يكتفى الرجل بإحصاء صاحبه؟ فقال: نعم) .2١‏ 


.7" أبواب الطواف ب 78ح‎ 76٠ :17 الوسائل‎ )١( 


(؟) الصحيح أن بُقال: لأنّهِ لو شكك بين الرابع و الخامس؛ فأضاف إليه شوطين يؤول إلى الشكك بين السادس و السابع. 


(") الوسائل 17: 78٠‏ أبواب الطواف ب ”اح ع. 


() الوسائل :١‏ 27"/ أبواب 


الطواف ب 8# ح 17. 
(6) فى ص 1 
(8) الوسائل 17: 7/619 أبواب الطواف ب 88 ح .١‏ 
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[مسأله :7١‏ إذا شك فى الطواف المندوب] 

مسأله :٠١‏ إذا شكك فى الطواف المندوب يبنى على الأقل و صح طوافه .)١(‏ 
[مسأله :":7١‏ إذا ترى الطواف فى عمره التمبّع عمداً مع العلم بالحكم أو مع الجهل به] 


مسأله 7١‏ إذا ترك الطواف فى عمره التمتّع عمداً مع العلم بالحكم أو مع الجهل به و لم يتمكن من التداركك قبل الوقوف 
بعرفات بطلت عمرته و عليه إعاده الحج من قابل» و قد مرّ أن الأظهر بطلان إحرامه أيضاء لكن الأحوط أن يعدل إلى حج الافراد 
و يتمه بقصد الأ-عم من الحج و العمره المفرده. و إذا تركك الطواف فى الحج متعمداً و لم يمكنه التداركك بطل حجه و لزمته 
الإعاده من قابل؛ و إذا كان ذلك من جهه الجهل بالحكم لزمته كفاره بدنه أيضاً (؟). 


و يؤيد بروايه الهذيل فى الرجل يتكل على عدد صاحبته فى الطواف أ يجزيه عنها و عن الصبى؟ فقال: نعم, أ لا ترى أنكك تأتم 
بالإمام إذا صليت خلفه. فهو مثله 01 و رواه أيضاً فى الوسائل فى باب 76 من الخلل عن أبى الهذيل »137١‏ و الصحيح ما ذكره هنا 
كما فى الفقيه 0 و كيف كان الروايه ضعيفه و فى صحيح سعيد الأعرج غنى و كفايه. 


(1) كما فى عده من النصوص المعتبره 06٠‏ فلا مانع من الزياده فى النافله. 


(؟) ذكرنا فى أَوّل البحث عن الطواف :08 أن الطواف من أركان الحج و العمره و يفسدان بتركه عمداً» سواء كان عالماً بوجوبه 
الأول و عليه الحج من قابل» و قد تقدم جميع ذلك مفصنًا فلا موجب للإعاده. 


نعم» لو تركه من جهه الجهل بالحكم يجب عليه كفاره بدنه» لصحيح على بن يقطين 


قال: «سألت أبا الحسن (عليه السلام) عن رجل جهل أن يطوف بالبيت طواف 


." أبواب الطواف ب 6م ح‎ /87١ :١ الوسائل‎ )١( 

(1) الوسائل 8: 567/ أبواب الخلل فى الصلاه ب 75 ح 4. 

(*) الفقيه 7: عه5/ 17. 

(©) الوسائل 1: 88٠‏ 767 أبواب الطواف ب ”اح ع 7 17. 
(ها فى كن ١‏ 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج اأخرة ص: م8 
[مسأله 717: إذا ترى الطواف نسياناً وجب تداركه بعد التذكر] 


مَسألة 7 إذا تركك الطواف نسياناً وجب تداركه بعد التذكرء فان تذكره بعد فوات محله قضاه و صيح حيجه. و الأحوط إعاده 
السعي يعداقضاء الطواق.و ]ذا تذكره فى وقت لد شك مخ القضاء أبقيا كبا إذا فك كرورسد رحوضةه إلى لاه وجيت عله 
الامتتابده نو الأخوط أن ياض الثانب بالايعى نضا بعد الطواق:(01: 


الفريضه؛ قال: إن كان على وجه الجهاله فى الحج أعاد و عليه بدنه) )١١‏ و يؤيد تخبر على بن أن حمزه .)١(‏ 


)١(‏ من تركك الطواف نسياناً وغفله فتاره يفرض بقاء المحل و إمكان التداركك كما إذا تركه فى عمره التمتّع» أو تركه فى 
الحج و تذكره فى شهر ذى الحجه و يمكنه الرجوع و أخرى لا يمكنه التداركك. 


أمّا الأول: فلا ريب فى لزوم التداركك و الاتيان به» لتمكنه منه و المفروض بقاء الوقت و إمكان التداركء, و تدل عليه روايات 
عديده: 


لا 
منها: معتبره إسحاق بن عمار قال: «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): رجل طاف بالكعبه ثم خرج فطاف بين الصفا و المروه. 


فبينما هو يطوف إذ ذكر أنه قد تركك من طوافه بالبيت» قال: يرجع إلى البيت فيتم طوافه» ثم يرجع إلى الصفا و المروه فيتم ما 
بقى. قلت: فإنه بدأ بالصفا و المروه قبل أن يبدأ بالبيت» فقال: يأتى 


البيت فيطوف به ثم يستأنف طوافه بين الصفا و المروه. قلت: فما الفرق بين هذين؟ قال: لأن هذا قد دخل فى شى ء من الطواف. 


وهذا لم يدخل فى شىء منه) 079. 


و منها: خبر منصور بن حازم ١عن‏ رجل بدأ بالسعى بين الصفا و المروه» قال: يرجع فيطوف بالبيت ثم يستأنف السعى» ©" و هذا 
الخبر رواه الشيخ «0) بإسناده عن موسى بن القاسم» عن محمد عن سيف بن عميره عن منصورء و هذا السند بعينه 


.١ الوسائل 17: 7/605 أبواب الطواف ب 28 ح‎ )١( 
الوسائل 17: 7605 أبواب الطواف ب 08 ح ؟.‎ )1( 
.# الوسائل 761:1 أبواب الطواف ب م ح‎ )"( 
.١ الوسائل 1: 61/ أبواب الطواف ب 6# ح‎ )©( 
.8717//179 :8 التهذيب‎ )5( 
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مذكور فى عدّه من الروايات» و فى بعضها موسى بن القاسم عن محمد بن سيف بن عميره )١١‏ و هذا الاسم لا وجود له فى 
الرجال؛ و الصحيح هو الأول أى محمد عن سيف. 

و الروايه ضعيفه. لأن موسى بن القاسم يروى عن عده أشخاص مسمّين بمحمد و هم يروون عن سيف بن عميره بعضهم ثقات و 
بعضهم غير ثقه» و لم يعلم أن محمد من هو. 

و منها: صحيحه منصور بن حازم «عن رجل طاف بين الصفا و المروه قبل أن يطوف بالبيت» قال: يطوف بالبيت» ثم يعود إلى 


الصفا والمروه فيطوف بينهما» .)7١‏ 


و هذه الروايه يرويها الكلينى بلا واسطه عن محمد بن إسماعيل عن الفضل بن شاذان «» و محمد بن إسماعيل هذا هو محمد 


بن إسماعيل البندقى النيسابورى؛ و احتمل بعضهم أنه محمد بن إسماعيل بن بزيع و هذا بعيد جدّاً 


لأن ابن بزيع من أصحاب الرضا (عليه السلام) ولا يمكن أن يروى الكلينى عنه بلا واسطه كما أن ما احتمله بعضهم بأنه محمد 
بن إسماعيل البرمكى صاحب الصومعه بعيد أيضاًء فإن طبقته متقدمه على طبقه الكلينى» فالظاهر بل المتعين أنه النيسابورى الذى 
يروى عنه الكشى أيضاً بلا واسطه. فإن الكشى و الكلينى فى طبقه واحده؛ و الرجل و إن لم يوثق فى الرجال و لكنه من رجال 
كامل الزيارات» مضافاً إلى أن كثره روايه الكلينى عنه التى تبلغ أكثر من سبعمائه مورداً توجب الاطمئنان بوثاقه الرجلء هذا كله 
فيما إذا أمكن التداركك. 


و أما الثائى: و نهواما إذا كذ كزه :فى .وقت لا كمكن من القضاء و التذاركك فتكليفه بالأداء سافظ جرماً لفوؤات محل التدار كذ :فيل 
يحكم ببطلادن الحج و وجوب الحج عليه من قابل؛ أو يحكم بصحه حيجه و قضاء الطواف بنفسه و لو بعد انقضاء الوقت أو 


يستنيب إن تعذر العود؟ وجهان. 


(0 التينيت ع8 

(؟) الوسائل /5١ :١‏ أبواب الطواف ب 7 ح 7. 
(9) الكافى ©: /87١‏ ”7. 

مو سوعه الإمام الخوئى» ج أخرة ص: 9 


اختار الثانى صاحب المداركك ١١‏ و الجواهر «؟» بل قال فى الجواهر بلا خلاف معتدٌ به» و ذلكك يشعر بوجود المخالف»ء و يظهر 
من الشيخ الحكم بالبطلان «0» لأنه استدل للبطلان بنسيان الطواف بروايتين موردهما الجهل لا النسيان الأولى: روايه على ابن 
أبى حمزه قال: «سثل عن رجل جهل أن يطوف بالبيت حتى رجع إلى أهله. قال: إذا كان على جهه الجهاله أعاد الحج و عليه 


بدنه) (5). 


الثانيه: صحيحه على بن يقطين قال: «سألت أبا الحسن (عليه السلام) عن رجل جهل أن يطوف بالبيت طواف الفريضه. قال: إن 
كان 


على وجه الجهاله فى الحج أعاد و عليه بدنه) «©0). 


ثم روى صحيحه على بن جعفر «عن رجل نسى طواف الفريضه حتى قدم بلاده و واقع النساء كيف يصنع؟ قال: يبعث بهدى. إن 
كان تركه فى حج بعث به فى حج و إن كان تركه فى عمره بعث به فى عمره» و وكل من يطوف عنه ما تركك من طوافه) «2. 


برأسه لا مجال لمثل هذا الأمر منه. و لذا حملها على طواف النساء؛ فالحكم بصحه الحج إنما هو فى فرض ترك طواف النساءء؛ و 
أمَا طواف الحج فلم يرد فيه نص فى نسيانه» فيعلم أن النسيان حاله حال الجهل فى وجوب الإعاده. 


و الحاصل: يظهر من استدلال الشيخ بالروايتين المتقدمتين أن النسيان كالجهل فى الحكم بالإعاده و بطلان الحج, لأنه استدل 
بهما لما حكاه من كلام المقنعه فى حكم من نسى الطواف و أن عليه بدنه و إعاده الحج. 


.١78 :6 المدارك‎ )١( 

(؟) الجواهر 19: ع/ا". 

.١77:2 التهذيب‎ )"( 

(©) الوسائل 1: 7605 أبواب الطواف ب 88 ح ؟. 
(0) الوسائل 17: 76٠5‏ أبواب الطواف ب 28 ح .١‏ 
(8) الوسائل 17: 608/ أبواب الطواف ب 88 ح .١‏ 
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و لكن الصحيح هو ما ذهب إليه المشهور من الحكم بالصحه. لا لحديث الرفع لأن حديث الرفع مقتضاه رفع الأحكام و لا نظر له 
إلى الإثبات و الحكم بالصحه و أن ما أتى به مجزئ و مسقط للواجب كما حقق فى محله .١١‏ 


و يكفينا فى الحكم بالصحه صحيح على بن جعفر المتقدم» فان 


قوله: او وكلل من يطوف عنه ما تركه من طوافه؛ ظاهر فى الحكم بالصحه؛ و حمله على طواف النساء كما صنعه الشيخ بعيد 
جداًء لأ.ن طواف النساء ليس من طواف الفريضه؛ أى ما فرضه الله تعالى فى الكتاب, و إنما هو واجب مستقل سنّه رسول الله 
(صلى الله عليه و آله و سلم) و الظاهر من طواف الفريضه المسئول عنه فى الروايه هو الطواف الواجب فى الحج لا الطواف 
الواجب المستقل الذى يؤتى به بعد الحج, و الذى تركه عمداً لا يوجب البطلان» مضافاً إلى أن تفصيل الإمام (عليه السلام) «إن 
كان تركه فى حج بعث بهديه فى حج. و إن كان تركه فى عمره بعث فى عمره» كالصريح فى طواف الحج و حمله على طواف 
النساء الواجب فى الحج و حمل العمره على العمره المفرده بعيد جدّاً. 


ويظهر من هذه الروايه اشح و خوث الطراف قن النانعن شه إن كيج العوزة ود أناافسعقيت: إذ لا نحتمل وجوب 
الامختابة مطلفا عن إذا تمك نش من الطوا كنانت إلى عضن التاعردة: 


ولعي أن مروتس الطواف لةمورة 

الأوك 65 ذااقاك عه «التاواق سيان ركه كوم و قاشع نه لقعا سك دا 6 
الاقة ينا |ذالسوتو قات الواعدو لك عي كزين القن ركنا تيه 

الثالثه: ما إذا فات الوقت و لا يتمكن من التدارك بنفسه. 


أمّا الالولى: فلا إشكال فى وجوب التداركك بلا كلالم. و أمّرا فى الصورتين فالحج صحيح و يجب عليه التدارك بنفسه أو 
الاستنابه. و عن الشيخ فى الخلاف )3١‏ و عن الغنيه (”) 


)١(‏ أشار إلى ذلكك فى مصباح الأصول : 7817 ذيل الأمر الثالث. 


(0) لاحظ الخلاف 7: 37 نسبه إليه 


فى الرياض /: 00. 


.١7١ الغنيه:‎ )*( 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج أخرة ص: 45 


الإجماع على الصحه. و لكن الشيخ ذهب إلى البطلان فى كتابى التهذيب ١١‏ و الاستبصار 5١‏ و استدل بصحيحه على بن يقطين 
و خبر على بن أبى حمزه الواردين فى الجاهل ”3 لا الناسىء ثم ذكر صحيح على بن جعفر الدال على الصحه ©" و لكنه حمله 
على طواف النساء و أيْد ذلكك بروايه معاويه بن عمار الوارده فى من ترك طواف النساء «©). 


و هذا من غرائب ما صدر منه (قدس سره) فإن المسأله إجماعيه» حتى أن الشيخ بنفسه ادعى الإجماع على الصحه فى كتاب 
الخللاف . على أن المراد بالطواف الوارد فى صحيح على بن جعفر ليس هو طواف النساءء لأن المسئول هو طواف الفريضه و 
ظاهره الطواف الذى فرضه الله تعالى فى كتابه العزيز» و هو طواف الحج فى قبال ما سنّه رسول الله (صلَى الله عليه و آله و سلم) 
واطزاف التريفنه ونإن أطلى علق طوا ف الصاء لحعيا] فق يعض الوواياك وا لكت لا يتمق سحدله على الحو نين المشامعة و العتاية: 

5 ا لا 
و بالجمله طواف النساء و إن كان واجبا و لكنه ليس ممما فرضه الله فى الكتاب» بل هو عمل واجب مستقل سنّه النبى (صلى الله 
عليه و آله و سلم) و تركه عمداً لا يضر بالحج فضلًا عن النسيان. 


ثم إن كلمه الفريضه لم توجد فى البحار الناقل عن قرب الاسناد 07 و طريق المجلسى إلى قرب الاسناد نفس طريق الشيخ إليه» 
وفى قرب الاسناد «رجل ترك طوافاً أو نسى من طواف الفريضه» 8١‏ و فى التهذيب ورد «طواف الفريضه». 


ثم إِنَ المقابله بين الحج و العمره المذكوره 


فى صحيح على بن جعفر قرينه قطعيه 


.١77:8 التهذيب‎ )١( 

(؟) الاستبصار 7: 778. 

() الوسائل 17: /8٠0*‏ أبواب الطواف ب 28 ح 2١‏ ؟. 

(©) الوسائل :١7‏ 7/608 أبواب الطواف ب 08 ح .١‏ 

(0) الوسائل 17: 607/ أبواب الطواف ب 0/8 ح 8. 

(١‏ تقدّم مصدره فى الصفحه السابقه. 

(0 البحار 948: 77١2‏ " و فيه «عن رجل تركك طوافاً أو نسى من طواف الفريضه). 
(8) قرب الاسناد: 78#/ وع4. 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج اأخرة ص: لد 
[مسأله 77: إذا نسى الطواف حتى رجع إلى بلده و واقع أهله] 


مسأله 7: إذا نسى الطواف حتى رجع إلى بلده و واقع أهله؛ لزمه بعث هدى إلى منى إن كان المنسى طواف الحج. و إلى مكه 
إن كان النسى طوات الغفرفه و يكفى فن اليدى أن يكون شاه 41 


على أن المراد بطواف الفريضه هو طواف الحجء فلا موجب لحمله على طواف النساء و حمل العمره على المفرده. 


ثم إن الظاهر من قوله «رجل نسى طواف الفريضه حتى قدم بلاده» »1١‏ عدم إمكان التدارك بنفسه. و لذا أمر أن يوكل من 
يطوف عنهء و لا نحتمل وجوب الاستنابه تعتداًء بل الاستنابه فى فرض عدم تمكن المكلف من التداركك بنفسه كما تقتضيه 
القاغدة الأؤليه أيضا. 


و مما يؤكد ما ذكرنا: صحيح هشام بن سالم «عمّن نسى زياره البيبت حتى رجع إلى أهله فقال: لا يضرّه إذا كان قد مضى 
مناسكه) .)73١‏ 


والشيخ فى التهذيب حمل هذه الصحيحه على طواف الودا ولاق رفايين سره) ذكرها فى باب الوداع 9 و احتمله صاحب 
الوسائل أيضاًء ولا يخفى أنه لا موجب لذلككء بل الظاهر منها هو طواف الحج. فان المراد بزياره البيت هو طواف الحج و لا 
وجه لحمله على خصوص طواف الوداع. 


اميت كز الفقهاد ورب يدنه بو 


ذهب جماعه منهم المحقق «6» و صاحب الجواهر « إلى أنه لا كفاره عليه. و احتمل المحقق أن القائلين بالكفاره إنما أرادوا 
وجوب الكفاره إذا واقع أهله بعد التذكرء و أمّا إذا واقع و هو فى حال النسيان فلا شىء عليه. فاذن يرتفع الخلاف. 


.4١ فى صحيح على بن جعفر المتقدّم فى ص‎ )١( 

(؟) الوسائل ؟١:‏ 191/ أبواب العود إلى منى ب ١9‏ ح 2١‏ 75#/ أبواب زياره الببت ب ١ح‏ ع. 
(") التهذيب 8: 7787 491. 

٠١ :١ الشرائع‎ )©( 

() الجواهر 19: 582. 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج أخرة ص: كد 
[مسأله 7:: إذا نسى الطواف و تذكره فى زمان يمكنه القضاء] 


منألهع8 إذا سس الطؤاك وقد كره فى ؤماة ينكنه العقاء قضاه بإحرامه الأول من دون حاجه إلى تجديد الإحرام. نعم إذا 
كان قد خرج من مكه و مضى عليه شهر أو أكثر لزمه الإحرام لدخول مكه كما مر .)١(‏ 


واستدل لوجوب الكفاره بروايات ثبوت الكفاره على من واقع قبل الطواف و أجابوا عن ذلكك بالروايات النافيه للكفاره على 
الناسى و بحديث الرفعء إِلَا إذا أريد ثبوت الكفاره بعد التذكر فلا خلاف. 


و لكن الظاهر ثبوت الكفاره إِنَا أنه ليست بدنه؛ للروايات النافيه و ححديث الرفع إِلَا أن صحيح على بن جعفر صريح فى وجوب 
بعث الهدى الوارد فى النسيان )١١‏ فيكون مخصصاً لما دل على عدم ثبوت الكفاره على الناسىء فإن الظاهر من قوله: «نسى 
طواف الفريضه حتى قدم بلاده) استمرار النسيان إلى المواقعه و تحقق الوقاع حال النسيان. 


ثم إن فى النسخه اختلافاًء فان نسخ الروايه الموجوده فى التهذيب «يبعث بهدى) )١5(‏ و الموجود فى قرب الاسناد «يبعث بهديه إن 
كان تركه إلخ) وفى البحار «ببدنه) «©» و قد ذكرنا غير مدّه أن طريق الحميرى 


إلى قرب الاسناد ضعيف بعبد الله بن الحسن و لكن طريق الشيخ إليه صحيحء و طريق المجلسى نفس طريق الشيخ» فاذن 
المعتمد كتاب التهذيب و ليس فيه بدنه» و الهدى صادق على الشاه. 


و لو تنزّلنا عن ذلككء فالمورد من الشكك بين الأقل و الأكثر و المرجع البراءه عن الأكثر و هو بدنه. 


)١(‏ من نسى طوافه قد يلتفت و يتذكر فى زمان يمكنه التداركك فى الوقت» بلا حرج 


.١ الوسائل 17: 600/ أبواب الطواف ب 88 ح‎ )١( 

(0) التهذيب : /171/ 871. 

(") قرب الاسناد: 78/ وعة. 

() البحار 48: 7١8‏ ؛ ثم ان الموجود فى البحار هو بعينه المنقول فى قرب الاسناد فراجع. 
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و لأامشنقة من دوق أنارفونه كس بدي كما إذا كان الوفت افا للتداركء و كما لو تذكر فوات طواف عمرته قبل الوقوفين بأيام» 
أو تذكر فوات طواف حجه فى العشره الثانيه من شهر ذى الحجه. ففى مثله يجب عليه الإتيان بالطواف بلا حاجه إلى إحرام 


جديدء سواء كان فى مكه أو فى خارجها. 
وقد يتذكر الفوات فى أواخر شهر ذى الحيجه بحيث لو أراد الرجوع إلى مكه ضايقه الوقت و لا يتمكن من إتيان التلواف مع 
مقدّماته من الوضوء و غيره قبل نهايه الشهرء بل لا بد من إيقاعه فى أول شهر محرم مثلاء ففى مثله أيضاً لا يحتاج إلى إحرام 


جديدء بل يجب عليه أن يأتى بالطواف و لو قضاء. 


وقد يفرض أنه يذكر الفوات و قد مضى على إحرامه الأوّل شهر واحدء كما إذا تذكر فى أواسط شهر محرم؛ فهل يجب إحرام 
جديد لمضى شهر من إحرامه الأوّل لأن من يدخل مكه يجب عليه الإحرام لدخولها 


فى كل شهرء أو لا يجب عليه إحرام جديد فإنه محرم و المحرم ليس عليه إحرام جديد و إن أحل و دخل فى الشهر الثانى؟ 
وجهان. 


اختار الجواهر عدم الحاجه إلى الإحرام الجديد لبقائه على إحرامه الأوّل "١‏ و تمسكك بعضهم باستصحاب بقائه على الإحرام 
الأول بعد أن شكك فى خروجه منه؛ فيدخل مكه بغير إحرام و يأتى بالطواف المنسى. 


إلا أن الصحيح لزوم الإ-حرام ثانياًء و الوجه فيه: ما تقدم منّا فى محله 7) أن إحرام العمره و الحج عباره عن نفس التلبيه التى 
معناها القيام بالأعمال المفروضه من بدايه الحج إلى نهايته» و أمَا المحرّمات التى هى خمس و عشرون أمراً فهى أحكام ثابته 
للمحرم لا ترتبط بحقيقه الإحرام» فالإحرام يتحقق بالتلبيه كما يتحقق بالاشعار و التقليد فى حج القارن» و قد ذكرنا أن التلبيه نظير 
تكبيره الإحرام للصلاه التى يدخل بها فى الصلاه و يخرج منها بالتسليم» فمعنى الإحرام القيام و الالتزام بالواجبات المفروضه 


)١(‏ لاحظ الجواهر 19: //ا". 


(1) فى شرح العروه 58: 78 ذيل المسأله 17. و ص 787 المسأله 18. 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج أخرة ص: 4 
[مسأله 74": لا بحل لناسى الطواف ما كان حله متوقفاً عليه حتى يقضيه بنفسه] 


آله #08 الأايخل لناسى الطزاكها كاؤ بخ له معن عله ع يقضية تيه أو يناقية 41 


عليه» فلو فرغ من أعمال حجه و حكم بصحته؛ أو ببطلا.نه لتركه الطواف عمداً حتى خرج الشهرء فلم يكن معنى لبقاء إحرامه. 
لأن الإحرام كما عرفت مقدّمه للاتيان بتلكك الأعمالء فاذا أتى بها و خرج منها فلا معنى لبقاء الإحرام لانتفاء موضوعه. كما إذا 
انتهى من الصلاه و حكم بصحتها أو ببطلانها لا معنى لبقائه على تكبيره الإحرام و الالتزام بإتيان واجبات الصلاه؛ فكذا المقام 
فإذا أراد الدخول بعد شهر 


نظير ما إذا تركك طواف النساء فإنه تحرم عليه النساء حتى يطوف و إن كان حجه صحيحاً و خرج عن إحرامه بالمرّه. 


و بالجمله: لو قلنا بصحه الحج عند نسيان الطوافء أو قلنا ببطلا-نه بسبب نسيان الطوافء ففى كلتا الحالتين لم يبق موضوع 
للإحرام؛ و معه لا مجال لجريان الاستصحابء أما أُوََا: فلأنه من الشبهات الحكميه؛ و لا نرى حجيته فيها. 


و ثانياً: لاختلا.ف الموضوع, فان الطواف الثانى قضاء و ليس بأداءء فإن أراد الدخول إلى مكه بعد شهر يجب عليه الإحرام 
الجديد لدخول مكه. 


و بعباره اخرى: المتيقن هو الإ-حرام للاتيان بالأعمال السابقه» و المشكوكك فيه هو الإحرام لقضاء الطوافء و الإحرام الأول قد 
انتهى بمجرد الفراغ من الحجء و الإحرام لدخول مكه و قضاء الطواف موضوع جديد يحتاج إلى إحرام جديد. 


و يؤكد ما ذكرنا: صحيح على بن جعفر 0١19‏ الذى حكم فيه بالكفاره و أنه يبعث بهدى إذا رجع إلى بلده و واقع أهله و لا تنافى 
بين الحكمين» الحكم بالخروج من الإحرام؛ و الحكم بلزوم الإحرام عليه من جديد. 


)١(‏ لاطلاق ما دل على حرمه النساء و الطيب قبل الطوافء و قد عرفت أنه لا 


.45 المتقدَّم فى ص‎ )١( 
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[مسأله 72: إذا لم يتمكن من الطواف بنفسه لمرض أو كسر] 

مسأله 8”" إذا لم ب كن من الطوافٌ كسه المرضن أ كسر أو أشياء لكف لزت الأسففانه بالعير فى طرافيو لو يات يطوق 


راكباً على متن رجل آخرء و إذا لم يتمكن من ذلكك أيضاً وجبت عليه الاستنابه فيطاف عنهء و كذلكك الحال بالنسبه إلى صلاه 


الطواف فيأتى 


المكلف بها مع التمكن و يستنيب لها مع عدمه, و قد تقدّم حكم الحائض و النفساء فى شرائط الطواف .)١(‏ 


منافاه بين الاحتياج إلى الإحرام لدخوله مكه إذا مضى عليه شهرء و بين عدم حل النساء و الطيب عليه إذا كان تاركاً للطواف. 


و كوو اك صني على فى حبق لتقن وار" لتم ريحت اليلدى إن كه أو إن مت نابر كل دن نرت عند إلى يرنه 
أن النساء لا تحل له قبل البعث و التوكيل. 


(1) قد عرفت أن الطواف واجب من واجبات الحج و ركن يبطل الحج بتركه عمداًء و هو لا يختلف عن سائر الواجبات الإلهيه 
من قيام المكلف به مباشره و صدوره عنه خارجاً عن إراده و اختيار» كما هو ظاهر كل تكليف متوجه نحو المكلف. فيلزم أن 
يطوف بنفسهء غايه الأمر لا يجب عليه المشى و إنما يجوز له الركوب و الإطافه حول البيت بنحو يستند حركه الدوران حوله إلى 
إراده نفس الشخص ليصدق عليه أنه طاف بنفسه. 


و أما الإطافه به بنحو يقوم الفعل به لكن لا باختياره و إنما تستند الحركه و الدوران إلى غيره» أو الطواف عنه بحيث يقوم الفعل 
بشخص أجنبى و تستند الحركه إلى ذلكك الأجنبى؛ فصحه ذلكك تحتاج إلى الدليل» هذا ما تقتضيه القاعده الأوليه. 


و لكن دلت الأخبار فى المقام على أن المكلف إذا تعذر عليه الطواف مباشره بنفسه جاز لآخر حمله و الإطافه به 5٠‏ إِلَا أنه لا 
يمكن العمل بإطلاق هذه الروايات» و أن 


ا 


(1) الوسائل :١‏ 84/ أبواب الطلواف ب 67. 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج أخرة ص: /51 


المريض و الكبير يجوز حملهما فى الطواف و إن تمكنا المباشره» بل يجب تقييدها بصوره 


عدم استطاعتهما من المباشره» كما دلت عليه صحيحه صفوان و غيرهاء ففى صحيحه صفوان «عن الرجل المريض يقدم مكه فلا 
يستطيع أن يطوف بالبيت ولابين الصفا و المروهء قال: ظافة نسحمو لا .)١١9‏ 


فالنتيجه: أن الطائف إذا كان مستطيعاً من المباشره وجب عليه أن يطوف بنفسه و أمَا لو كان مريضاً لا يستطيع من ذلك ححَمّله 


و إن لم يتمكن من ذلكك أيضاًء وجبت عليه الاستنابه ليطاف عنه فيكون ما أتى به النائب من الطواف فى مرتبه ثالثه للمريض 
الذى تعذّر عليه الطواف مباشره و تعذّر عليه أن يطاف به و ذلكك استناداً لأخبار صرّح فى بعضها بالاطافه عنه» و فى بعضها 
التخيير بين الإطافه به و الطواف عنه. و لكن تلكك الأخبار التى دلت على جواز الطواف عنه يجب تقييدها بما إذا لم يتمكن من 
حمله و الإطافه به» فان الظواف إذا كان قائماً به و إن كان لا باختياره مقدّم على الطواف عنه القائم بالأجنبى كما فى معتبرتى 
إسحاق بن عمار «المريض المغلوب يطاف عنه؟ قال: لاء و لكن يطاف بها و فى الأخرى «عن المريض يطاف عنه بالكعبه؟ قال: 
لا. و لكن يطاف به؛ 37 و دلالتهما واضحه على أن الطواف به مقدّم على الطواف عنه. 

:. . 
وأمّا سندهماء فقد روى موسى بن القاسم عن عبد الله عن_إسحاقء و المسمى يعبد الله ثلاثه أشخاص الذين يمكن روايه موسى 


عنهم و روايته عن إسحاقء هم عبد الله بن سنان» و عبد الله بن جبله» و عبد اللّه الكنانى. 


أمَا الكنانى فليس له روايه فى الكتب الأربعه إِلَّا النزر اليسير» و ليس هو بمعروف لينصرف اللفظ 


إليه» فينحصر التردد بين ابن جبله و ابن سنان و كل منهما ثقه. و لا يضر التردّد بينهما. 


000 الوسائل * ا اىل/ ابواب الطواف ب لت 3 
0( الوسائل #اان ع لل/ ابواب الطواف ب لت 6 ؛7. 
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لا 
و الظاهر أن المراد بعبد الله هذا هو ابن جبله» فإن ابن سنان روى عن إسحاق فى موارد قليله» و لكن ابن جبله روى عن إسحاق 


فى موارد كثيره تبلغ أكثر من سبعين مورداً» و ذلكك يوجب الظن القوى أو الاطمئنان أن عبد الله الذى روى عنه موسى بن 
القاسم و روى هو عن إسحاق هو ابن جبله. 


1 
و ليعلم أن ابن جبله أيضاً لقب بالكنانى» و لكن يحتمل أن عبد الله الكنانى الذى ورد فى موردين أو ثلاثه موارد من التهذيب 


هو شخص آخر و الظاهر انصرافه فى المقام إلى ابن جبله كما عرفت. 

فالتخضل :من الروآانات اث مواقت العلواق كلانه لا بعفل من والحده إل الأخوف نانبل الشدريفن اموق اماق 
الأولى: الطواق فيه ساق 

الثانيه: الطواف بهء بأن يقوم العمل بنفس الطائف لكن بتحريكك الغير و دورانه. 

الثالثه: الطواف عنه و هو قيام الفعل بشخص أجنبى. 


ثم إن جميع ما تقدم يجرى فى صلاه الطواف عدا المرتبه الثانيه» بمعنى أنه إن تمكن من الصلاه بنفسه تعين عليه ذلكك و إِلَا 
فتصئلن غنه و أنا الفبنللاة به قل معي ال3للك31::5ق فالصيلةه ذات مر كشن بخلاك الطواك:قاله ذو همزا لايك كما عرشة» .و قل 


ورد فى روايتين معتبرتين أنه يرمى عنه و يصلى عنه .)١١‏ 


7 أبواب الطواف ب 58 ح ع‎ /9 :١ الوسائل‎ )١( 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج رةه ص: ل( 


[صلاه الطواف] 
اشاره 


فناؤة الطواق فى الواجب 


الثالث من واجبات عمره التمدّ ناو هنر كعقات وك هجا عقي الطواف وو ضورتها كضالة القيح والكنه يض فن كزادهها 
بين الجهر و الإخفات و يجب الإتيان بها قريباً من مقام إبراهيم (عليه السلام) و الأحوط بل الأظهر لزوم الإتيان بها خلف المقام» 
فان لم يتمكن فيصلى فى أىّ مكان من المسجد مراعياً الأقرب فالأقرب إلى المقام على الأحوطء هذا فى طواف الفريضه؛ أمَا فى 
الطواف المستحب فيجوز الإتيان بصلاته فى أىّ موضع من المسجد اختياراً. 


ويه ها ميا لذ شان و تكن نوع نيا بره المطليي دو دل صلية ا عنان مكمه 
هي الأضاو البانه دق 
و منها: الأخبار الخاصه الآمره بالصلاه و الطواف. كصحيحه معاويه بن عمار تجعله أى المقام اماما بفتح الألف أو كسره- .7١‏ 


و منها: ما ورد فى نسيان صلاه الطواف و أنه يعود و يصلى «". 


خويىء سيد ابو القاسم مو سوى» مو سوعه الإمام الخوئى. 7 جلك مؤٌ سسه إحياء آثار الإمام الخوئى, قم - ايران» اول» 5 دق 
مو سوعه الإمام الخوئى؛ ج حرق ص: ١6١‏ 
و منها: ما ورد من أنه يصليها بعد رجوعه إلى محله و أهله «6". 


و بالجمله: لا ينبغى الإشكال فى وجوبها و فى كونها ركعتين كما وقع التصريح بذلكك فى الروايات» و لا يبعد تواترهاء فلا يعبأ 
بما قيل من أنها مستحبه؛ و مقتضى إطلاقها التخيير بين الجهر و الإخفات. 


)١(‏ الوسائل /5١:1١‏ أبواب أقسام الحج ب 7ح 5 و غيره. 
(1) الوسائل 17: 67/ أبواب الطواف ب ١/اح‏ #. 

(*) الوسائل 1: /7”ع/ أبواب الطواف ب 78. 

(8 انسل المصيدر. 


موسوعه الإمام الخوئى؛ ج 19 ص: ٠١١‏ 


و أمَا مكانهاء فيجب أن يكون عند مقام إبراهيم (عليه السلام) لقوله تعالى 


200 با 7 ءِ 
«وَ اتخذوا من مَقَام اجيم مَصَلى) )١١‏ و للأخبار .)3١‏ 


ثم إن الظاهر من صحيح معاويه بن عمار "١‏ أن تكون الصلاه خلف المقام لقوله (عليه السلام): «تجعله اماما» سواء قرئ بالفتح 
أو بالكسرء فلا بد أن يكون المقام قدّامه» و عليه فلا تجوز الصلاه عن يمينه أو يساره؛ و إن ذهب بعضهم إلى جواز ذلك 
بدعوى أن المراد بالآيه قرب المقام و هو صادق على جميع الأطرافء و لكن يردّه صحيح معاويه الآمر بجعله قدامه. 


فالمتحصل: أنه لا ريب فى وجوب إتيان الصلاه خلف المقام بأن يجعله قدّامه حسب الروايات. 
ع _ 0 7 8 لا 8 1 3 
و أما الآيه الكريمه «وَ اتخذوا مِنْ مَقام إِيْرَاهِيمَ مُصَلى) ففيها احتمالان: 


أحدهما: أن يراد من المقام نفس الحجر الذى قام عليه إبراهيم (عليه السلام) و بنى الكعبه المقدّسه كما يظهر من بعض الأخبار» 
و هذا الاحتمال بعيد» إذ من الواضح أن اتخاذ الحجر مقاماً و مصلى و مكاناً للصلاه أمر متعذر لصغر الحجر و عدم إمكانه مكاناً 
للصلاه «©» فلا بد من الا-لتزام بشىء من العنايه» أذ نلعي أ الخراددقى امقاده مدل إقتخاد جوانيه و طاقنو ها ننه 
مصلى» سواء كان خلفه أو أجة جانبيه. 


ثانيهما: أن يراد من المصلى جعل المقام و الحجر قدامه و أمامه. بأن يصلى إليه و يستقبله» و على كلا المعنيين إنما تجب الصلاه 
قريبه من المقام سواء كانت خلفه أو إلى أحد جائية فلك يجوز الابتعاذعنهة واهذ | الاحثمال هو النتعيق استادا إلى زوايتين 
معتبرتين دلّتنا على إيقاع الصلاه خلف المقام و جعله إماماًء مضافاً إلى دلالتهما على الصلاه قرب المقام: 


الاولى: معتبره إبراهيم بن أبى محمود, قال: «قلت للرضا (عليه السلام): أصلى 


000 البقره ؟: ١76‏ . 
(1) الآتيه قريباً. 


00 


المتقدّمه فى الصفحه السابقه. 
(©) العباره لا تخلو من ركاكه. 


موسوعه الإمام الخوئى؛ ج 19: ص: ٠١7‏ 


0 0 
ركعتى طواف الفريضه خلف المقام حيث هو الساعه؛ أو حيث كان على عهد رسول الله (صلى الله عليه و آله و سلم)؟ قال: 


حيث هو الساعه) .)١١‏ 


الشانيه: صحيحه معاويه بن عمار «إذا فرغت من طوافكك فائت مقام إبراهيم (عليه السلام) فصل ركعتين و اجعله إماماً» الحديث 
«" و فى هاتين الروايتين المعتبرتين غنى و كفايه على لزوم إيقاع الصلاه خلف المقام حال الاختيار» و لذا ذكرنا فى المناسكك و 
الأحوط بل الأظهر لزوم الإتيان بها خلف المقام» فالقول بجوازه فى غير خلف المقام مما لا وجه له. 


هذا فيما إذا تمكن من ذلككء و أما إذا لم يتمكن من الصلاه خلف المقام؛ كما إذا منعه الزحام من الصلاه خلف المقام» ففى 
هذه الحاله لا ريب فى عدم سقوط الصلاه عنه لاحتمال انتفاء المشروط بانتفاء شرطه؛ بل يجب الإتيان بها فى أىّ جانب من 


أمَا عدم سقوط الصلاه بمجرّد عدم إمكان إتيانها خلف المقام فمما لا إشكال فيه بين الفريقين و متسالم عليه عند الأصحابء 
فإنه فى حال العجز و عدم التمكن من إتيان الصلاه خلف المقام يسقط القيد المذكور لا أصل الصلاه» فله أن يصلى فى أىّ 


و يدل على عدم السقوط أيضاً: ما دل من الأخبار على أن من نسى صلاه الطواف أو تركها جهادا بوجوبها حتى انتهى من 
الأعمالء أنه إذا تمكن من الرجوع و الصلاه خلف المقام رجع و صلَى و سقط الترتيب فى هذه الحاله؛ و إذا تعذّر عليه العود 
صلاها فى مكانه 30 فاذا كانت الصلاه لا تسقط حتى مع النسيان و الجهل 


فكيف تسقط فى حال العلم و الاختيار لمجرد الزحام. 


و يدلّنا أيضاً على عدم السقوط فى الجمله معتبره الحسين بن عثمان 060 و هذه الروايه 


.١ الوسائل 17: 677/ أبواب الطواف ب الاح‎ )١( 
.# حا/١ الوسائل 17: 677/ أبواب الطواف ب‎ )1( 
./6 /1؟8/ أبواب الطواف ب‎ :١ الوسائل‎ )( 

() الوسائل 1: 67/ أبواب الطواف ب هلاح 2١‏ ؟. 
موسوعه الإمام الخوئى» ج 19 ص: ٠١‏ 


رويت بطريقتين: 

إحداهما: ما رواه الشيخ بسند فيه أحمد بن هلال »١١‏ و قد ضعّفه جماعه؛ و لكن ذكرنا أن الأظهر أنه ثقه و إن كان فاسد العقيده 
بل كان ينا الأ وى الستد أميه بر علق و هوءو إن كات من وجال كامل الريارات إلا أن الأصيحاب ضغفوه فالرؤانه فتففة 
باميه بن على. 

ثانيتنهما: طريق الكلينى و هو صحيح عن الحسين بن عثمان قال «رأيت أبا الحسن موسى (عليه السلام) يصلى ركعتى طواف 
الفريضه بحيال المقام قريباً من ظلال المسجد» «” إِلَما أن ذلك حكايه فعل لا دلاله له على الجواز مطلقاً» فيحمل على صوره 
عدم التمكن كما صرّح بذلكك فى الطريق الآخر «لكثره الناس» و لكن تدل على الجواز فى الجمله. 


فيظهر من مجموع الروايات أن الصلاه لا تسقط بتعذّر إتيانها خلف المقام بل يؤتى بها فى المسجد. 


قثا مراعاه الأقرب فالأقرب فلا دليل عليها بعد تعذّر إتيانها خلف المقام؛ و إن كان أحوظ. و أصاله البراءه تنفى الخصؤضيه و 
التقيبد بالأقرب فالأقرب. 


وقد احتمل بعضهم وجوب مراعاه الأقرب فالأقرب لقاعده الميسور, و قد ذكرنا غير مرّه أن القاعده مخدوشه كبرى و صغرى. 
فإن القاعده على فرض تسليمها تجرى فى الشىء المركب من أجزاء و شرائط و قد تعذر 


حفن أحراته أو تدراتطلة يست بقال» إن القاقد لصو أو شرك عند عليه أنه مسور للكف الب كن الزنجله و هذا المع لا 
ينطبق على المقام. لأن الصلاه القريبه إلى المقام ليست ميسوره بالإضافه إلى الصلاه خلف المقام؛ بل هما متباينان» هذا كله فى 
الوا الراهن»: 


)١(‏ التهذيب 2: /١5١‏ ععع,. 

(؟) راجع معجم رجال الحديث *: 181. 

(9) الكافى ©: 831/ 7. 
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[مسأله 717: من ترى صلاه الطواف عالماً عامداً بطل حجّه] 


مسأله 690 من ترك صلاه الطواق عالماً عامداً بطل حَجّد لاستازامه فساد السعى المترتب عليه (1). 


و أمَا الطواف المستحب فيصح إيقاع صلاته فى أىّ موضع من المسجد اختياراً استناداً للأخبار المصرّحه بذلكك .)1١‏ 


بل صحيح على بن جعفر ١؟»‏ صرّح بجواز إيقاعها خارج المسجد. و صاحب الجواهر ناقش ذلكك بأنه لم ير من أفتى بمضمونه 
7 


و يرد عليه بأن باب المستحبات واسعء و الأصحاب لم يتعرّضوا لكثير من المستحبات و خصوصياتهاء و الروايه صحيحه و الدلاله 
واضحه فلا موجب لرفع اليد عنها. 


)١(‏ اختلف الأصحاب فى هذه المسأله» فقد ذكر صاحب المسالكك (قدس سره) أنهم لم يتعرّضوا لحكم هذه المسأله و لم ترد 
أىّ روايه تدل على الحكم, فالأصل يقتضى بقاء الصلاه فى ذمه التارك فيجب عليه العود إلى المسجد للصلاه عند المقام و مع 
التعذّر يصلى فى أىْ مكان شاء فهو كالناسى و الجاهل «6). 

واستشكل صاحب المداركك فى ذلكك و أفاد بأنه لاريب أن مقتضى الأصل وجوب العود مع الإمكان إنما الكلام فى صحه 
إتيان الصلاه فى أىّ مكان شاء عند التعذرء لأن الدليل إنما دل على الصحه فى فرض النسيان و الجهلء و قد استشكل أيضاً فى 
صحه الأفعال المتأخره عن الصلاه من السعى و التقصير فى الحج 


و العمره المفرده لعدم وقوعهما على الوجه المأمور به .)8١‏ 


)١(‏ الوسائل *1: 675/ أبواب الطواف ب #/اح 1 3 ع. 
(1) الوسائل 1: 7ا6/ أبواب الطواف ب #/اح ع. 

."7٠١ :19 الجواهر‎ )*( 

(©) المسالكك 7: وع". 


(8) المدارك ا ع18. 
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و فى الحدائق استحسن ما فى المسالكك )١١‏ كما أن صاحب الجواهر 0١‏ ابد عاق السالكك ف الك بالصحه و ألحق العامد 
فى ترك صلاه الطواف بالجاهل و الناسى و ذكر أن حيجه صحيح و إنما يجب عليه العود إلى المسجد لأداء الصلاه مع الإمكان 
و مع التعذر يصليها فى أىّ مكان شاءء و أفاد فى وجه ذلكك: أن صلاه الظطواف ليست متممه للطواف و ليست من شرائطه بحيث 
لو لم يأت بها بطل الطواف لعدم الدليل على ذلككء بل الطواف الذى أتى به محكوم بالصحه سواء صلى أم لم يصلء فوجودها 
و عدمها سيان من هذه الجهه. 


و أما الأعمال المتأخره من السعى و التقصير فلم يعلم ترتبها على الصلاه بحيث لو لم يصلٌ تبطل تلك الأعمال, لأن الجاهل إذا 
ترك صلاه الطواف حكم بصحه حيّعهء و مقتضى الإطلاق و الفتاوى عدم الفرق بين الجاهل القاصر و المقضرء مع أن الجاهل 
المقضّر فى حكم العامد, فاذا كان الجاهل المقصّر قد تركك صلاه الطواف يحكم بصحه سعيه. لأن السعى غير مترتب على 
الصلاه؛ فالعامد لما كان بحكم الجاهل المقضر كان لازمه إذا تركك صلاه طوافه حكم بصحه سعيه أيضاً. 


و المحقق النائينى قوّى إلحاق العامد بالناسى فى الحكمء و أن التركك العمدى لا يضر بالصحهه. فيأتى بالسعى و التقصير و تبقى 
فك تصر له الصياةة باتوتنها فن السنحة إن أمكوى إن 


ففى أىّ مكان شاء 9”. 


و استدل بعضهم على صحه السعى عند تركك صلاه الطواف عمداً بروايه سعيد الأعرج 150 المتقدمه. بدعوى أن الروايه تضمنت 
أذ تجاه ذا حافك يعد كجاوة التضن بك عدرقها وات سف النناسكه؟ فاك الكتتقاد مق :3لكه ارده السعى عن الطراك 
بنفسه لا على صلاته. 


)١(‏ الحدائق 18: /ا18. 

(؟) الجواهر 01/:19.". 

(*) دليل الناسكك (المتن): 778. 

(©) الوسائل :١7‏ 608/ أبواب الطواف ب 88 ح .١‏ 
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و لكن الصحيح ما ذكره صاحب المدارك من الإشكال فى صحه الأعمال الآنيه بعد السعى و التقصير فيما لو تركك الصلاه 
عمداً» بل لا بدّ من الجزم بالبطلان. 


أمَا الاستدلال بروايه سعيد الأعرج على صحه السعى و التقصيرء ففيه 


و ثانياً: أن الروايه خاصه بالحائض و لها أحكام مخصوصه مذكوره فى الروايات و المستفاد من بعضها عدم لزوم الترتيب بين 
الطواف و بِقتِهِ المناسكك فضلًا عن صلاه الطوافء و لكن لا يجوز لنا التعدّى عن موردها إلى المقام. 


وأمّا ما ذكره وكا حت لحر قزرو حبار اشر الاق قاو برو للعو عباس ليلذ بعتيو التحكو كاد ليع إذا تركك 
صلاه الطواف عند ويل عن الاك أموار:ة 


الأول أن السععاد من جملة من الروابات: أن الى مريب على صتلة الطواف كنا لو مترق على تفن الطواف: 
: : ا : 
منها: الأخبار البيانيه الوارده فى بيان كيفيه الحج و أن النبى الاكرم (صلى الله عليه و آله و سلم) أحرم ثم طاف و صلى و سعى 


أو ثم سعى ١1١‏ فان التعبير بكلمه «ثم» تدل على التأخير و الترتيب» فيعلم من ذلكك أن السعى بعد الصلاه. 


نعم» فى صوره الجهل أو النسيان نقول بالصحه بدليل آخرء 


و أمًا المتعمّد فليس له ذلك. و لا دليل على صحه سعيه فى مورد التعمد. 


و من جمله الروايات الدالّه على الترتيب: ما ورد فى من نسى صلاه الطواف و شرع فى السعىء قال (عليه السلام) يعلم مكانه و 
يرجع فيصلى ثم يعود و يتم سعيه 1١‏ فلو كان الترتيب غير لازم و كان ترك الصلاه عمداً غير موجب لبطلان السعىء لم يكن 
وجه لرفع اليد عن سعيه و المبادره إلى الصلاه» فيعلم من ذلكك أن الأشواط السابقه إنما حكم بصحتها لأجل نسيان الصلاه و أما 
الأخواظ اللاحقة عدي فد كر تر كه الضاكة 


)١(‏ الوسائل /5١:1١‏ أبواب أقسام الحج ب 7ح 5 و غيره. 
)١(‏ الوسائل :١‏ 8#8/ أبواب الطلواف ب 7/. 
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أمر (عليه السلام) بتركك السعى و إتيان بقيه الأشواط بعد الصلاه. 


وما ذكره صاحب الجواهر من أن الجاهل المقصّر كالعامد فهو صحيح فيما إذا لم يكن دليل على الخلادف و إِلّا فلا يلحق 
بالعامد» كما ورد فى إتمام الصلاه فى موارد القصر ١1١‏ فان الجاهل بالقصر إذا أت صلاته حتى إذا كان مقضّراً صحت صلاته» و 
هذا لا يستلزم أنه لو كان عالماً بالقصر فأتم حكم بصحه صلاته مع أن الجاهل المقضّر كالعامد. 


و العمل فنتكن ]ذل الترسي و أن التعى خرف على اله العلرافق + أنه ركه العلة عمد فبك مد 


الم التاق أن صتلاة الطوافة مشروطهيرفوعينا بعد الطواق على أن لأ نفدل ينهها فضا طويا وهل فى يعن الأعادلا 
تؤخَرها ساعه» إذا طفت فصل» 1*١‏ فلو فصل بينهما بيوم أو يومين فسدت الصلاه؛ و فى هذه الحاله تجب عليه إعاده الطواف فإنه 


الطواف مشروطه بتعقب الصلاه؛ فإذا لم تتعقبه الصلاه فسد الطواف و معه يفسد الحج. 


و بتعبير آخر: المركبات الاعتباريه المؤلّفه من أجزاء و شرائط كالصلاه و الحج كما أن المتأخر منها مشروط بتأخرة عن الجرء 
السابق كذلك الجزء السابق مشروط بلحوقه بالجزء اللّاحق, مثلّا الركوع ليس مأموراً به على الإطلاق فى الصلاه» بل مشروط 
بوقوعه بعد القراءه و القيام» كما أن القراءه و القيام مشروطان بلحوق الركوع بهماء فالجزء السابق مشروط بلحوق الجزء الآتى و 


بالعكس. 


و بما أن الحج عمل واحد مركب من أجزاء فكما أن صلاه الطواف مشروطه بتأخَرها عن الطواف كذلك الطواف مشروط 
بلحوق الصلاه به» و لذا عتبر المحقق أن الصلاه من لوازم الطواف 00 يعنى يعتبر فى الطواف أن تكون معه صلاه» فهى من 


.١7 الوسائل 8: 200/ أبواب صلاه المسافر ب‎ )١( 
.8 ه5/ أبواب الطواف ب #/اح‎ :١ (؟) الوسائل‎ 
08 :١ الشرائع‎ )6( 


لوازم الطوافء فاذا فرضنا أنه لم يصل وجب عليه إعاده الطواف و إلا يحكم ببطلان طوافه؛ و إذا بطل طوافه بطل حجه. 


الأمن العالة» لو أعمقينا الر عن كلاد الألمريق :رضنا أن الم عر ترقت علي الضلاه و فرصنا أيضا أن الطؤاك لنين 
ممشروط حزق الضلذف ]6110 الصيلاة الواحنه فق الطواك ليت راجيا متتفلا بل هن حرمت 


لا يقال: إن الصلاه واجب مستقل و أجنبى عن الحج نظير طواف النساء. 


لأنَا نقول: إن الصلاه من أجزاء الحج على ما نطقت به الروايات البيانيه »)١١‏ فيكفى فى فساد الحج تركها عمداً إلى أن يخرج 
الوقتء غايه الأمر أنه بناء على عدم الترتيب يمكن أن يؤخر الصلاه عن السعى أو التقصيرء و لكن تأخيرها 


عن طواف النساء لا يمكن, لأن طواف النساء بعد الحج. 


و بعباره اخرى: إن لم يمكن الالترام بأن صلاه الطواف واجب مستقل فى واجب و إنما هو جزء من الحج فكيف يمكن الالتزام 
بأن ترك الجزء عمداً غير موجب لبطلاءن الحج. و لذا لا يبعد أن يكون الحكم بالصحه من صاحب الجواهر و الشهيد من 
الغرائب. إذ لا-فرق بين صلاه الظواف و غيرها من أجزاء الحج و من المعلوم أن المركب ينتفى بانتفاء أجزائه» إذن فيحكم 
بالبطلان مع التركك العمدى. 


قد ذكرنا سابقاً «7) أن الشهيد فى المسالكك ذكر أن الأصحاب لم يتعرضوا لحكم من تركك الصلاه عمداء فإن أراد أنهم لم 
متسالمون على الفساد لأنهم لو كانوا قائلين بالصحه فى مورد الترك العمدى فلما ذا خضّوا الصحه بالناسى ثم ألحقوا الجاهل به 
على اختلاف فى المقصّر كما جاء فى صحيحه جميل (إن الجاهل فى ترك الركعتين عند مقام إبراهيم بمنزله الناسى» 070. 


)١(‏ الوسائل /5١:1١‏ أبواب أقسام الحج ب 7ح 5 و غيره. 
(0) فى ص .٠١©‏ 

() الوسائل 17: 674/ أبواب الطواف ب 76ح #. 
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[مسأله 74!: تجب المبادره إلى الصلاه بعد الطواف] 


أله 98 تجب المبادره إل الغيلاه يعن الطواق عق أن لآ بفضل يبن الطواق و الصلاه عزفا (0: 


و بالجمله: لو كان الترك العمدى لا يضرٌ بالصحه فما معنى تقييدهم الصحه بالناسى بل كان النّازم عليهم أن يطلقوا الحكم 
بالعنحة تمل العايك و الثاني و كان النقيد بالثاسن لخو . 


)١(‏ لجمله من الأخبار الآمره بالصلاه بعد الطواف و الناهيه عن التأخير عنه: 


منها: صحيحه 


محمد بن مسلم «عن رجل طاف طواف الفريضه و فرغ من طوافه حين غربت الشمسء قال: وجبت عليه تلك الساعه الركعتان 
فليصلهما قبل المغرب» .)١١‏ 


و متها سسيعة ميسن اهنا« كقنن طز اق القرايضة بعل النمكن كان أو نفد العصكرة« دوق حكة عنصو وما لضن ركس 
طواف الفريضه. قال: لا تؤخرها ساعه؛ إذا طفت فصل» "23 و غير ذلكك من الروايات. 


ولا-ريب فى أن المستفاد منها عدم الفصل بينهما إلَا بالمقدار المتعارفء و قد نسب القول بالاستحباب إلى بعضهمء و لكنه 
ضعيف بظهور الأخبار فى الوجوبء و أن الصلاه متممه للطواف» بل يراها المحقق من لوازم الطواف 50" بل القاعده تقتضى 
ذلكك لما ذكرنا غير مرّه أن الأوامر و النواهى فى المركبات إرشاد إلى الجزئيه و الشرطيه و المانعيه فاذا نهى المولى عن التكلم 
فى الصلاه يستفاد منه مانعيه الكلام للصلاهء و إذا أمر بالركوع أو التشهد لا يستفاد منه مجرد الحكم التكليفى» بل يستفاد منه 
الجرقه و هكذاء فكذ لكك مقس فيه فان الأمن:بالشلام بحل الطوافل متصلا لال على اتترظيه 


.١ الوسائل 1: ع"8/ أبواب الطواف ب #/اح‎ )١( 
.8 الوسائل 1: 0"؟/ أبواب الطواف ب 8/اح‎ )1( 
.5 الوسائل 17: 0"؟/ أبواب الطواف ب 8/اح‎ )"( 
08 :١ الشرائع‎ )6( 
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الاتصال لصحه الصلاه. و النهى عن تأخيرها يدل على مانعيته عن الصحه. فليس الوجوب مجرّد حكم تكليفى» و نظير ذلكك 
التش «القنية: ان الطوات وى لنب لا تجو تأيه ل لفك 


نعم» يظهر من صحيحه على بن يقطين جواز تأخير الصلاه إلى ما بعد الغدء قال: «سألت أبا الحسن (عليه السلام) عن الذى 
يطوف بعد الغداه و 


بعد العصر و هو فى وقت الصلاه أ يصلّى ركعات الطواف نافله كانت أو فريضه؟ قال: لا 1١‏ فان المستفاد منه عدم لزوم 
العبادوه إلى يتلا الطواقودو لآ وتتهها على كاذه القداه و العضره إلا أن السحيح غير فاظرة إلى وا التاخير بو إكنااهى تاظراه 
إلى عدم وقوع الصلاه فى وقت الغداه و العصرء و قد عرفت أن صحيحه منصور صريحه فى النهى عن التأخير. على أنها معارضه 
بصحيحه ابن مسلم «عن رجل طاف طواف الفريضه و فرغ من طوافه حين غربت الشمسء قال: وجبت عليه تلكك الساعه الركعتان 
فليصلهما قبل المغرب» "١‏ فإنه على فرض المعارضه و عدم حمل صحيحه ابن يقطين على التقيّه لالتزام العامه بعدم الصلاه فى 
هذه الأوقات بعد الغداه إلى أن تطلع الشمس و بعد العصر إلى ما بعد المغرب» يتساقطان فيرجع إلى الصحاح الدالّه على جواز 
إيقاعها فى أىٌ وقت شاء. 


وقد ورد عنهم (عليهم السلام) أن مسن صلوات تصليهنَ على كل حالء منها ركعتا الطواف» «1» فان هذه الصلاه غير مقيّده 
بوقت خاص و يجوز الإتيان بها فى أىٌّ وقت شاء. 


و يمكن و لو بعيداً حمل خبر ابن يقطين على ما إذا تضق وقت الفريضه اليوميه كما حمله الشيخ «©. 


.١١ الوسائل 1: /اا6/ أبواب الطواف ب 8/اح‎ )١( 

(1) الوسائل 1: ع"7/ أبواب الطواف ب #8/اح .١‏ 

() الوسائل 1: /اا6/ أبواب الطواف ب 8/اح 1. 

(©) الاستبصار ؟: /780/ 178 
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[مسأله 79": إذا نسى صلاه الطواف و ذكرها بعد السعى أتى بها] 


أله 0909 إذا تسى خبالاه الطواق و :ذكرها بعد السغى: أت نياو لأ عضب إغادة الببعى بعدها و إن كاتنت الاعا أحوط» و إذا 


ذكرها فى أثناء السعى 


قطعه و أتى بالصلاه فى المقام ثم رجع و أتم السعى حيثما قطع, و إذا ذكرها بعد خروجه من مكه لزمه الرجوع و الإتيان بها فى 
محلهاء فان لم يتمكن من الرجوع أتى بها فى أَىّ موضع ذكرها فيه نعم إذا تمكن من الرجوع إلى الحرم رجع إليه و أتى 
بالصلاه فيه على الأحوط الأولى» و حكم التارك لصلاه الطواف جهنًا حكم الناسىء و لا فرق فى الجاهل بين القاصر و المقصّر 
(0. 


ثم إن هنا أخباراً دلت على عدم الإتيان بصلاه الطواف عند غروب الشمس أو طلوعها )١١‏ كما وردت فى غير صلاه الطواف من 
بقيه الصلوات, و لكن هذه الأخبار محموله على التقيه. و قد كذّبها الأئمه (عليهم السلام) و أنه لا أساس لهاء فالصحيح أن صلاه 
الطواف تصلى فى أىّ وقت شاء ما لم تزاحم فريضه فعليه» فتقدّم الفريضه إذا تضيّق وقتها ولا يجوز تأخير الصلاه عن الطواف. 
تسيب السادرة إلها بالمتدار المتعارفة: 


)١(‏ المشهور بين الأصحاب أن من نسى ركعتى الطواف وجب عليه الرجوع إن لم يكن فيه مشقه. و إِلَّا فيقضيهما بنفسه حيث ما 
كان و لو فى بلده. و ذكر فى الحدائق أن استفاده ما أفتى به المشهور من الروايات مشكل «37) و تفصيل الكلام: 


أن المكلف تاره يتذكر قبل الخروج من بلده مكه. فحينئذ لا ينبغى الريب فى وجوب التداركك عليه بنفسه» و يدل عليه صريحاً 
صحيح معاويه بن عمار «و إن ذكرهما و هو فى البلد فلا يبرح حتى يقضيهما؛ «2 و لا معارض لهاء و الحكم فى هذه الصوره 


واضح جدّاً. 


)١1(‏ الوسائل :١‏ 672/ أبواب الطواف ب ظل/اح 8 و غيره. 
() الحدائق :١8‏ 8؟1. 


8 الوسسا نا 


67/ أبواب الطواف ب 6/اح 18. 
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و أخرى: يتذكر الصلاه بعد الخروج من بلده مكه و هذا على قسمين: 
أحدهما: ما إذا كان الخروج لاتيان بقيه أعمال الحج و المناسكك فيتذكر فى الطريق أو فى منى. 
ثانيهما: ما إذا كان الخروج خروجاً ارتحالياً قاصداً به الرجوع إلى أهله و دياره. 


مرا الأوّل: فإن خرج و تذكر فوت الصلاه قبل الوصول إلى منى» كما إذا تذكرها و هو بعد فى الأبطح. فيرجع و يصلى فى 
الهاج دكي كم فو اتلد كوي كو قن ابكيز فا حك اللسيافة القريةالقزل دك لصون فى اديه وبيه ز عليه سمح ا 
مسلم «و لم يصل لذلك الطواف حتى ذكر و هو بالأبطح. قال: يرجع إلى المقام فيصلى ركعتين» 0١١‏ و مثله معتبرتا عبيد بن 


زراره .)3١(‏ 
ررار 


و أمَا إذا خرج لأداء بقيه أعمال الحج و تذكر الصلاه في منى, و الفصل بين مكه و منى فرسخ واحد تقريباء فالروايات فى هذه 
الصوره مختلفه. ففى صحيح عمر بن يزيد عن أبى عبد اللّه (عليه السلام) «أنه سأله عن رجل نسى أن يصلى الركعتين» ركعتى 
الفريضه عند مقام إبراهيم حتى أتى منىء قال: يصليهما بمنى) 1 و فى صحيح أحمد بن عمر الحلال افلم يذكر حتى أتى منى 
قال: يرجع إلى مقام إبراهيم فيصليهما» «" و هما فى الظاهر متعارضان إِلَّا أن المشهور حملوا صحيح عمر بن يزيد على من يشق 
عليه الرجوع؛ و حملوا صحيح الحلال على من يتمكن من الرجوع بلا مشقه. 


ولكن صاحب الحدائق «ه) ذكر أن ما أفتى به المشهور لا يستفاد من مجموع الأخبار و قال: إن روايه هشام بن المثنى صريحه 


فى عدم 


وجوب الرجوع إلى مكه حتى فى صوره التمكن» قال: «نسيت أن أصلى الركعتين للطواف خلف المقام حتى انتهيت إلى منى 
فرجعت إلى مكه فصليتهما ثم عدت إلى منى؛ فذكرنا ذلك لأبى عبد الله (عليه 


.7 الوسائل 17: 678/ أبواب الطواف ب 6/اح هه ع‎ )١( 
.7 الوسائل 17: 678/ أبواب الطواف ب 6/اح هه عن‎ )( 
.8 الوسائل 17: 678/ أبواب الطواف ب 76ح‎ )"( 

() الوسائل 1: 76٠‏ أبواب الطواف ب ع/اح .١17‏ 

.١ه‎ :١18 الحدائق‎ )( 
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السلام) فقال: أ فلا صلاهما حيثما ذكر) "١١‏ فإن الراوى لما أخبر الإمام (عليه السلام) بأنه عاد إلى مكه و صلاهما فى المقام قال 
(عليه السلام): «أ فلا صلاهما حيث ما ذكرا. 


و أيضا ورد الترخيص فى خبر آخر بأنه يصلى فى منى و لا يلزم عليه الرجوع إلى مكه. و هو خبر عمر بن البراء «فمن نسى 
ركعتى طواف الفريضه حتى أتى منىء أنه رخص له أن يصليهما بمنى) .27١‏ 

و فى خبر هشام بن المثنى و حنان قالا: «طفنا بالبيت طواف النساء و نسينا الركعتين» فلما صرنا (مررنا) بمنى ذكرناهماء فأتينا أبا 
عبد الله (عليه السلام) فسألناه فقال: صلياهما بمنى» «7. 


و مع هذه الأخبار الدالّه على جواز إتيان الصلاه بمنى كيف يتم ما ذكره الشيخ و غيره من لزوم الرجوع إلى مكه «. 


نما دكن الخدائف وان كان عتحها بالنظن. إلى سل ة الاعاو :1ك هتدم الأعبار انيع زر انان المبلكه نمت دمت وعدا 
بهشام بن المثنى الذى ادعى صاحب الحدائق أنه صريح فى عدم لزوم العود إلى مكه؛ و لكن فى التهذيب المطبوع قديماً و 


حديثاً هاشم ابن المثنى )8١‏ و 


هو ثقه» و كذلك فى منتقى الجمان 7: 209, 0540© و كذا فى النسخه الخطيه التى تاريخ كتابتها سنه ٠١76‏ الموجوده عند 
الأخ العلامه السيد علاء الدين بحر العلوم ج هص 1"8. 


نا أن المذكور فى الاستبصار هشام بن المثنى 0 و كذلك فى الكافى «8 الذى هو 


.4 الوسائل 17: 678/ أبواب الطواف ب 76ح‎ )١( 
الوسائل 1: 7ا6/ أبواب الطواف ب 76ح ؟.‎ )1( 
.17 الوسائل 1: 67/ أبواب الطواف ب ع/اح‎ )( 
.١717/:2 التهذيب‎ )©( 

(0) التهذيب : 189/ ٠عع.‏ 

(©) منتقى الجمان ”: /01". 

(0) الاستبصار ؟: ه58/ 177 

(8) الكافى ©: ع837/ع. 
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أضبطء و كذا فى الوافى )١١‏ و كذا فى النسخه المخطوطه المصححه من التهذيبء و كذا الوسائلء فمن المطمأن به أن نسخه 
التهذيب المطبوعه بالطبعتين مغلوطه. 


وفى جمله من الموارد ورد الترديد بين كون الراوى هاشم أو هشام, و البرقى عدّه من أصحاب الصادق (عليه السلام) قائنا هشام 
بن المثنى 3 و النجاشى ذكر هاشم بن المثنى و ونّقه «7. 


و كيف كان المسممى بهشام لم يوثق» و لم يعلم أن المراد به فى المقام هاشم أو هشام و إن كان الأظهر كونه هشام فالروايه 
ضعيفه. على أن دلالتها مخدوشه بوجهين: 


الأوّل: أنه لم يصرّح فيها بكون الطواف طواف فريضه. و لعله طواف مستحب يجوز إتيان صلاته فى أىّ مكان شاءء بل يجوز 
تركة طتلاته انتارا. 


الشانى: أن الراوى حكى فعله للإمام (عليه السلام) و لم يعلم أن فعله صدر عن غير مشقه أو تحمل الحرج. و لعله ارتكب أمراً 
حرجياًء و لذا اعترض عليه الإمام (عليه السلام) بأنه أ فلا صلاهما حيثما ذكرء و الحاصل لا 


ظهور لفعله الصادر فى الاختيار و عدم الحرج. 
و كذلكك خبر عمر بن البراء» و كذا خبر هشام بن المثنى الثانى» فلا يمكن الاعتماد على شى ء منها لنفس ما ذكرناه. 


ثم إن صاحب الوسائل ذكر فى سند هشام بن المثنى و حنان: محمد بن الحسين بن علانء و لا يوجد له ذكر فى الرجال ولا 


(العلاء) و هو شخص آخرء فما فى الوسائل سهو و اشتباه. 


(1) الوافى 1: /417 باب نسيان ركعتى الطواف و الجهل بها. 
() رجال البرقى: 0". 
(*) رجال النجاشى: ه6/ .١١81/‏ 


(©) الكافى ©: 8/872 
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و بالجمله: العمده فى المقام الصحيحتان» أى صحيحه عمر بن يزيد و صحيحه أحمد ابن عمر الحلال المتقدمتين 0١١‏ و هما كما 
عرفت متعارضتانء إِلّا أن صبحجيح أحمد بن عمر الحلال الآمر بالرجوع يتقيد بعدم المشقه و عدم العسرء لصحيح أبى بصير يعنى 
المرادى قال: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن رجل نسى أن يصلى ركعتى طواف الفريضه خلف المقام, و قد قال الله تعالى 
١و‏ انح دُوا مِنْ ا اجيم لع لوس اشير كان إن كان ارتحل فانى لا أشق عليه و لا آمره أن يرجع؛ و لكن يصلى حيثُ 
يذكره 1 فتنقلب النسبه بين خبر أحمد بن الحلال و بين خبر عمر بن يزيد من التعارض و التباين إلى العموم و الخصوص. 


يزيد على المشقه و الحرج و 


حمل صحيح أحمد بن الحلال على صوره عدم الحرج.ء فالجمع بينهما بما ذكر ليس جمعاً تبرعياًء بل الجمع بذلك على القاعده. 
و مما ذكرنا يظهر الحال فى حكم الرجوع من عرفات و نحوهاء فالحكم بلزوم الرجوع و عدمه يدور مدار المشقه و الحرج. 


و أما الثانى: و هو ما إذا خرج من مكه مرتحا إلى بلاده؛ فتاره يتذكر قريباً من مكه و يمكنه الرجوع بحيث لا يكون عليه مشقه و 
حرجء ففى صحيح عمر بن يزيد «فى من نسى ركعتى الطواف حتى ارتحل من مكه؛ قال: إن كان قد مضى قليلا فليرجع 
فليصلهماء أو يأمر بعض الناس فليصلهما عنه) ”3). 


و ذكر فى الحدائق أنه يدل على التخيير بين الرجوع و الاستنابه فى فرض التمكن من الرجوع, فليس الأمر كما ذكره المشهور من 
تعتّن الرجوع عليه فى فرض التمكن من 


1 0 

() الوسائل 1: /87٠‏ أبواب الطواف ب 6/اح .٠١‏ 
(*) الوسائل 1: 6717/ أبواب الطواف ب 6/اح .١‏ 
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العود و الرجوع .)١١‏ 

ولا يخفى غرابه هذا الحمل» إذ كيف يمكن القول بالتخيير لمن كان قريباً» و أمّا البعيد فليس له التخيير. 

و الصحيح أن يقال فى معنى الحديث: إِنّ حرف «أو) و إن كان ظاهراً فى التخيير و لكن الظاهر من «أو» هنا عطفها على الجزاء و 
الشرط معاء و ليست معطوفه على الجزاء فقطء فالمعنى أن من مضى و خرج قليلًا إن كان متمكناً من الرجوع فليصلٌ و إن لم 


يتمكن من الرجوع فيستنيب» و هذا النحو من الاستعمال شائع؛ نظير ما إذا قيل: إذا دخل الوقت توضأ أو تيمم» يعنى إذا دخل 
الوقت و كان متمكناً من الماء 


يتوضأ و إن دخل الوقت و لم يكن متمكناً من الماء يتيمم و كذا يقال: إذا عندكك مال فاكتر سيّاره لزياره الحسين (عليه السلام) 
أو امشء فان معناه ليس إذا كان عندكك مال فامشء بل المعنى إذا كان عندكك مال فاكتر سياره» و إن لم يكن لكك مال فامش. 


و الحاصل: أن المكلف له حالتان» إما قريب فيعود فيصلى بنفسه. و إن لم يكن قريباً فيستنيب. و يدل عليه أيضاً صحيح أبى 
بصير المتقدم 5" الوارد فى الارتحال. 


و أخرى: يصعب عليه الرجوع فحينئذ يصلى فى مكانه» لصحيح أبى بصير و صحيح معاويه بن عمار «فلم يذكر حتى ارتحل من 
مكه قال: فليصلهما حيث ذكرا "1 بعد تقييده بالمشقه لصحيح أبى بصيرء و كذا معتبره حنان بن سدير قال «زرت فنسيت ركعتى 
الطواف فأتيت أبا عبد الله (عليه السلام) و هو بقرن الثعالب فسألته فقال: صل فى مكانكك» "١‏ فإنها محموله على المشقه و 


صعوبه العود لصحيح أبى بصير. و قرن الثعالب اسم آخر لقرن المنازل الذى هو ميقات الطائف و نجدء و هو على مرحلتين من 
مكه. 


فالمستفاد من هذه الروايات جواز الصلاه فى مكان التذكر إذا كان الرجوع عليه 


.١ه‎ :١18 الحدائق‎ )١( 

(1) فى الصفحه السابقه. 

() الوسائل 1: 67/ أبواب الطواف ب 2/اح 18. 
(؟) الوسائل 1: /6٠‏ أبواب الطواف ب ع/اح .١١‏ 
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ثم إنه قد ورد فى بعض الروايات أنه متى تذكر يستنيب لا أنه يصلى فى مكانه و عمدتها روايتان: 


العدالهي ‏ شح عدن رويك المتقدمة 9ف اشن تن رككين الطؤافك حت تجا امو مكهة فال: إن كان قد يعسي قينا 
فليرجع فليصلهماء أو يأمر بعض الناس فليصلهما 


عنهه و قل ذكرنا أن المراة بالعطف ب وأو هنا هن للعطف :على الشرط و الجزاء معاء و لك تحمل أن تكرت الاسضابه متوطا 
بالمضى قليلَاء بل المعنى: إن كان مضى قليلًا و يمكنه الرجوع فليصل هو بنفسه؛ و إن لم يتمكن من الرجوع أو كان الرجوع فيه 
حرج و مشقه فليستنيب» فليس المعنى أن من مضى قَليلًا مخبر بين الصلاه بنفسه و الاستنابه» و هذا النوع من الاستعمال شائع 
دارج» و نظيره ما ورد فى باب أداء الشهاده حيث أشار (صلى الله عليه و آله و سلم) إلى الشمس و قال: «إن كان مثل هذا فاشهد 
أو دع» 7١‏ فان المعنى: إن كان الأمر المشهود به واضحاً جلا مثل الشمس فاشهد, و إن لم يكن واضحاً و مبِناً فلا تشهد و ليس 
المعنى إن كان الأمر واضحاً فأنت مختر بين أن تشهد أو أن تدعء مع أن أداء الشهاده واجب كما نطق به القرآن المجيد 70. 
م ْ 

الثانيه: صحيحه اخرى لعمر بن يزيد عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال: «من نسى أن يصلى ركعتى طواف الفريضه حتى خرج 
من مكه فعليه أن يقضىء أو يقضى عنه وليه أو رجل من المسلمين» 60". 


و ورد فى صحيح ابن مسلم «عن رجل نسى أن يصلى الركعتين» قال: يصلّى عنه) «ه) 


() فى اصن 117. 

(؟) الوسائل 77: 8©'7/ كتاب الشهادات ب ٠١‏ ح *#. 

(" البقره 7: 587. 

(؟) الوسائل 17: /6١‏ أبواب الطواف ب ع/اح 1. 

(0) الوسائل :١‏ 578/ أبواب الطواف ب #/اح 6. 
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[مسأله ::٠‏ إذا نسى صلاه الطواف حتى مات وجب على الولى قضاؤها] 


مسأله :**: إذا نسى صلاه الطواف حتى مات وجب على الولى قضاؤها .)١(‏ 


و مقتضى الجمع بين هذه الروايات هو 


الحمل على التخيير بين أن يصلى فى مكانه أو يستنيبء و لكن الفقهاء (قدس سرّهم) لم يذكروا الاستنابه و اقتصروا على ذكر 
الصلاه فى مكان التذكر لأجل الكلفه فى ذكر التخبير بإرسال شخص يتوت عته: .و لذا ذكروا فردا واحدا للواجن الميخير وهو 
الصلاه فى مكانه. و على كل حال فهو مجزئ قطعاً هذا ما يقتضيه الجمع بين الروايات. 

0 
)١(‏ لصحيح حفص بن البخترى عن أبى عبد الله (عليه السلام) «فى الرجل يموت و عليه صلاه أو صيامء قال: يقضى عنه أولى 
الناس بميراثه» )١١‏ فإن إطلااقه يشمل كل ما وجب على الميت من الصلاه و لا تختص باليوميه. و هناكك روايات أخر و لكنها 
ضعيفه السند. و فى صحيح حفص غنى و كفايه. 


ثم إن من ترك الصلاه عمداً لكن عن جهل بالحكم؛ يعنى منشأ عدم إتيانه الصلاه جهله بأصل الوجوب أو جهله بالخصوصيات 
المعتبره فى الصلاه» كأن صلى فى النجس أو صلى فى غير مقام إبراهيم و نحو ذلكك, و الجامع: التارك لأصل الصلاه أو 
التارك للصلاه الصحيحه؛ فالمعروف أن حكمه حكم الناسىء من دون فرق بين الجاهل القاصر و المقصّرء و لا يلحق الجاهل 
المقشر بالعامد كما يلحق فى غير هذا المورة. 


و دليلهم على عدم الفرق بين الجاهل القاصر و المقصّر فى المقام إطلاق صحيح جميل عن أحدهما «أن الجاهل فى تركك 
الر كعتين عند مقام إبراهيم بمنزله الناسى)» «» فإن إطلاقه يشمل القاصر و المقصرء والأجلة لا يلحق الجاهل المقصّر فى خصوص 


)١(‏ الوسائل :٠١‏ 7/ أبواب أحكام شهر رمضان ب 77 ح ه. 
(؟) الوسائل :١‏ 57/ أبواب الطواف ب #/اح ". 
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[مسأله :"71١‏ إذا كان فى قراءه المصلى لحن] 


مسأله ١1عم:‏ 


إذا كان فى قراءه المصلى لحنء فان لم يكن متمكنا من تصحيحها فلا إشكال فى اجتزائه بما يتمكن منه فى صلاه الطواف و 
قزر ها و آنا ]مكل من التصحيح لزمه ذلككء فإن أهمل حتى ضاق الوقت عن تصحيحها فالأحوط أن يأتى بعدها بصلاه 
الطواف حسب إمكانه» و أن يصليها جماعه و يستنيب أيضاً .)١(‏ 


)١(‏ ما يناه من الأحكام هو حكم من يتمكن من الصلاه الصحيحه و أمَا من لا يتمكن من ذلكك: كمن كان فى قراءته لحن من 
حبك الماطه أن اليه عالستجدى أو القري الذى فى العاف لكلن افمرزاؤانه مجكريه بالقيكة مف كنف النكمي وكدل علته ووابانك: 


منها: معتبره السكونى قال (عليه السلام): «تلنيه الأخرس و تشهنده وقراءته القرآن'فئ الصلاة» تحريك لساته و إشارتة بإاضعة) 
.)١١‏ 


و منها: ما ورد فى معتبره مسعده بن صدقه «قد ترى من المحرم من العجم, لا يراد منه ما يراد من العالم الفصيح) .)""١‏ 
و منها: ما ورد من أن سين بلال شين 70» فإنه يظهر من مجموع ذلك: انكل اعد مكل م32 من القراءه. 


هذا فيما إذا لم يكن متمكناً من التعلّمء و أما من كان متمكثاً من التعلّم و تحسين القراءه فيجب عليه التعلّم بالنسبه إلى ركعتى 
الطؤاق كانهو الكال.فن الصلواك ابرق 


ولو أهمل و تسامح حتى ضاق الوقت فلا ينبغى الشكك فى عدم سقوط الصلاه عنه بل لا بد له من الإتيان بالصلاه و محتملاته 
ثلاثه: 


الأول اناق «الناقض و بالملحون كتير المتمحة. 


الثانى: أن يستنيب كالمعذور مثل المريض و الكسيرء و إن كان العذر فى المقام اختيارياً. 


.١ أبواب القراءه فى الصلاه ب 9ه ح‎ /١8 :# الوسائل‎ )١( 


الوسانا عع 


أبواب القراءه فى الصلاه ب 5ه ح ؟. 

(*) المستدركك 6: 718/ أبواب قراءه القرآن ب اح ”. 
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[مسأله 77: إذا كان جاهنًا باللحن فى قراءته و كان معذوراً فى جهله صحت صلاته] 


مسأله 77 إذا كان جاهنًا باللحن فى قراءته و كان معذوراً فى جهله صحت صلاته و لا حاجه إلى الإعاده؛ حتى إذا علم بذلكك 
فد العاك دونو انا إذا لم يكن معذوراً فاللّازم عليه إعادتها بعد التصحيح, و يجرى عليه حكم تاركك ضالاه الطواق سانا 107 


الثالث: أن يصليها جماعه و يقتدى بمن يصلى و لو باليوميه» فمقتضى العلم الإجمالى أن يجمع بين المحتملات الثلاثه. 


لا 
و دعوى عدم مشروعيه الجماعه فى صلاه الطواف و إلا لوقع مرّه واحده فى زمن النبى (صلى الله عليه و آله و سلم) وزمن 
الأئمه (عليهم السلام) و لم يعهد ذلك, فيكون ذلكك كاشف عن عدم المشروعيه. 


فاسده بأنه يصح القول بذلكك فى حال التمكن. و أمّا فى صوره العجز و الإهمال التى هى فرض نادر فلا يمكن دعوى 
الاسد ستكشاف المذكور. 


و بعباره اخرى: ما ذكر من عدم مشروعيه الجماعه لعدم وقوعها من المسلمين حتى مرّه واحده و إن كان صحيحاًء و لكن ذلكك 
فى مورد التمكن و الاختيار من إتيان الصلاه صحيحهه و أمَا فى مورد العجز و عدم القدره على الصلاه الصحيحه و إهمال التعلم 
فلا يمكن دعوى قيام السيره على عدم المشروعيه. 


الاآولى: أن يكون المصلى معذوراً فى جهله باللّحن فى قراءته» بأن كان جاهلًا مركباً بذلك غير ملتفت إلى جهله. أى جاهل 


الثانيه: أن لا يكون معذوراً فى جهله باللحن, بأن كان مقصّراً و يطلق عليه الجاهل البسيطء ملتفتاً إلى جهله بحيث يستند التركك 


إلى اخفياره 


أنا الأولى: فالظاهن صحه غبلاته و إن أت بقراءة 


منحر تايوه كاق فى عيلةة الطلواق أن كروها لعديك لأ ضاف ولع قان عر كه القراه السحععه لس مق نصاة ف 


.8 أبواب الوضوء ب “اح‎ //7 :١ الوسائل‎ )١( 
١7١ موسوعه الإمام الخوئى» ج 79 ص:‎ 
[الشعى]‎ 

اشاره 


الّعى و هو الرابع من واجبات عمره التمتّع» و هو أيضاً من الأركانء فلو تركه عمدا بطل حجه؛ سواء فى ذلك العلم بالحكم و 
الجهل بدو عبر فيه قفد القرمدع رالا يعن قبه سر العووه:و لةاالطهارة هن التعدنكة أو الشبك و الأولى رصاية الطهارة فيه 41 


المستثنى» فاذا لحن فى قراءته عن جهل عذرى لا تبطل صلاته حتى لو علم بعد ذلكك بأن قراءته كانت ملحونه؛ سواء التفت فى 
أثناء صلاته» كما لو علم باللحن فى القراءه حال الركوع؛ أو بعد الفراغ من الصلاه» ففى كلا الفرضين لا تجب عليه الإعاده و 
يمضى فى صلاته. 

و أمَا الصوره الثانيه: التى لم يكن جهله عن عذرء ففى مثله لا يشمله حديث لا تعاد فاذا التفت إلى حاله كان حكمه حكم تاركك 
صلاه الطواف نسياناًء فان كان فى البلد وجب عليه إعاده الصلاه بعد التصحيح فى المسجدء و إن خرج من البلد و كان قريباً 
رجع إلى المسجد و صلّىء و إن كان فى رجوعه عسر و حرج صلى فى مكانه كما عرفت. 


ثم إن الشهيد ذكر أن المكلف لو ترك الصلاه نسياتاً أو جهلًا و لم يتمكن من الرجوع إلى المسجد رجع إلى الحرم و صلى فيه 
ولا نعلم له وجهاً لعدم الدليل عليه و إن كان ما ذكره أولى. 


() لا خلاف بين المسلمين فى وجوب السعىء و هو جزء من الحج و ركن له يبطل الحج بتركه 


عدا اسعاذا إلى 'رؤاباك مستقيضد: 


0 
منها: الروايات البيانيه الحاكيه لكيفيه حج النبي الأكرم (صلَّى الله عليه و آله و سلم) .7١‏ 


(1) الوسائل :١١‏ 578/ أبواب أقسام الحج ب ”؟. 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج رةه ص: ١7‏ 


و منها: الأخبار الداله على أن السعى فريضه كصحيحه معاويه بن عمار .)١١‏ 
و منها: الروايات الداله على أن نقصان السعى أو زيادته يوجب الإعاده .027١‏ 
و منها: ما ورد من أن من بدأ بالمروه قبل الصفا أعاد سعيه «”). 

و منها: ما دل على أن من ترك سعيه متعمداً أعاد حيجه «5). 


هذا مضافاً إلى أن بطلان الحج بترك السعى على القاعده» لأن المركب ينتفى بانتفاء جزئه. 


ولا يعتبر فيه ستر العوره» فلو سعى عارياً و لو عامداً صح سعيه و حجه لعدم الدليل على اعتباره فيه خلافاً للطواف المعتبر فيه 


ستر العوره كما تقدم. 


كما لآ تعد في الطهازه من الكيتك و الخدت الأصغر و الأكيو 


أمَا طهاره بدنه أو لباسه فلا ينبغى الشكك فى عدم اعتبارها و لم يرد أىّ دليل على اعتبارها. نعم ذكرها جماعه من الأصحاب. 


و أمّرا الطهاره من الحدث فقد ورد فى صحيحه معاويه عدم اعتبار الطهاره فى جميع المناسكك إِلَا الطواف «8) و كذلكك فى 


صحيحه رفاعه (5) و خبر يحيى ررق 7 


و لكن بإزاء ذلك روايات ربّما توهم دلالتها على اعتبار الظهاره فى السعى كمعتبره ابن فضّال و صحيح ابن جعفر 4١‏ و لكن لا 


يمكن الالتزام بها حتى و لو لم يكن فى البين ما يدل على عدم اعتبارها و ذلكك لأمور: 


الأوّل: تسالم الأصحاب على عدم اعتبارهاء بحيث لم ينقل الخلاف عن أحد إِلَا 


.١ ح١ أبواب السعى ب‎ /628 :١ الوسائل‎ )١( 


() الرسائل 1 


أبواب السعى ب .١7‏ 

(”) الوسائل :١١‏ /641/ أبواب السعى ب .٠١‏ 

(©) الوسائل :١‏ 88/ أبواب السعى ب ". 

(0) الوسائل 17: 697/ أبواب السعى ب 18 ح .١‏ 
(2) الوسائل 17: 697/ أبواب السعى ب ١18‏ ح 7. 
(0) الوسائل 1: 891/ أبواب السعى ب ١18‏ ح 8. 
(8) الوسائل :١7‏ 598/ أبواب السعى ب ١5‏ ح 07 
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عن ابن عقيل 01١‏ مع أن المسأله محل الابتلاء» و لو كانت معتبره لكانت من الواضحات فذلك يكشف كشفاً قطعياً عن عدم 
الاعتبار» نظير الإقامه فى الصلاه. فإن تسالم الفقهاء على عدم الوجوب مع أن المورد محل الابتلاء يكشف عن عدم الوجوبء. و 
إن وجد مخالف فهو شاذ لا يعبأ به. 


الثانى: أن الأخبار الدالّه على اعتبار الطهاره عمدتها روايتان: 


الأولى: صحيحه على بن جعفر ١١‏ و هذه الصحيحه لا يمكن العمل بمضمونهاء لأن مفادها اعتبار الطهاره فى جميع المناسكك 
نحت الوقوقيى و الخلق) و هذا اشئ :ءالا يمك المؤدية قلارك من تخمله على الأففل فى تعفن الكالات كبا ذلك فلن الأققل: 


و الثانيه: صحيحه الحلبى 0 و لكّها لا تدل على اعتبار الطهاره من الحدثء و إنما تدل على أن الحيض مانع و أين هذا من 
اعتبار الطهاره. على أنها لا بد من حملها على الأفضليه للروايات الوارده فى من حاضت أثناء الطواف أو بعده أو قبله؛ قبل الصلاه 
أو بعدهاء ففى جميعها رخص لها السعى و هى حائض «8". 


0 
مضافاً إلى أن العله المذكوره فى الصحيحه و كون السعى من شعائر الله لا تستوجب الطهاره. فإن الوقوف بعرفه أو المشعر من 
الشعائر و البدنه من الشعائر و لا تعتبر الطهاره 


فى جميع ذلكك. فنفس التعليل كاشف عن الأفضليه لا الاشتراط» فلم يبق فى البين إِلّا معتبره ابن فضال و قد حملها الشيخ على 
النهى عن مجموع الأمرين أى الطواف و السعى لاعن كل واحد بانفراده «0) و هذا بعيد لأنه من قبيل ضم الحجر إلى الإنسان» 
كقولنا لا يطوف و لا يأكل بغير طهاره. فالصحيح أن يقال: إن مقتضى ضم هذه الروايه إلى الروايات المصرّحه بالجواز هو حمل 
النهى على التنزيه لا التحريم. 


.570 :6 نقل عنه فى المختلف‎ )١1( 

(1) الوسائل 1: 898/ أبواب السعى ب ١8‏ ح 8. 

(*) الوسائل 1: 8918/ أبواب السعى ب ١8‏ ح ". 

(؟) من جملتها ما روى فى الوسائل :١‏ 88/ أبواب السعى ب 6١ح‏ 0. 

(0) التهذيب : ١85‏ ذيل الحديث 208. 
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[مسأله 17"9!: محل السعى] 

مسأله **: محل السعى إثما هو بعد الطواف و صلاته )١(‏ فلو قدّمه على الطواف أو على صلاته وجبث عليه الإعاده بعدهماء و 
قد تقدّم حكم من نسى الطواف و تذكره بعد سعيه. 

[شروط السعى] 


[مسأله 7: يعتبر فى السعى النيه] 


0 
مسأله : يعتبر فى السعى النيه بأن يأتى به عن العمره إن كان فى العمره و عن الحج إن كان فى الحج قاصدا به القربه إلى الله 
تعالى (9). 


[مسأله 0 يبدا بالسعى من أول جزء من الصفا] 


مسأله إفرفرة تعدا بالسعى من أول جزء من الصفاء ثم يذهب بعد ذلكك إلى العرومدو هذا يعد شوطاً واحداًء ثم يبدأ من المروه 
راجعاً إلى الصفا إلى أن يصل إليه فيكون الإياب شوطاً آخرء و هكذا يصنع إلى أن يختم السعى بالشوط السابع فى المروه (*) 


000 تدل عليه روايات: 
ا 
منها: الروايات البيانيه للحج. كصحيح معاويه الحاكيه لكيفيه حج النبىّ (صلى الله عليه و آله و سلم) .)١١‏ 
و منها: الروايات الوارده فى من قدَّم السعى على الطواف أو صلاته 7. 
مضافاً إلى أن الحكم متسالم عليه و سيره المسلمين قائمه على ذلكك. 


(0) لاريب فى كون السعى عباديا يعتبر فيه قصد القربه. لأنه من أجزاء الحج و أركانه؛ و الحج عبادى بلا إشكالء فلا بد أن 
تكون أجزاء الأمر العبادى عباديه أيضاًء و يجب عليه التعيين و لو فى الجمله بأن يأتى به للحج أو للعمره» فإن الصوره مشابهه و لا 
يتعين للحج أو للعمره إِلَّا بقصد التعيين» فحاله حال صلاه الظهر أو العصر و القضاء و الأداء» فإن التعيين إنما يكون بالنيه. 


الا وم تووحوت انان الضقاء و ودل علته التميو فين امنيا 


)١(‏ الوسائل /11:1١‏ أبواب أقسام الحج ب 7ح ع. 
)١(‏ الوسائل :١‏ 8#8/ أبواب الطلواف ب 7/. 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج رةه ص: ١>"‏ 


و الأخوط لزوماً اعتبان الموالاة بأن لا يكوان :فضل_معتد بدازين الأشواط (4)0 


صحبيح معاوبه بن عمار «تدأ بالصفا و تختم بالمروه» .)١(‏ 


)١(‏ كما هو كذلكك فى جميع الأعمال المركبه 


من أجزاء متعدّدهء و إِلّا فلا يصدق عنوان العمل الواحد على الأجزاء المأتيه بفصل كثير. 


ولكن ذهب المشهور إلى عدم وجوب الموالاه» بل ادّعى عليه الإجماع كما فى المستند «» و قد استدلوا على ذلكك بعدّه من 


كينها ورد فى ع تقض هه طر اندو كد كر تبات سكن 1لا 

منها: ما ورد فى من نسى صلاه الطواف و شرع فى السعى «أنه يعيّن مكانه ثم يتمه) «©". 

والجواب: أن هذه الروايات وردت فى مورد النقص غير الاختيارى فلا يمكن التعدى إلى مورد الاختيار. 
و منها: ما دل على قطع السعى إذا دخل وقت الفريضه أثناءه «). 


و فيه: أنه حكم خاص بمورده ولا يمكن التعدّى عنه. و جواز القطع لدخول وقت الفريضه لا يستلزم جواز القطع و البناء على ما 
قطع مطلقاً. على أنه لو استفيد من جواز القطع عدم اعتبار الموالاه غايته عدم اعتبار الموالاه هذا المقداز كتصق ساعة و وه لذ 
نصف النهار أو أكثر. 


و استدلٌ أيضاً بمعتبره يحيى الأزرق قال «سألت أبا الحسن (عليه السلام) عن الرجل يدخل فى السعى بين الصفا و المروه فيسعى 
ثلاثه أشواط أو أربعه ثم يلقاه 


.١ أبواب السعى ب مح‎ /68١ :1 الوسائل‎ )١( 

(50) الم 31 

(") الوسائل 788:17 أبواب الطواف ب 7ح ”. 

(6) ووه مضعوته فى 'الوشائل 88:1 أبواب: الطؤاق نب د 
(0) الوسائل :١‏ 7/889 أبواب السعى ب 18. 
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الصديق له فيدعوه إلى الحاجه أو إلى الطعام» قال: إن أجابه فلا بأس» )١١‏ فان المستفاد منه جواز القطع و لو لحاجه غير ضروريه. 


و يرد عليه: أن غايه ما يستفاد منه جواز القطع بمقدار الحاجه المتعارفه كساعه أو 


نصف ساعه و نحو ذلكك نظير قطع الطواف لذلكك. و أمّا الفصل الكثير فلا يستفاد منه. على أن دلالته على جواز الإتمام غير تامّه 
بل هى ساكته عن ذلككء و إنما تدل على جواز القطع لقضاء الحاجه و جواز رفع اليد عن السعىء كما أنه يجوز رفع اليد عن 
الطواف فى الأثناء» و ليس حالهما حال الصلاه من حرمه القطع. 


والعمده مااستدل به صاحب المستقن (قدس سره) و هو إطلاق ما ذل على وجوت السعىء فإن مقتضاه لزوم الإتيان بسبعه 
أشواط. و أمّا الموالاه فلا يستفاد منه .)7١‏ 


وجرةعلة أن الس عا واحد عزفا ذاث أحزاء تعلادة والنش أغيال متحتدده و المعي فن الل الوه إتبانه عن دو 
التوالاه دن ا عراسو رلا افلا طسق لكك العمل الو اس علق قاداق ره عر عو الا مهالو رما بطي كرلعملا هنذا مه 
اعتبار البدأه من الصفا و الختم بالمروه فان المتفاهم من ذلكك أن السعى بجميع أشواطه عمل واحد نظير الصلاه و نحوها من 
الأعمال الم ركبه؛ فالمعتبر فيه الهيئه الاتصاليه. 


نعم لا يضر الفصل اليسير بمقدار شرب ماءء أو قضاء الحاجه أو ملاقاه صديق و نحو ذلكك. و أمّا إذا تحمّق الفصل الكثير 
فالإاطلاق منصرف عنه جزماًء كما ذكروا أن الإطلاقات منصرفه عن المشى على نحو القهقرى أو عن المشى غير مستقبل إلى 
المروه عند الذهاب إليها و نحو ذلكك من المشى غير المتعارف» فكيف بالانصراف عن الفصل الكثير كيوم أو يومين أو أكثر, 
فالاتضال بمقدار الصدق الغرفى معتير» و.لذا سألوا فى الروابات عن جوان الجلوس اللاسترانئحه فن الأثناء 0 فكأن المغروسءفن 


أذهانهم عدم جواز الفصل رأساًء و أجابوا بأن هذا 


المقدار من الفصل غير ضائر فيعلم من ذلكك كله اعتبار الاتصال بالموالاه. 


.١ ح‎ ١19 أبواب السعى ب‎ /2٠١ :1 الوسائل‎ )١( 
1311 المنضد‎ )9( 
.7١ أبواب السعى ب‎ /20١ :١7 الوسائل‎ )( 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج أخرة ص: / ١7‏ 
[مسأله #": لو بدأ بالمروه قبل الصفاء فان كان فى شوطه الأول ألغاه] 


مسأله ***: لو بدأ بالمروه قبل الصفاء فان كان فى شوطه الأوّل ألغاه و شرع من الصفاء و إن كان بعده ألغى ما بيده و استأنف 
السعى هن الأول (). 


وبالجملة: لض الرينة فى الضيراق الأطلاق إلى الس على الك المعارق الشاريج : فصتر الموالاة بنشدان يعبدق عله 
العمل الواحدء نعم لا يضرٌ الفصل اليسير. 


و أما الإجماع المدعى فلا يمكن دعواه خصوصاً فى مثل هذه المسأله التى هى غير محرّره عند جلّ الأصحاب. 


(1) لو عكس بأن بدأ بالمروه قبل الصفاء فان كان فى شوط واحدء بأن بدأ بالمروه و ختم بالصفاء أو تذكر فى الأثناء قبل 
الوصول إلى الصفاء ألغى ما فى يده و أعاد السعى بالبدأه من الصفاء و هذا واضح و لا حاجه إلى إقامه الدليل على بطلان ما بدأ 
به لعدم الإتيان بالمأمور به على وجهه. 


و أمَا لو أتى بشوطين أو أزيد بعد البدأه بالمروه فهل يبطل تمام الأشواط أو يبطل الشوط الأوّل الذى بدأ من المروه؟ 


و بعباره أخرى: لو بدأ بالمروه و أتى بشوطين أو أكثر فهل يجتزئ بالاحتساب من الصفا و لا يحتاج إلى إعاده السعى بالصفا 
جديداء أو يبطل تمام أشواطه و عليه البدأه من الصفا جديدا. 


تعن جساعه إلى الظلاة و أنه بحي عليه الأتضات» قان الشوط الأول الذى بدأ مق المروه يرحب بطلاق الأشواط اللاسقهم 2ت 
هذا ما يقتضيه إطلاق صحاح معاويه ابن عمار الآمره بطرح ما سعىء و الآمره بالبدأه 


بالصفا قبل المروه ١١‏ فان المراد بطرح ما سعى هو طرح ما بعده من الأشواطء و إِلَّا فالشوط الأول ملغى و مطروح بنفسه لأنه 


." 235 2١ ح٠١ أبواب السعى ب‎ /641 :١ الوسائل‎ )١( 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج أخرة ص: ١7‏ 


وهنا روايتان استظهر منهما صاحب الجواهر )١١‏ إلغاء الشوط الأول و الاجتزاء يالاحتساب من الصفاء للتشبيه بغسل اليسرى قبل 
اليمنى المذكور فى الروايتين» ففى خبر على بن أبى حمزه قال «سألت أبا عبد اللّه (عليه السلام) عن رجل بدأ بالمروه قبل الصفاء 
قال: يعيد. أ لا ترى أنه لو بدأ بشماله قبل يمينه فى الوضوء أراد أن يعيد الوضوء» 07١‏ و فى معتبره على الصائغ قال: «سثئل أبو عبد 
الله (عليه السلام) و أنا حاضر عن رجل بدأ بالمروه قبل الصفاء قال: يعيد, أ لا ترى أنه لو بدأ بشماله قبل يمينه كان عليه أن يبدأ 
بيمينه ثم يعيد على شماله) 79 


فإنه فى باب الوضوء لو بدأ بغسل البيسرى ثم غسل اليمنى يكتفى بغسل اليسرى و لا يلغى غسل يمينه» فكذلك السعى يلغى 
الشوط الأول و الذى بدأه من المروه ما السعى من الصفا إلى المروه فى الشوط الثانى فلا موجب لالغائه» نظير اليد اليمنى التى 
غسلها بعد الشمال» فمقتضى التشبيه المزبور الاجتزاء بالاحتساب من الصفا إذا كان قد بدأ بالمروه قبل الصفاء و لا يحتاج إلى 
إعاده الب «الضفا جد ردا. 


و الجواب: أن الصحاح المتقدمه ©" عن معاويه بن عمار دلت على إلغاء ما بيده من الأشواط» و تخصيص الشوط الأول بالطرح 
و الإلغاء على خلالاف إطلاق الصحاح المزبوره» بل تخصيص بالفرد النادر. 


و أمَا الروايتان فالأولى ضعيفه بعلى بن أبى 


حمزه. فياف إلى أن كلمه «يعيكل) معناها الإلغاء و طرح جميع ما بيده والاستئناف من الأول» فحالها حال تلكك المطلقات 
المتقدمه الآمره بالطرح, و ليس فيها التشبيه المزبور بالاكتفاء بغسل الشمال فقط. 


و أمّا الروايه الثانيه فالظاهر أنها معتبره السند و إن كان الواقع فى السند إسماعيل ابن مراره فإنه و إن لم يوثق فى كتب الرجال 


لكنه من رجال تفسير على بن إبراهيم. 


(1) الجواهر 19: 818. 

(؟) الوسائل 1: 688/ أبواب السعى ب ١٠ح‏ 6. 
(*) الوسائل 1: 688/ أبواب السعى ب ١٠ح‏ 2. 
(ع) فى الصفحه السابقه. 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج 9 ص: احا 
[مسأله 81: لا يعتبر فى السعى المشى راجنًا] 


مسأله /ا” لا يعتبر فى السعى المشى راجنًا فيجوز السعى راكباً على حيوان أو على متن إنسان أو غير ذلككء و لكن يلزم على 
المكلف أن يكون ابتداء سعيه من الصفا و اخختتامه بالمروه .)١(‏ 


[مسأله 1"8"!: يعتبر فى السعى أن يكون ذهابه و إبابه فيما بين الصفا و المروه] 


مسأله 8": يعتبر فى السعى أن يكون ذهابه و إيابه فيما بين الصفا و المروه من الطريق المتعارفء فلا يجزيئ الذهاب أو الإياب 
من المسجد الحرام أو أىٌ طريق آخرء نعم لا يعتبر أن يكون ذهابه و إيابه بالخط المستقيم (). 


و أمّا على الصائغ فالظاهر أنه على بن ميمون الصائغ ١١‏ فالروايه معتبره و لكنها قاصره الدلاله» فإن التشبيه بلحاظ عدم الاكتفاء 
بغسل الشمال قبل اليمين» يعنى من غسل شماله قبل يمينه يجب عليه أن يبدأ بيمينه» و لكن لم يتعرّض فى الروايه لغسل اليمين 
إذا غسل الشمال أُوَنًا ثم غسل يمينه» فليس التشبيه من جميع الجهاتء بل التشبيه باعتبار عدم العبره بالبدأه من الشمالء فلا تنافى 
بين الروايتين و تلكك الروايات الآمره بالطرح. 


() كما جاز فى الطواق» و يدل عليه روانات» منهاة صحيحة معاويه بن عمان سالتدعن الرجل شعى ين الضفا و المروه راكياء 


قال: لا بأمة و المشى أفضل» (5). 


: 17 3 لا 0 ه > لا اا ا ا 
(5) لا-ريب أن المتفاهم من الآيه الكريمه «إِنَّ الصّفا وَ الْمَووَة مِنْ شَلكائِرِ الل فَمَنْ دح الْبيِتَ أو اعْتَمَرَ فلا جناح عَلَيهِ أنْ يَطَوَفَ 


كا 17 اميكوة الطرات و اسع انها مو الطرق الجدهوة ليتسا رف بالط المو ارق تقيمياه قلق مش ديق اخلط 
المؤازى كما توسلكة سوق اللاله بأن ترك فانصا و دسي إلن نيرق الذال .فم يذهب إلى الننووة قزل سهاء له رضلاق عليه أنه 
طاف بينهماء فإن المأمور به ليس مجرد المشى 


علن الأنلتكق وو اتنا الراجس ع يهو المشى "تهنا قل مني نتهينا بالقط المتكسر أو النصرى وكير ولك قاذ علق عله 
الطواق ينهما. 


8821 /777 :17 مجهولء روى روايات فى كامل الزيارات» راجع معجم الرجال‎ )١( 
.7” ح‎ ١18 الوسائل 1: 898/ أبواب السعى ب‎ )1( 
. ع« البقره ؟: لما‎ 


[مسأله 75: يجب استقبال المروه عند الذهاب إليها] 


مسأله 9: يجب استقبال المروه عند الذهاب إليهاء كما يجب استقبال الصفا عند الرجوع من المروه إليه» فلو استدبر المروه عند 
الذهاب إليها أو استدبر الصفا عند الإياب من المروه لم يجزئه ذلكك. و لا بأس بالالتفات إلى اليمين أو اليسار أو الخلف عند 
الذهاب أو الإياب .)١(‏ 


[مسأله :*٠‏ يجوز الجلوس على الصفا أو المروه أو فيما بينهما للاستراحه] 


مسأله +*": يجوز الجلوس على الضِفا أو المروه أو فيما بينهما للاستراحه» و إن كان الأحوط ترك الجلوس قيما بينهما (9). 


نعم لا يعتبر المشى على نحو الخط المستقيم الهندسى قطعاء فلا يضر الميل يميناً أو شمالاء فالمعتبر عدم الخروج من الجاده 
المعهوده و الدخول إلى جادّه اخرى كسوق الليل و الشارع الملاصق للمسعىء كما أن المعتبر هو المشى العادى المتعارف فلا 
عبره بالمشى على بطنه أو متدحرجاً أو معلقاً أو على أربع و نحو ذلكك. 

)١(‏ ظهر ممما تقدّم أن المعتبر فى المشى أن يكون مستقبنًا بوجهه إلى المروه عند النزول من الصفا و مستقبًا إلى الصفا عند تزوله 
من المرؤة» قلا بجرعة المشى على تحو القوقرئ أو المشى على يسارة أو يعيئة. 


نعم» لا يضرٌ الالتفات إلى اليمين أو الشمال بل إلى الخلف حال المشىء و ليس حاله حال الصلاه فى البطلان بالالتفات يميئاً أو 
شمانًا. 


(6) لا يبع الاشكال فى عواز الجلوس على المرؤه أو الصما أوهنا بيتهمنا الاستزاحه ولا يعتير التوالى فى الم » بأن يكون 


المشى مشياً واحداً مستمراًء و يدلّنا على ذلكك صحيح معاويه بن عمار «عن الرجل يدخل فى السعى بين الصفا و المروه يجلس 
عليهما؟ قال: أو ليس هو ذا يسعى على الدواب» .)١١‏ 


و أوضح منه صحيح الحلبى عن الرجل يطوف بين الصفا و المروه أ يستريح؟ قال: نعم» إن شاء 


جلس على الصفا و المروه و بينهما فليجلس» (25) فان التعبير بقوله: «إن 


(5(:1) الوسائل 1: /20١‏ أبواب السعى ب 73١‏ ح 7 .١‏ 
موسوعه الإمام الخوئى؛ ج 79: ص: ١١‏ 


شاء؛ صريح فى جواز الجلوس اختياراً. 
: :. ' 
و بإزائهما صحيحه عبد الرحمن بن أبى عبد الله عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال: «لا يجلس بين الصفا و المروه إلا من جهد/ 


١١‏ و المتفاهم عدم الجواز إذا لم تكن مشقه و لكن لا بد من حملها على الكراهه؛ لأ-ن التعبير بقوله: «إن شاء» فى صحيحه 
الحلبى صريح فى الجواز على الإطلا-قء فنرفع اليد عن ظهور قوله ١لا‏ يجلس» فى الحرمه بصراحه تلكك, و لا ريب أن الأحوط 
ترك الجلوس فيما بينهماء و أمَا الجلوس على نفس الصفا و المروه فجائز قطعاً لعدم المعارض. 


بقى شىء: و هو أن المعروف بين الأصحاب عدم وجوب الصعود على الصفا بل ادعى عليه الإجماع؛ و نسب إلى الشهيد فى 
الدروس الصعود إلى أربع درجات أى بمقدارها .)35١‏ 


أقول؟ إن كا عراف القائل وجوت« الصتعوة وجويا فسا :قتنافية الريواياك: الآمره «الطواف و الس »ما بكيساء قن الظاهن أن الضقا 
و المروه خارجان عن مكان السعى و أنهما مما ينتهى إليه السعى. 


على أنه لو كان السعى من نفس الجبل واجباً لشاع و اشتهر. حيث إنه مما يكثر الابتلاء بذلكك فكيف يخفى وجوبه على 
الأصحاب حتى ادعى الإجماع على عدم الوجوب. و إن كان المراد به وجوباً مقدّمياً علمياً كوجوب البدأه فى الطواف قبل 
الحجر شيئاً ما من باب المقدّمه العلميه فله وجه ماء و لكنه غير تام أيضاًء لعدم توقف حصول العلم بخصوص ذلككء بل يمكن 
تحصيل العلم بنحو آخر و هو التصاق عقبه 


بالصفا عند النزول منه و البدأه منه» و بالتصاق رؤوس أصابعه بالمروه عند الوصول إليها و بالتصاق عقبه بالمروه عند النزول منها 
والتصاق أصابعه عند الوصول إلى الصفا فى الشوط الآخر. 


.6 ح‎ 7٠١ أبواب السعى ب‎ /2١07 :1 الوسائل‎ )١( 

(9) الدروسن. 2 1ع, 

موسوعه الإمام الخوئى, ج 79 ص: ١7‏ 

[أحكام الشعى] 

اشاره 

أحكام التدعى تقدّم أن السعى من أركان الحجء فلو تركه عمداً عالماً بالحكم أو جاهًا به أو بالموضوع إلى زمان لا يمكنه 


التداركك قبل الوقوف بعرفات بطل حيجه و لزمته الاعاده من قابلء و الأظهر أنه يبطل إحرامه أيضاء و إن كان الأحوط الأولى 
العدول إلى الافراد و إتمامه بقصد الأعم منه و من العمره المفرده .)١(‏ 


على أنه لو كان الصعود على الصفا واجباً من باب المقدّمه العلميه لوجب فى المروه كذلك. و لم يقل به أحد حتى الشهيد. 
وما ورد فى صحيح معاويه بن عمار «فاصعد على الصفا حتى تنظر إلى البيت» »١١‏ محمول على الاستحباب للنظر إلى البيت. 


و أما إلصاق عقبيه بالصفا و رؤوس الأصابع بالمروه من هذا الشوط فلم يعرف له وجه أيضاًء لأن الواجب هو البدأه من الصفا و 
الختم بالمروه» و ذلكك لا يتوقف على إلصاق عقبيه أو أصابعه بهماء بل لو ألصق ظهره بالصفا و بطنه بالمروه يصدق عليه البدأه 
من الصفا و الختم بالمروه؛ و لو كان إلصاق العقب واجباً لظهر و شاع؛ بل لا يجب حتى إلصاق الظهر و البطنء بل العبره بالصدق 
العرفى فى البدأه و الاختتام» ولا يلزم التدقيق و التحقيق» و يدلنا على ذلكك بوضوح جواز السعى راكباً و على المحمل .7١‏ 


(9) لواعراككة الى غالما عامذا أو جاهلا أو ناش فنقتقين الأضا 


بطلان الحج و فساده. لفقدان المركب بانتفاء جزئه» فالحكم بالصحه حينئذ يحتاج إلى دليل خاصء و قد ذكرنا «) أن حديث 
الرفع لا يتكفل الحكم بالصحه لأنّ حديث الرفع شأنه رفع الأحكام و لا نظر له إلى إثبات الحكم. فالاكتفاء بالناقص يحتاج إلى 
الدليل. 


.١ أبواب السعى ب *ح‎ /8/8 :١ الوسائل‎ )١( 
12 أبواب السعن ب‎ 7842١ الوسائل‎ )9( 
فى مصباح الأصول ؟: 1817 ذيل الأمر الثالث.‎ )( 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج أخرة ص: ركنا 
[مسأله 1: لو ترى السعى نسياناً أتى به حيث ما ذكره؛ و إن كان تذكره بعد فراغه من أعمال الحج] 


مسأله ١‏ لو تركك السعى نسياناً أتى به حيث ما ذكره؛ و إن كان تذكره بعد فراغه من أعمال الحج, فان لم يتمكن منه مباشره 


أو كان فيه حرج و مشقه لزمته الاستنابه و يصيح حبجه فى كلتا الصورتين .)١(‏ 


1 
نعم فى خصوص الناسى نلتزم بالصحه كما فى نسيان الطوافء لأدلّه خاصه سنذكرها إن شاء الله تعالى. 


و أمَا التركك عن جهل فيدخل فى التركك العمدى حتى إذا كان عن قصور فضًا عن تقصير فإنه ملحق بالعامد» و مع قطع النظر 
عما تقتضيه القاعده فالنصوص دلت على بطلان الحج بتركك السعى عمداً» و يصدق ذلك على التركك عن جهل فإنه أيضاً من 
الترك العمدىء لأن العمد هو القصد إلى شى ء و ذلكك يصدر من العالم و الجاهلء فان الجاهل الملتفت قد يتركك الشى ء أو 
بفعل شيئاً عن قصد و إراده» فالجاهل مقابله العالم لا العامد, مثا الجاهل بوجوب القراءه فى الصلاه يتركك القراءه عن قصد و 
عمد, لكن تركه مستند إلى جهله لا إلى عصيانه» و العامد يقابله غير الملتفت كالناسى. 


و بالجمله: لو ترك السعى عمداً و لو جاهلًاء فان لم يمكن تداركه بطل حبجه أو عمرته المتمتع بها أو المفرده» و بطل 


إحرامه أيضاً كما تقدم فى المباحث السابقه 0١‏ لأسن الإسحرام إنما يجب و ينعقد للأعمال و المناسكك اللاحقه. فإذا لم يأت 
بالأعمال ينحل إحرامه و ينكشف بطلان إحرامه من الأوّلء و إن كان الأحوط الأولى العدول إلى الإفراد و إتمامه بقصد الأعم 
مهبو من السزره التفرده هنذا كله فخ العاز كك الملشنت علما أوسحهنا: 


)١(‏ إذا ترك السعى من غير التفات» كما إذا تركك السعى نسياناً صح حيجه و يجب عليه أن يعيد السعى كما فى صحيح معاويه 
بن عمار 407١‏ و فى صحيح ابن مسلم «و يطاف عنه) 0 فهل يجمع بينهما بالتخيير» أو يحمل صحيح معاويه على عدم المشقه و 


.١7١ فى الصفحه‎ )١( 

(1) الوسائل :١‏ 688/ أبواب السعى ب /ح ". 
(*) الوسائل :١‏ 688/ أبواب السعى ب /ح .١‏ 
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ذكر بعضهم بأنه لا موجب للتقيبد بل يجمع بينهما بالتخيير .)١١‏ 


و لكن الصحيح ما ذهب إليه المشهور من لزوم السعى عليه بنفسه مباشره إن لم يكن فيه حرج و مشقهء و إِلَّا لزمته الاستنابه 
فإنهم و إن لم يتعرّضوا لوجه التقيبد و لكن الوجه فيه: أن الوجوب فى المقام وجوب نفسى لا شرطىء فإن الوجوب قد يكون 
وجوباً شرطياً أو شطرياً كالاستقبال و التشهد بالنسبه إلى الصلاه؛ و الأمر به يكون إرشاداً إلى الشرطيه أو الجزئيه» و كذلكك 
التو بض نيان شق كن الصلاه كوة )| رشادا إل المائسة. 


و مقتضى هذه الأوامر شرطيه الاستقبال أو جزئيه التشهد للصلاه مطلقاً. سواء كان المكلف ملتفتاً أم لاء فإن الشرطيه أو الجزئيه 


ثابته فى جميع الأحوال و لا 


تختص بحال دون حالء و كذلك المانعيه» فمقتضى ذلكك أنه لو ترك جزءاً أو شرطاً بطلت صلاته سواء كان عالماً أم لاء فان 
الاجتزاء بالناقص يحتاج إلى الدليل» فلا يمكن الحكم بالمح مت ف الحها: بالجريه ار الشرطيه إلا بحديث لا تعاد «7) و لو لم 
يكن هذا الحديث الشريف لحكمنا بالفساد. 


و أمَا إذا كان الأمر مولوياً وجوبياً كما فى المقام؛ فإن الأمر بالطواف و السعى و القضاء أمر مولوى و كذلكك الأمر بالاستنابه» و 
ليس الأ-مر فى المقام إرشادياًء فيدور الأمر بين وجوب السعى بنفسه مباشره و بين وجوب الاستنابه» و لا ريب أن كل تكليف 
مشروط بالقدره و عدم الحرجء فلو فرض أن السعى مباشره غير مقدور له أو لا يتمكن من التداركك بنفسه للعسر و الحرج يرتفع 
الوجوب بدليل نفى الحرج فالوجوب النفسى المباشرى المستفاد من صحيح معاويه بن عمار يتقيد بنفسه بالقدره و عدم الحرجء 
فاذا كان صحيح معاويه بن عمار مقيداً بذلكك فنسبته إلى صحيح ابن مسلم نسبه الخاص إلى العامء لأن صحيح ابن مسلم مطلق 
من حيث القدره و عدمها فالنتيجه مع المشهور. 


.١ 72 :١7 المستند‎ )١( 
.8 أبواب الوضوء ب “اح‎ /"/7 :١ الوسائل‎ )1( 
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و مع قطع النظر عما ذكرنا من الوجه. لا موجب لحمل صحيح معاويه بن عمار على خصوص القادرء بل ما ذكره النراقى (عليه 
الرحمة) من الحمل على التخدر هو الصحيم. 


و لكن قد عرفت الوجه لما ذهب إليه المشهور فالحق معهم. 


و لزياده التوضيح نقول: إن من تركك السعى نسياناً ولا يتمكن من القضاء و التدارك بنفسه لحرج و مشقه أو خرج شهر ذى 
الحجه فحجه صحيح بلا إشكال» و يجب 


عليه القضاء و التداركك إن كان متمكناً من ذلككء و إِلَا فيطاف عنهء هذا ما ذكره المشهور. 

و أمًا النصوص الوارده فى المقام فثلاثه: 

منها: صحيح معاويه بن عمار الآمره بالإعاده بنفسه مباشره ١١‏ و المراد بالإعاده الإتيان به لا الإعاده بالمعنى المصطلح. 
و منها: صحيح ابن مسلم الآمر بالاستنابه و الطواف عنه 79). 

و منها: خبر زيد الشحام الدال على الطواف عنه و الاستنابه «. 


و المشهور جمعوا بينها بالتمكن و عدمه بمعنى أنه يجب عليه السعى بنفسه مباشره فى صوره التمكن و عدم الحرج و إلا فيطاف 


عنه. 
وأشك فلي مويه إن يسمي الفاعده والح م الأسار هر لحي 


و لكن الصحيح ما ذهب إليه المشهورء لأن صحيح معاويه بن عمار مقيد بالقدره و عدم الحرج كما هو شأن جميع التكاليف 
لا . 1 5 

الإلهيه و صحيح ابن مسلم الدال على الاستنابه مطلق من هذه الجهه. أى من جهه أن يطوف المكلف بنفسه أم لاء فيرفع اليد عن 
إطلاقه بالتقييد بصحيح معاويه بن عماره و النتيجه وجوب السعى و الطواف بنفسه مباشره إذا كان متمكناً و إلا فالاستنابه. 


فوجوب الاستنابه فى فرض عدم التمكن من السعى مباشره. 


و ربما يتخيل العكس بأن صحيح معاويه بن عمار مطلق من حيث وجوب 


.١ أبواب السعى ب /ح‎ /680 :١ الوسائل‎ )١( 
." أبواب السعى ب /ح‎ /688 :١ الوسائل‎ )1( 
." نفس المصدر ح‎ )*( 
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الاستنابه و عدمه» و يقيد بوجوب الاستنابه المستفاد من صحيح ابن مسلم, فالنتيجه: أن السعى مباشره فى طول الاستنابه» يعنى إذا 
لم يتمكن من الاستنابه فيطوف بنفسه. 


و هذا توهّم فاسد جدَّاً إذ لا نحتمل أن يكون السعى بنفسه فى طول الاستنابه» 


بل إما فى عرضها أو مقدّم عليهاء و أمَا احتمال أن الواجب الأوّل هو الاستنابه ثم السعى بنفسه ففاسد غايته. 


وقد يقرّب ما ذكرنا بتقريب أوضح, و حاصله: أن كل أمر نفسى مولوى ظاهر فى الوجوب التعيينى فيما لم تكن قرينه متصله أو 
منفصله على خلافه. فالوجوب التعيينى ما يقتضيه إطلاق الدليل» فاذا ورد أمران فى موضوع واحد ولا قرينه على أن الواجب 
شىء واحد بل يحتمل أنه واجبان» فيثبت أن كل واحد واجب تعيينى و لا موجبء و لا وجه لرفع اليد عن ذلككء بل نلتزم 
بالوجوبين معأ كما ورد الأمر فى مورد القتل الخطأى بالديه و الكفاره؛ فإنه نلتزم بوجوبهما معاً و يؤخذ بإطلاق كل من الدليلين 
و هذا متما لا إشكال فيه. و كذلكك ورد فى بعض الأجزاء المنسيه فى الصلاه الأمر بالقضاء و سجدتى السهو فإنه نلتزم بوجوبهما 


َه 


معا. 


و أمَا إذا كان التكليف واحداً و لم نحتمل تعدد الواجب فلا نحتمل الوجوب التعيبنى لهما معاء كما فى مورد الأمر بصلاه الظهر 
و الجمعه أو بالقصر و التمام فى موارد التخيير فحينئذ يقع التعارض بين الدليلين» و لكن التعارض ليس بين أصل الوجوبين لعدم 
المنافاه بين ثبوت أصل الوجوب لهما مع و إنما المنافاه بين الوجوبين التعيبنيين فكل من الدليلين ينفى الوجوب التعيبنى الآخرء 
فالنتيجه سقوط الإطلاقين و ثبوت الوجوبين التخبيريين. 


وجوبهما معاء و لكن سقوط الإطلاقين فى المقام لا موجب له. و ذلك لأن سقوط الإطلاق من صحيح ابن مسلم لا بدّ منه للعلم 
بأن الاستنابه إمّا 


واجب تخييرى أو طولىء إذ لا نحتمل أن الاستنابه واجب تعيينى فإنها إِمّْا تخييرى أو فى مرتبه متأخره عن السعى بنفسه فلا 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج أخرة ص: خرنا١‏ 
[مسأله ؟6!: من لم يتمكن من السعى بنفسه] 


مسأله 67: من لم يتمكن من السعى بنفسه و لو بحمله على متن إنسان أو حيوان و نحو ذلك استناب غيره فيسعى عنه و يصح 


.)١( حجه‎ 


يقيد بالتمكن لأدلّه نفى الحرج. 


قال : أنه مع التمكن على /١‏ عى بنفسه لا تجزئ الاستنابه» فإن إطلاق صحيح معاويه بن عمار مقيد بالقدره و عدم الحرج فلا 
يتتقل الفرض إلى الاستنابه إلا بعد العجز عن السعى بنفسه. 


000 مراتب السعى ثللاث: 
الثانيه: أن يُسعى بهء بأن يحمله إنسان فيسعى به. 


الثالثه: الاستنابه» فإن السعى فريضه كما صرح بذلكك فى الروايات ١١‏ فى مقابل الرمى الذى هو سنه؛ فلا يسقط السعى بوجه و 
حاله تحال الطواق» فإة الفريضه لا تسقط بحال» قالواجي أن يأتى ينفسه أو بالاطاقه به أو خله هذا ما تقتضيه القاعدة, 


على أن إطلاق الروايات يقتضى ذلككء فان الطواف المطلق الوارد فى الروايات يصدق على السعى» و قد أطلق الطواف فى الآيه 
و الروابات على السعى قاروا ناك المقدهه 19 الداله على الطواق بنقسة ويه وعنه عتنا الس أ شاء خخصوضا الرواباك 
الداله على أنه يطاف عنه و يصلى و يرمى؛ و هذا شاهد على إراده السعى من الطواف أيضاًء و إِلّا فلا معنى لتركك السعى مع أنه 
قريضيت فالمرافي العلاقه المك كورة 


فى العلواف تجرى فقن السعى أيضا. 


./ 2 ١ ح١ أبواب السعى ب‎ /688 :١ الوسائل‎ )١( 
.١1"0 فى الصفحه‎ )0( 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج 9 ص: ١8‏ 
[مسأله 67": الأحوط أن لا يوْخْر السعى عن الطواف و صلاته بمقدار يعتد به من غير ضروره] 


مسأله 6#: الأحوط أن لا يؤر السعى عن الطواف و صلاته بمقدار يعتد به من غير ضروره كشده الحر أو التعبء و إن كان 


الأقوى جواز تأخيره إلى الليل نعمء لا يجوز تأخيره إلى الغد فى حال الاختيار .)١(‏ 


() يعد ما عرفت من تأخير السع عن الطواف و صلاته فالمشهور بينهم جواز تأخيره إلى الليل و عدم تأخيره إلى الغد. و عن 
ظاهر المحقق فى الشرائع جواز تأخيره إلى الغد )١١‏ كما فهمه غير واحد من عبارته و لم يعلم مستنده. 


و نقل الحدائق عن الشهيد أنه قال بعد نقل ذلكك عن المحقق: و هو مروى, و لكن الروايه لم تصل إلينا .)7١‏ 
ومن المحتمل أن الشهيد أراد من الروايه صحيحه ابن مسلم الداله على التأخير المطلق 7. 
و أمّا جواز التأخير إلى الغد بخصوصه فلا روايه فيه. 


و كيف كانء فلا ريب أن الصحيح ما ذكره المشهورء و أما النصوص الوارده فى المقام: 
0 
فمنها: صحيح ابن سنان. عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال: «سألته عن الرجل يقدم مكه و قد اشتدٌ عليه الحر فيطوف بالكعبه. و 


يؤْخْر السعى إلى أن يبرد» فقال: لا بأس به. و ربما فعلته» و قال: و ربما رأيته يؤخر السعى إلى الليل» «؟» فان المستفاد منه جواز 
التأخير إلى الإبراد اختياراً أو إلى الليل» و لا يختص الجواز بصوره شده الحر و الحرج» فإن شده الحر مورد السؤال و من دواعى 


الأخير» إذ الحاج لا داعى له للتأخير بحسب الطبع و إنما يؤخره لداع من الدواعى 


كشده الحر و نحوهاء و لذا كان 


() الشرائع عم 

(0) الحدائق 18: 190. 

(") الوسائل 17: /6١١‏ أبواب الطواف ب 68ح ؟. 
(©) الوسائل 17: /8٠١‏ أبواب الطواف ب 88ح .١‏ 
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الراوى شاكاً فى الحكم بجواز التأخير اختياراً و لم يكن عالماً بالحكم فسألء و لم يكن يعتقد عدم الجواز و لذلكك سأل. 
فالحكم بالجواز لا يقتصر بصوره الحرج بل يجوز التأخير إلى الليل اختياراً. 


و مما يؤكد ما ذكرنا أى جواز الفصل إلى الليل مطلقاً و إن لم يكن حرج أنه لو كان الحكم مقتصراً على الحرج لكان على 
الإمام (عليه السلام) التقييد إلى أول زمان الإ-براد و لم يقيد بذلككء و مقتضى الإطلاق جواز التأخير إلى أول زمان الإبراد و 
أوسطه و آخره. و بالجمله: المستفاد من الصحيحه عدم لزوم التعجيل. 

و منها: صحيحه محمد بن مسلمء قال: «سألت أحدهما (عليهما السلام) عن طاف بالبيت فأعيى أ يؤخر الطواف بين الصفا و 
المروه؟ قال: نعم) رجل .)١١‏ 

و من عدم تعيينه زمان التأخير يستفاد جواز التأخير إلى أىّ وقت شاء» و التعب من دواعى التأخير فلم يكن الجواز مقيداً إلى زمان 


و يكفينا الأصل فى عدم اعتبار اتصال السعى بالطواف. 


و أمًا الأخير إلى الغد فقد ورد النهى عنه فى صحيحه العلاء؛ قال: «سألته عن رجل طاف بالبيث فأعبى أ يؤخر الطواف بين الصفا 
والمروه إلى غد؟ قال: لا) «" و الروايه صريحه فى المنع عن التأخير إلى الغد, و عليه لم يعلم مستند المحقق فى حكمه بالجواز 
إلى الغد. 


ومن المحتمل أن الغايه فى كلامه أى الغد خارجه عن المغيى لا داخله فيه» فيكون الغد مما ينتهى إليه 


الحكم بالجوازء وين الاحساك د فى الاستعمالات أيضاًء كقوله تعالى /أَبمُوا الضَِّمَ إِلَى الئل الآبه :0 و قوله 
تعالى أقِم ا دلوي السَّمْس إِلِئِا غم عَسَقٍ اللَوِل ١‏ «(©» فان الليل وكذاغسق الليل غير داخل فى المغيى قطعاء فاذن ير تفع 
الخلا ولا يكون المحقق مخالفاً فى المسأله. 


)١(‏ الوسائل 17: /6١١‏ أبواب الطواف ب 60ح ؟. 
(؟) الوسائل /8١١ :١‏ أبواب الطواف ب ٠م‏ ح ". 
(") البقره 7: /181. 


[مسأله 6": حكم الزباده فى السعى حكم الزياده فى الطواف] 


مسأله ©: حكم الزياده فى السعمٍ حكم الزياده فى الطواف» فيبطل السعى إذا كانت الزياده عن علم و عمد على ما تقدم فى 
المواف» نعم إذا كان جاهًا بالحكم فالأظهر عدم بطلان السعى بالزياده و إن كانت الإعاده أحوط .)١(‏ 


(1) حال السعى حال الطواف فى البطلان بالزياده بالمعنى المفسر المتقدم 1١‏ للزياده فى الطواف. 
2 لا 
و يدل على ذلكك صحيح معاويه بن عمار عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال: «إن طاف الرجل بين الصفا و المروه تسعه أشواط 


فليسع على واحد و ليطرح ثمانيه» و إن طاف بين الصفا و المروه ثمانيه أشواط فليطرحها و ليستأنق السع ١‏ 07 فإنه صريح فى 
أنه إذا طاف ثمانيه يلغى الجميع و إذا طاف تسعه تلغى الثمانيه و يحسب التاسع أول الأشواط. 


و يدل عليه أيضاً صحيحه أخرى عن معاويه بن عمار «من طاف بين الصفا و المروه خمسه عشر شوطاً طرح ثمانيه و اعتد بسبعه) 
« فان طرح الثمانيه السابقه يدل على بطلان السعى بالزياده. 


لا 
و فى صحيح عبد الله بن محمد عن أبى الحسن (عليه السلام) «قال: الطواف المفروض إذا زدت عليه مثل الصلاه فإذا زدت 
عليها ذ 1 فعليكك الإعاده 


و كذا السعى)» (2). 


0 7 
وقد تقدّم الكلام فى عبد الله بن محم د» و أن صاحب المداركك أشكل فى السند, لاشتراكك عبد الله بن محمد بين الثقه و 


غيره» و وافقه الحدائق فى أصل الإاشكال, و لكن أجاب بجبر الروايه بعمل الأصحاب, مضافاً إلى أنه يرى صحه جميع الروايات 
المذ كوو فى الكتي الأريعه قور لكن قل عرفت أن الم انس اللدديق معي حيبي البرعه و الطقة 


(0) فى ص 25. 

(1) الوسائل 1: 689/ أبواب السعى ب ١١ح .١‏ 
(*) الوسائل 1: 891/ أبواب السعى ب ١"‏ ح 6. 
(؟) الوسائل 1: /84٠‏ أبواب السعى ب ١١ح‏ 7. 
(0) تقدّم كل ذلكك فى ص 96. 


موسوعه الإمام الخوئى؛ ج 2:19 ص: ١5١‏ 
[مسأله 0"!: إذا زاد فى شه خط فك سعيه] 


مله :#0 إذا ؤاذ فى نميه خطأ صخ عيدو لكن الزاقد |3 كان بموظاً كامذًا يستععب له آن يضنيك إلبه سه أشواط ليكون 
مع اكأنا خبر عي الأو د كرون انتهاؤه إلى الصفاء و لا بأس بالإتمام رجاء إذا كان الزائد أكثر من شوط واحد )١(‏ 


لا 


وهل يختص الحكم بالبطلان بالعالم أو يعم الجاهل بالحكم ايض بعد تسالم الأصحاب على الصحه بالزياده السهويه؟ 


ولا-يخفى أن مقتضى إطلاق الروايات المتقدمه أن حاله حال الاواف من دون فرق بين العالم و الجاهلء و لكن الظاهر 
اختصاص الحكم بالبطلان بصوره العلم» فلو طاف أربعه عشر شوطاً بين الصفا و المروه مثلًا جهلًا بتخيل أن الذهاب و الإياب معاً 
شوط واحد صح سعيه. 


و 0 
ويدل عليه صحيح جميلء قال «حججنا و نحن صروره فسعينا بين الصفا و المروه أربعه عشر شوطاء فسألت أبا عبد الله (عليه 


السلام) عن ذلك فقال: 


لا باس سبعة لكك و سبعه تطرح) .)١١‏ 


لا 
و كذا صحيح هشام بن سالم» قال: «سعيت بين الصفا و المروه أنا و عبيد الله بن راشد فقلت له: تحفظ علىّ» فجعل يعد ذاهبا و 


جائياً شوط_واحداً فبلغ مثل (منّى) لك ففلت لوه كنك تفن ؟ قال ذاها ونجانا شوطا واخذاء قافنا أريعة عقر شوطا فل كرنا 
لأبى عبد الله (عليه السلام) فقال: قد زادوا على ما عليهم» ليس عليهم شى "١ ٠‏ و بهما نخرج عن الإطلاق المتقدم. 


وي على ذلك بحا فياك الأصحاب على الصحه صحيحه عبد الرّحمن بن الحجاج عن أبى إبراهيم (عليه السلام) «فى 


رجل سعى بين الصفا و المروه ثمانيه أشواط 


000 الوسائل * 1 697/ ابواب السعى ب 7ح 6. 
() الوسائل رده 66 ابواب السعى ب الاح ١‏ 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج أخرة ص: ١‏ 


ما عليه؟ فقال: إن كان خطأ أطرح واحداً واعتدٌ بسبعه) )١١‏ فإنها بالمنطوق يدل على الصحه فى صوره الخطأ و بالمفهوم يدل 
على البطلان فى صوره العلم و عدم الخطأ. 


ثم إن جماعه صرّحوا باستحباب إضافه سته أشواط فى خصوص هذه الصوره و هى ما إذا سعى سهواً ثمانيه أشواط ليكون 
المجموع أربعه عشر شوطاء و يدل عليه صحيح محمد بن مسلم الذى رواه الشيخ بطريقين صحيحين عن أحدهما (عليهما 
السلام) فى حديث قال#دو كذلكك إذا استرقة أله طائ بين الضفا و"الئزوه ثكانيه فاضت الهااسعه «ااورواها الصدوق أيضا 


بإسناده إلى محمد بن مسلم 00 و لكن قد عرفت غير مرّه أن طريقه إليه ضعيفء و فى ما رواه الشيخ غنى و كفايه» هذا. 
ولكن صاحب الحدائق استشكل فى هذه الصحيحه بوجهين: 


الأوّل: أن 


السعى لسن مدل الطواق و الفزبلاهعباةه برأسها تقع مستحبه أو واجبه فما فائده هذه الإضافه بعد عدم ثبوت الاستحباب النفسى 
للسعي. 


الثانى: أن اللازم من إضافه السته و جعل المجموع سعيين كاملين» كون الابتداء فى الطواف الثانى من المروه و الختم بالصفاء و 
هذا خلاسف المعهود و المتسالم و المصرّح به فى الروايات من لزوم البدأه بالصفا و الختم بالمروه فى السعىء فالعمل بهذه 
الصحيحه مشكل «8". 


و أورد عليه صاحب الجواهر بأنْ ما ذكره اجتهاد فى مقابل النص «2). 


و لقد أجاد (قدس سره) فإنّ السعى و إن لم يكن مستحباً فى نفسه فى غير هذا المورد؛ و لكنه ليس بأمر منكر عقلى غير قابل 
للتخصيصء فيمكن الحكم باستحبابه 


." ح‎ ١١ الوسائل 1: 891/ أبواب السعى ب‎ )١( 

(0) الوسائل :١1*‏ 691/ أبواب السعى ب 17 ح ؟. التهذيب 8: 1/7©/ 1221 الاستبصار 7: 380/56٠‏ 
(") الفقيه ؟: /701/ /ا7١.‏ 

(©) الحدائق 128: 581. 

(ه) الجراف 5 ع 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج أخرة ص: وا 
[مسأله ع: إذا نقص من أشواط السعى عامداً عالماً بالحكم أو جاهلًا به] 


مسأله 6#": إذا نقص من أشواط السعى عامداً عالماً بالحكم أو جاهنًا به و لم يمكنه تداركه إلى زمان الوقوف بعرفات» فسد 
حيّجه و لزمته الإعاده من قابلء و الظاهر بطلان إحرامه أيضاًء و إن كان الأولى العدول إلى حج الإفراد و إتمامه بنيه الأعم من 
الحج و العمره المفرده. و أما إذا كان النقص نسياناً فان كان بعد الشوط الرابع وجب عليه تداركك الباقى حيثما تذكرء و لو كان 
ذلكك بعد الفراغ من أعمال الحج. و تجب عليه الاستنابه لذلكك إذا لم يتمكن بنفسه من التداركك أو تعسر عليه ذلكك و لو لأجل 


أن تذكره كان بعد رجوعه إلى بلده؛ و الأحوط حينئذ 


أن يأتى النائب بسعى كامل ينوى به فراغ ذمه المنوب عنه بالإتمام أو التمام. و أمّا إذا كان نسيانه قبل تمام الشوط الرابع 
فالأحوط أن يأتى بسعى كامل يقصد به الأعم من التمام و الإتمام» و مع التعسر يستنيب لذلكك .)١(‏ 


فى خصوص هذه الصوره. فلا مانع من التقيبد و التتخصيص فى مورد خاص حسب التعّد الشرعىء و كذ لكك البدأه من المروه و 
الختم بالصفا و إن لم يكن جائزاً فى نفسه و لكن لا مانع من جواز ذلكك فى خصوص هذا المورد. 


زياده شوط واحد لا زياده أزيد من شوط واحدء و حيث إن الحكم على خلاف القاعده نقتصر على موردهاء فلو زاد شوطين أو 


أكثر لا يستحب له التكميل إلى أربعه أشواط. 


واالعسن فق لعن الكذائق فاته لادب لعن الاستصانات :و الأسعواداك بعد المن حميويا اذا كان مها كف 


استشكل فى ذلكك. 


)١(‏ إذا نقص من السعى عمداً من دون فرق بين العالم و الجاهل بالحكمء كما إذا تخيل أنَّ الواجب مثلًا خمسه أشواط و لم 
يلتفت إليه إلى أن فات زمان التداركك فلا محاله يفسد حمّجه. فإنّه داخل فى من تركك السعى عمداً برأسه؛ إذ لا دليل على 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج أخرة ص: ع١‏ 


الاجتزاء بالناقص. 


و لكن قد عرفت أنْ بطلان حيجه يستلزم بطلان إحرامه من الأول لارتفاع موضوع الحج. فلا يحتاج إلى محلل آخر للخروج من 
إحرامه و عليه الحج من قابل. 


و إن كان الأحوط الأولى العدول إلى حج الإفراد و إتمامه بنيه الأعم من حج الافراد و العمره المفرده. 


و أمّا إذا نقص من 


أخواط الت سانا وسير اقل بوكب النظلات عزما قات تقضاة تعفن أسزاء لني هرا لاون على ير كف اهن الشق سانا 


و لكن الفقهاء ذكروا فيه تفصينًا و هو أنه» لو تركك شوطاً أو أكثر بعد التجاوز من نصف السعىء أى بعد الشوط الرابع وجب 
عليه تداركك الباقى» فيأتى بالناقص متى تذكر و لو كان بعد الوقوفين» لعدم اعتبار الموالاه فى خصوص هذه الصوره فينضم 
اللاحق إلى السابق» و يسقط الترتيب أيضاً فى فرض النسيان. لأنّ الترتيب بين التقصير و السعى أو بين أعمال الحج و السعى شرط 
ذكرى: سقط عند النسيان .و .إن لم يتمكن .من الاتيان: بنفسه لعائم من الموام كالر جوع إلى بلذه يشنيت فيا النائب بالنافضن و 
الأمر كما كرو 


أما أصل وجوب الاستنابه فلا ينبغى الريب فيهء لأن السعى من أركان الحج و حاله حال الطواف فى وجوب الإتيان بنفسه مباشره 


إتما الإشكال فين أمر اخردو .هو إثان النائت خصوضن الناقض كشوطين أوككلاته أشواط وبهذا غير وارددفن النصنء لآن المدذ كوو 
فيه أن النائب يسعى عنه. و ظاهره إتيان النائب تمام الأنشواطء بن أننا انضمام الناقص كالثلاثه إلى الأربعه فيحتاج إلى الدليل 
فمقتضى القاعده أن الحاج إذا لم يتمكن من السعى بتمامه فما أتى به كأربعه أشواط فى حكم العدم فكأنه لم يسع. و لا دليل 
على الاكتفاء بفعل الغير فى إتيان الناقصء فلا بِدّ 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج أخرة ص: ١‏ 


له أن يستنيب لتمام السعى» و لكن حيث إن المشهور ذكروا الاستنابه للباقى فالأحوط أن يأتى النائب بسعى كامل ينوى به فراغ 


ذمه 


المنوب عنه بالإتمام أو بالتمام. 


و أمّا لو تركك أزيد من النصف و كان نسيانه قبل تمام الشوط الرابع فسعيه باطل فيجب عليه التداركك و الاستئناف بنفسه إن 
تمكنء و مع التعسر يستنيب. و أمَّا تتميمه بإتيان الباقى فلا نلتزم به فى هذه الصوره, و إنما التزمنا بذلكك فى الفرض الأوّل 
للإجماع و التسالم من الأصحاب بخلا.ف هذه الصوره فإنه لا إجماع فيهاء خصوصاً إذا كان الفصل كثيرا» و لكن مع ذلكك 
الاحتياط يقتضى بالسعى الكامل القاصد به الأعم من الإتمام و التمام. 


لا خلاف فيه. 

و يدل عليه أيضاً: صحيح سعيد بن يسار الآتى 1١‏ و مورده و إن كان إتيان سته أشواط و نسيان شوط واحدء و لكن الظاهر أنه 
لافرق يق :إتباك الخيمة :و البيتة: 

و أمًا الأمر بالإعاده و الاستثناف فيما إذا لم يحفظ أنه سعى سته. فهو حكم الشكك فى عدد الأشواطء فتأمل. 

ولو نقص نسياناً قبل التجاوز من النصفء. أى قبل تمام الشوط الرابع» كما إذا سعى شوطاً أو شوطين و نسىء فلا إجماع على 


الصحه فى المقام؛ و مقتضى القاعده فساد السعى. و لا يشمله صحيح سعيد بن يسارء لأن غايته التعدى إلى نسيان الشوطين و 
الثلاثه بعد التجاوز من النصف لا قبل النصف. 


ثم لا يخفى أن الاحتياط الذى ذكرناه فى الفرض الأول بإتيان تمام السعى قاصداً به التمام و الإتمام مبنى على اعتبار الموالاه فى 
أشواظ: اشع و إلا فاق بالناقص حتى بعد فوات الموالاه بمقتضى الإجماع المتقدم الدال على جواز البناء من حيث القطع 


و بمقتضى الصحيحه الوارده بعد التجاوز من النصف. 


000 فى ص ا 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج 9 ص: ١68‏ 


الباقى» و ذكر (قدس سره) أن إطلاقها يشملنما إذا نقص أكثر من تصضلء فان عنوان الأقل من سبعه أشواط يشمل ختى ما إذا 


رطا واوا تين الاق .)١١‏ 


و لكن العباره التى نسبها إلى الروايه ليست من الروايه» بل هى من كلام الشيخ جزماء فإن الشيخ روى روايه معاويه بن عمار أوَّلاء 
ثم ذكر فى ذيلها: فان سعى الرجل أقل من سبعه أشواط ثم رجع إلى أهله فعليه أن يرجع فيسعى تمامه و ليس عليه شى ء؛ و إن 
كان لم يعلم ما نقص فعليه أن يسعى سبعاًء و إن كان قد أتى أهله أو قضّر و قلّم أظفاره فعليه دم بقره روى «07. و ذكر روايه 
بكية بن شار للا تناة كوه واقه اتسذ عل اناهن السكة و لواف ابيز التعناكق 161 دعيو هده العا دو ةن ترمد 
معاويه بن عمار, مع أنه من كلام الشيخ قطعاء و يدل عليه بوضوح قوله: «روى» بعد نقل هذه العباره» فإن من عاده الشيخ فى 
التهذيب أنه يذكر حكماً من الأحكام و يستدل بالروايه و يقول: روى فلان» و لو كانت هذه العباره من ذيل الصحيحه لا معنى 
لقوله: «روى» فى هذا المورد» و لذا لم تذكر هذه العباره فى الوسائل «0) و لا فى منتقى الجمان «©) فكأنه تنبها لذلكك» راجع 
التهذيب تجد صدق ما ذكرناه 07. 


وفى المقام نكته يجب التتئه إليها و 


لم أر من تعرّض إليهاء و هى أنه فى صوره لزوم التداركك و الإتمام على الحاج بنفسه لا إشكال فى لزوم الإتيان بالسعى فى 


شهر ذى 


(1)السشضد 3111 

(0) التهذيب 5: ١187"‏ ذيل الحديث 207. 

(*) الوافى :١‏ 958 باب تركك السعى و السهو فيه ح .١7‏ 
(©) الحدائق :١18‏ 588. 

(0) الوسائل 1: 889/ أبواب السعى ب ١١ح .١‏ 

(©) منتقى الجمان ”: 717/9. 

(0) التهذيب 2: 181. 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج أخرة ص: 1١‏ 


[مسأله /1": إذا نقص شيئاً من السعى فى عمره التمّع نسياناً] 


خويىء سيد ابو القاسم مو سوى» مو سوعه الإمام الخوئى. 77 جلك مؤٌ سسه إحياء آثار الإمام الخوئى, قم - ايران» اول» 5 وق 
موسوعه الإمام الخوئى؛ ج 2.19 ص: 1817 


مسأله 67”: إذا نقص شيئاً من السعى فى عمره التمنّع نسياناً فأتى أهله أو قلّم أظفاره فأحل لاعتقاده الفراغ من السعى, فالأحوط 
بل الأظهر لزوم التكفير عن ذلكك ببقره و يلزمه إتمام السعى على النحو الذى ذكرناه .)١(‏ 


الحجه. لأنه من أجزاء الحج و أعماله فيجب إيقاعه فى أشهر الحجء و أمّا لو تذكر النقص بعد مضى أشهر الحج كما لو كان 
ذلك فى شهر محرم, فالإتمام غير ممكن لزوال وقته» فسعيه باطل فيجب عليه السعى قضاءء و لا دليل على الاكتفاء بالإتمام و 
إتيان الباقى فى القضاءء و إنما الانضمام و التكميل بإتيان الباقى و الاكتفاء به فيما إذا أتى به فى أيام الحج و أشهره؛ و هذا من 


دون فرق بين ما لو قلنا باعتبار الموالاه أم لاء ففى هذه الصوره. أى ما إذا خرج عن أشهر الحج, يجب عليه القضاء بنفسه أو 


بغيره» من دون فرق بين ما كان النقص بعد التجاوز من النصف أو قبله» و الظاهر أن مرادهم (قدس سرهم) من إتيان 


الباقى بعد الفراغ من الحج إتيانه بعد الفراغ من مناسكه فطبعاً يقع السعى فى شهر ذى الحتجه و كلامهم غير ناظر إلى مضى 
شهر ذى الحتحه. 


و#بالسياكط: التساو ته الفتعن] !| الكلما .عد مقرص مويق للضم وفيا والوا بالرضرعة و لا فيشتيي قن تام الأخواط ةو 
مع ذلكك الأحوط أيضاً أن يأتى بالسعى الكامل قاصداً به الأعم من الإتمام و التمام. 


(1) و الأصل فى هذه المسأله روايتان: 


: 0 
الأولى: روايه ابن مسكانء قال: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن رجل طاف بين الصفا و المروه سته أشواط و هو يظن أنها 


سبعه» فذكر بعد ما أحل و واقع النساء أنه إنما طاف سته أشواطه قال: عليه بقره يذبحها و يطوف شوطاً آخر» .01١‏ 


لا 
الثانيه: صحيحه سعيد بن يسار قال: «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): رجل متمتع سعى بين الصفا و المروه سته أشواط» ثم رجع 


إلى منزله و هو يرى أنه قد فرغ 


000 الوسائل ع/ ابواب السعى ب اح 3 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج أخرة ص: ١/8‏ 


منه» و قلّم أظافيره و أحل» ثم ذكر أنه سعى سته أشواطء فقال لى: يحفظ أنه قد سعى سته أشواط؟ فإن كان يحفظ أنه قد سعى 
سته أشواط فليعد و ليتم شوطاً و ليرق دماً فقلت: دم ماذا؟ قال: بقرهء قال: و إن لم يكن حفظ أنه قد سعى سته فليعد فليبتدئ 
السعى حتى يكمل سبعه أشواط ثم يرق دم بقره) .١١‏ 


إلا أن جمله من الأصحاب أشكلوا فى الحكم المذكورء لأن مقتضى القاعده عدم وجوب الكفاره فى موارد الخطأ فى باب الحج 
عدا مورد الخطأ فى الصيد, و لذا حملوا النص على الاستحباب» فيقع الكلام فى 


موردين: 

أحدهما: فى تقليم الأظفار و قص الشعر. 

أمَا تقليم الأظافر. فقد ورد فى صحيح سعيد بن يسار المتقدم؛ و لا موجب لحمله على الاستحباب بدعوى أن المطلقات دلت 
على أن الكفاره إنما تثبت فى حال الخطأ فى خصوص الصيد و أما غير الصيد فليس فيه الكفاره إذا صدر خطأ و عن غير عمد. 
و لكن هذه الدعوى فاسده؛ لأن ما دل على عدم ثبوت الكفاره فى الخطأ فى غير الصيد ليس حكماً عقلياً غير قابل للتخصيص» 
بل هو حكم شرعى قابل له فى هذا المورد الخاص. 

و هل تلزم الكفاره فى قص الشعر أيضاً كما عن الشيخ و جمع من الأصحاب على ما عن المداركك 70)؟ الظاهر ذلكك و عدم 
اختصاصها بتقليم الأظفار و الوجه فيه: أن الصحيحه و إن لم يذكر فيها قصّ الشعر و لكن لا يستفاد منها اختصاص الحكم 
بالتقليم بل الحكم بلزوم الكفاره من جهه الإحلال» فالمنظور هو الإحلال لا التقليم و إلا لكان ذكر الإحلال بعد التقليم لغواء:قان 
قوله «و قلم أظافيره و أحل» ظاهر فى أن الميزان هو الإحلال و لا خصوصيه لتقليم الأظفار» فالكفاره ثابته من جهه الإحلال لا من 
جهه خصوص تقليم الظفرء كما لا يختص الحكم بذلكك بما إذا أتى سته أشواط 


000 الوسائل * 1 697/ ابواب السعى ب اح ١‏ 
0( المداركك 2١5؟.‏ 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج أخرة ص: ١9‏ 


بل يعم ما إذا أتى بأقل من سته و اعتقد الفراغ و أحلء إذ لا نحتمل خصوصيه لسته أشواطء فإن جهه السؤال و المنظور فيه هو 
الإحلال قبل إتمام السعى كما ذكره الشيخ فى التهذيب )١«‏ خلافاً لصاحب الجواهر حيث اقتصر على السته «”) و ما ذكره 
الجواهر 


بعيد جدًا. 


المورد الثانى: و هو المواقعه؛ فقد ذكر فى كلامهم و حكموا بالكفاره فى مريوكها و اتتعولر | الدديوو ايه ايف جتكاة فال شتا لق ]ءا 
عبد الله (عليه السلام) عن رجل طاف بين الصفا و المروه سته أشواط و هو يظن أنها سبعهء فذكر بعد ما حل و واقع النساء أنه 
ألما طافيفه أشواط قال علس هزه ديحها ويظو ف خوط الو 


و حملها بعضهم على أنه أتى أهله فى حال الشكك فى عدد الأشواط لا الاعتقاد و الجزم بالفراغ و الإحلالء لقوله «و هو يظن» و 
لكن الظاهر أن المراد القن ساهو الاعتقاد و فتن اسععي :قن غير مز وديف الاك الرواناك ف الاعتقاد كقوله عاتن «الدوة 
تظلوة أنه ماقو رَبّهِمْ أنه ليه [َاجمونَ 15 فالدلآلة غير قاضره إلا أن النند عقف نتحيلين ستانة و لكو علج تقدير 
صحه السند لا يثبت بها حكم جديد آخر غير ما حكم به صحيح سعيد بن يسار «8) لما عرفت أن الحكم بالكفاره مترتب على 
الإحلال؛ فقبل المواقعه أحل بالتقليم أو قصّر الشعره و يثبت الكقّاره بالإحلال واقع أهله أم لاء فلا خصوصهه للمواقعه. فالنتيجه 
ثبوت الكفاره بالإحلال و لا أثر للعمل المتأخر عن الإحلال» مواقعه كانت أم غيرها. 


نعم» لو قلّم أو واقع أهله غافلًا عن الحج بالمرّه و غير ملتفت أصنًا إلى الحج فليس عليه شى ء, للإطلاقات المتقدمه فى محلها «*) 


() لاحظ التهذيب 2: 187. 

(؟) الجواهر 19: 67. 

(*) الوسائل 17: 897/ أبواب السعى ب ١5‏ ح 7. 
(©) البقره 7: 2ع. 

(0) المتقدّمِ فى ص 157. 

(*) لاحظ شرح العروه 78: 789. 


[الشك فى الشعى] 
اشاره 


الشكك فى الم عى لا اعتبار بالشكك فى عدد أشواط السعى بعد التقصير, و ذهب جمع من الفقهاء إلى عدم الاعتناء بالشكك بعد 
انصرافه من السعى و إن كان الشكك قبل التقصير و لكن الأظهر لزوم الاعتناء به حينئذ .)١(‏ 


والغفله» وقد خرجنا منها فى خصوص الإحلال. 


فظهر أن الحكم بالكفاره معلّق على الإحلالل لا على المواقعه. و أمَا إذا قَلّم أو قصّ شعره أو واقع أهله و لم يأت بذلك بعنوان 
الإحلال من العمره كما إذا كان ذاهلًا عن الأعمال بالمرّه فلا يترتب عليه شى ء أصلًاء هذا مقتضى الجمع بين صحيح ابن يسار و 
المطلقات النافيه للكفاره فى مورد الخطأ. 


(1) الشكك فى عدد الأشواط هل يوجب البطلان كالشكك فى عدد أشواط الطواف فلا بد من كونه حافظاًء أم فيه تفصيل؟ 
قد يفرض حصول الشكك بعد الفراع من السعى و بعد التقصيرء و قد يفرض حصول الشكك فى الأثناء. 
أما الأوّل: فلا ريب فى عدم الاعتناء بالشكك, لقاعده الفراغ. 


وقد يتختيل أن صحيح سعيد بن يسار المتقدم )١١‏ يدل على البطلان فى هذه الصوره أيضاًء لأنه اشترط فى الصحه كونه حافظاً 
للسته و إِلَا فيستأنف. 


وفيه: ما لا يخفى؛ لأن الشكك المفروض فى صحيح سعيد بن يسار من الشكك فى الأثناء» لأن المورد بعد ما أحلّ و تذكر النتقص 
قال (عليه السلام): «إن كان يحفظ أنه أتى سته أشواط فليتم شوطاً واحداًء و إن لم يحفظ أنه سعى فليعد السعى» فمورده 


000 فى ص ا 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج ص: ١6١‏ 


الشكك قبل إتمام السعى و فى أثنائه» و الفراغ غير حاصل و إنما تخيل الفراغ» و مفروض كلامنا هو الشكك بعد الفراغ و ليس فى 
المقام 


علم بالنقصء» بخلاف مورد الروايه فإنه علم بالنقص و لكن لم يحفظ أنه سته و لم يعلم أنه سته أو أقل. 


المورد الثانى: فاعلم أن جمعاً من الفقهاء ذهبوا إلى عدم الاعتناء إن خرج من المسعى و انصرف عن السعى و إن كان قبل 
التقصيرء باعتبار أنه شكك بعد التجاوز من المحل, و ممْن صرّح بذلكك شيخنا الأستاذ (قدس سره) ١١‏ بدعوى أن الشكك فى أنه 
أتى بالسبعه أم لا شكك بعد الفراغ» لأن الخروج من المسعى و الانصراف عنه يحقق الفراغ و التجاوز عن السعى. 


ولكن لا يمكن إثباتها بدليل» بل الشكك حينئذ فى الحقيقه حاصل فى أثناء السعى و أثناء العمل. و بالجمله: الشكك إن كان 
حادثاً بعد التقصير فلا اعتبار به لقاعده الفراغ» و إن كان الشكك قبل التقصير و لم تفت الموالاه بناء على اعتبارها كما هو المختار 
فالشكك من الشكك فى المحلء و أما بناء على عدم اعتبار الموالاه كما هو المشهور فلا ريب فى أنه من الشكك فى المحل و إن 
فاتت الموالاه. و أما بناءَ على اعتبار الموالاه و شكك بعد فوات الموالاه فالشكك من الشكك بعد المحل. 


فالكلام فيما لو لم تفت الموالاه و لم يقصّر و لكن خرج من المسعى و انصرف عنه فشكك, فقد ذهب جمع إلى عدم الاعتناءء 
لأنه شكك بعد الفراغ» و لكن ذكرنا فى المباحث الأصوليه :1 أن الشكك إنما لا يعتنى به بعد تحقق عنوان المضى و التجاوز, و 
المضى قد يكون حقيقياً وقد يكون حكمياً و بالعنايه باعتبار محله. فجريان القاعده يحتاج إلى المضى الحقيقى أو الحكمى؛ و 
المضى الحكمى باعتبار مضى المحل كمضى القراءه بعد الدخول فى السوره فإن المضى 


اعتبرنا الدخول فى الغير فى جريان القاعده حنى يصدق عنوان التجاوز لأن المفروض أن المحل باق حقيقه 


1561) كليل النانكف (المتن‎ )١( 
.187 :* راجع مصباح الأصول‎ )1( 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج أخرة ص: لله ١‏ 


واعبك واف ادر م 


و أمًا المضى الحقيقى فهو كالشكك بعد الفراغ من الصلاه؛» فإن الصلاه قد مضت على كل تقدير سواء كانت صحيحه واقعاً أو 
كانت باطله و لا يمككن تداركهاء و الشكك إنما هو فى أمر ماض لا فى أمر حالى» و كالشكك فى إتيان بعض أجزاء الوضوء بعد 


الفراغ منه و الانصراف عنه. 


و الجامع أن يكون الشكك متعلقاً بشى ء لا يمكن تداركه بالفعل لتعلقه بأمر قد مضىء بخلاف الشكك فى القراءه بعد الدخول فى 
السوره فإن المضى فيه حكمى لإمكان التدارك, و هذا هو الميزان فى جريان قاعده الفراغ و التجاوز و ذلك من دون فرق بين 
الشرائط الشرعيه غير المقوّمه كاشتراط الصلاه بطهاره اللباس و البدن أو اعتبار الستر و نحو ذلككء و بين الشرائط غير الشرعيه 
المقؤمه كالدخول فى الوقتء فان كان محرزاً للوقت و لكن رجع شكه إلى عمله و إيقاعه فى الوقت تجرى القاعده. و أمَا إذا 
كان بالفعل شاكاً فى دخول الوقت فالقاعده لا تتكفل صحه الصلاه و لا دخول الوقت. و كذا لو كان هناكك إناءان أحدهما فيه 
ماء مطلق و الآدخر فيه ماء مضاف و توضاً و كان حين الوضوء ملتفتاً ثم شكك فى أنه توضأ من المطلق أو المضاف فهنا تجرى 
القاعده. لأن الشكك يرجع إلى عمله؛ ففى المقام لو خرج من المسعى 


ولم يحرز الشوط السابع فبعد لم يتجاوز و لم يتحقق الفراغ بل هو فى الأثناء فلا بد من الاعتناء به. 


و ربما يقال بأن المناط فى جريان قاعده الفراغ هو الفراغ الاعتقادى, و لكن لا يمكن إثباته بدليل» لأن موضوع الروايات هو 
المضى و هو يتحقق بالفراغ الحقيقى أو الحكمى, و أمَا المضى الاعتقادى فلا يشمله عنوان المضىء فالعبره بأحد أمرين: 


المضى الحكمى العنايتى أو الحقيقى, و أمّا المضى الاعتقادى الخيالى فلا عبره به. و إن كان شكه بعد الخروج من المسعى فضنًا 
عن وجوده فيه: فلا بدّ من الاعتناء و تفصيل هذا البحث يطلب من تقريراتنا الأصوليه. 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج اأخرة ص: ؟8١‏ 
[مسأله 4": إذا شك و هو على المروه فى أن شوطه الأخير كان هو السابع] 


مسأله 68: إذا شكك و هو على المروه فى أن شوطه الأخير كان هو السابع أو التاسع فلا اعتبار بشكه و يصح سعيه. و إذا كان 
هذا الشكك أثناء الشوط بطل سعيه و وجب عليه الاستئناف .)١(‏ 


(1) إذا شكف فى عدد الأشواط و هو فى المسعى: فتاره يشكك فى الزياده و النقيصه معاء و أخرئ يشكك فى النقيصه فقطء و ثالثه 
يشكك فى الزياده فقط. 


فان كان شكه شبحضا فى النقيضه كبا إذا شكديين السقهو الخسه أواكان شكديين الزاتن:و التاقين كنا [ذ| شك بأن هذا 


الشوط هو السادسن أو التاسع؛ ففى كلا الصورتين يحكم بالبطلان كما هو الحال فى الطوافء و ليس له نفى الزائد بأصاله عدم 
الزياده» لأن المستفاد من النصوص كما تقدّم 1١‏ لا بد من أن يكون حافظاً للأعداد و كذلك السعى. 


سته فليبتدئ السعى حتى يكمل سبعه أشواط» و لا نحتمل اختصاص الحكم بمورده و هو السته؛ بل يشمل الحكم بالإعاده و 
البطلان ما إذا لم يحفظ الخمسه أو الأربعه. 


ويستدل لذلكك أيضاً بالروايات المتقدمه الوارده فى الشكك فى عدد أشواط الطواف كصحيحه الحلبى «فى رجل لم يدر سته 
طاف أو سبعه قال: يستقبل» 1 فان الطواف ما لم يذكر فيه البيت يشمل السعى بين الصفا و المروه؛ و قد أطلق الطواف فى الآيه 
«©» والروايات «©) على السعى بين الصفا و المروه» و المستفاد من هذه الروايات أن الأشوراط لا بن أن تكون محفوظه و لا يدخله 
الشكك. 


() فى ص 8/. 
() فى ص /157. 

(") الوسائل 1: 76١‏ أبواب الطواف ب 7ح 4. 

.١10/ :7 البقره‎ )©( 

(0) الوسائل 1: 841/ أبواب السعى ب 17 ح 7 وص 897/ أبواب السعى ب ١15‏ ح 7. 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج اأخرة ص: ١8‏ 
[مسأله 69: حكم الشك فى عدد الأشواط من السعى حكم الشك فى عدد الأشواط من الطواف] 


اشاره 


مسأله 69: حكم الشكك فى عدد الأشواط من السعى حكم الشكك فى عدد الأشواط من الطوافء فاذا شكك فى عددها بطل 


و أمّرا إذا كان الشكك فى الزياده فقطء كما إذا كان على المروه و شكك فى أن شوطه الأخير هو السابع أو التاسع؛ ففى مثله لا 
اعتبار بشكه و يحكم بصحه سعيه و يدل عليه صحيح الحلبى الوارد فى الشكك بين السبعه و الثمانيه فى طواف البيتء فإنه و إن 
كان فى مورد طواف البيت و لكن المستفاد من التعليل الوارد فيه تعميم الحكم للسعى لأنه يدل على أنه من تيقن بالسبعه فلا 
يعتنى بالزائد المشكوكء قال: «سألت أبا عبد اللّه (عليه السلام) عن رجل طاف بالبيت طواف الفريضه فلم يدر 


أ سبعه أم ثمانيه فقال: أمَا السبعه فقد استيقن» و إنما وقع وهمه على الثامن فليصل ركعتين» .)١١‏ 


بل لو لم يكن نص فى المقام لحكمنا بالصحهه لأن زياده السعى سهواً لا تضر بالصحه. و إن استحب له التكميل إلى أربعه عشر 
قوطلا و له الأكشاء بالسدى القاء الراك 


نعم لو شكك فى الأثناء بطل سعيه» لأن الشكك حينئذ يرجع إلى الشكك فى الزياده و النقيصه الذى عرفت أنه محكوم بالبطلان. 


)١(‏ قد عرفت حكم هذه المسأله مما تقدم, و قد ذكرنا أن السعى حاله حال الطوافء و ما دل على بطلان الطواف بالشكك فى 
أعداد أشواطه يدل على بطلان السعى بالشكك فى أعداد أشواطه. 


[فرع] 
هل يعتبر فى حال السعى إباحه اللباس و إباحه المركوب لو سعى راكباً أم لا؟ 
بقع الكلام قاره فى اللباس و أخرى فى المركوبه و فى اللباس تازه فى السائراو أخخرى .غير السائر. 


فاعلم أنّا قد ذكرنا فى باب الطواف 237 أن الحكم بالبطلان إذا طاف على دابه أو 


.١ الوسائل 17: 768 أبواب الطواف ب 8" ح‎ )١( 
."9 فى ص‎ )0( 
١66 مو سوعه الإمام الخوئى» ج رةه ص:‎ 


عرو متضوية أوطاتك :ف الذانى المشفيوت يضق على ماله | سولفتوقى الاحريه اندي فل ترف إلى سيت وسار 
اخرى: حرمه ذى المقدمه تستدعى حرمه المقدمه؛ كما أن وجوب ذى المقدمه يقتضى وجوب المقدمه؟ فإن بنينا على ذلكك 
فبما أن المعلول و هو حركه اللباس و التصرف فيه محرّم؛ و العله إنما هى الطواف و حركه البدن حول البيت فتكون محرمه 
بالسرايه» و يما أن الطواق أمر عبادئ لا يمكن أن يكون محدماً فيبطل. 


ولكن ذكرنا فى المباحث الأصوليه 0١١‏ أنه لا أساس 


للترابه وى العلسو المعلول فالهما موسوكاة سكفلان و إن كان أدهي علة:و الأخر معار لا قلا موسي للسرياة: 


نعم» لو كان الوجود واحداً و العنوان متعدداً كالأسباب التوليديه. فالسرايه مسلّمهء لأن الموجود الخارجى واحد و التعدّد إنما هو 
فى العنوان كالهتكك المسبب عن فعل من الأفعال» فكل ما يوجب الهتكك يكون محدماً. 


و بعباره واضحه: فى مورد الأفعال التوليديه ليس فى الخارج وجودانء بل وجود واحد ينتزع منه العنوانان» فالعبره بوحده الوجود 
الخارجىء و لذا ذكرنا أن من صلى فرادى فى محل تقام فيه الجماعه يحكم بفساد صلاته. لاستلزامه هتكك الإمام فيكون فعله 
مصداقاً للهتك, و لا يمكن التقرّب به لعدم اجتماع الحرمه و الفعل القربى» و أما إذا كان الموجود الخارجى أمرين» و إن كان 
أحدهما عله و الآدخر معلوماً كما فى المقام لأن حركه البدن عله لحركه اللباس فلا موجب للسرايه» لأن أحدهما من عوارض 


البدن و الآخر من عوارض اللباس فأحدهما أجنبى عن الآخر من هذه الجهه. 


هذا فى اللناس غير الساتةو انا المركوي قو على عكين اللباسن ين مشر كه الث كرد عله لك كه البدقى الطواق :وال سرف 
الحرمه من العلّه إلى المعلول» أى لا تسرى الحرمه من المقدّمه إلى ذى المقدّمه» و عدم السرايه هنا أوضح من باب اللباسء و لذا 
لا يكون السفر على دابه مغصوبه موجبه لكون السفر معصيه؛ فإن المحرّم هو الركوب على الدابه لا السفر و البعد من الوطن. 


)١(‏ أشار إلى ذلكك فى مصباح الأصول عه 
موسوعه الإمام الخوئى» ج 79. ص: ١08‏ 
[التقصير] 

اشاره 


التقصير و هو الواجب الخامس فى عمره التمبّع» و معناه أخذ شىء من ظفر يده أو رجله أو شعر رأسه أو لحيته أو شاربه؛ 


و يعتبر فيه قصد القربه» و لا يكفى النتف عن التقصير .)١(‏ 


ولا-فرق فى جميع ما ذكرنا بين الطواف و السعىء و لكن الشيخ النائينى (قدس سره) جزم بالبطلان فى الطواف و احتاط فى 
السعى 1١‏ و لم يظهر الفرق بين المقام و بين الطواف. 


و أمّا اللباس إذا كان ساتراً فيفرق بين الطواف و السعى و نلتزم بالبطلان فى الطواف دون السعىء و ذلكك لأن الطواف يعتبر فيه 
الستر» و الساتر إذا كان حراماً لا يكون قيداً للمأمور به» فاذا كان الطواف واجباً فلم يأت بالواجبء لأن الطواف مقيد بالساتر 
المباح فلم يأت بالمأمور به على وجهه. 


و أمّرا السعى فلا يعتبر فيه الستر فحكم الساتر حكم غير الساتر إلا إذا قلنا بالسرايه فلا فرق بين الساتر و غيره؛ و إِلَا فلا نقول 
بالبطلان مطلقاً. 


() لاا ريب ولا خلاف فى وجوبه؛ و تدل عليه نصوص مستفيضه: 
منها: الروايات البيانيه الوارده فى كيفيه الحج كصحيحه معاويه بن عمار ."2١‏ 


و منها: الروايات الوارده فى التقصير «) فأصل الوجوب مما لا إشكال فيه» و به يحل له كل شى ء حرم عليه بالإحرام إلا الصيدء 
لأنه لم يحرم من جهه الإحرام و إنما يحرم عليه الصيد للدخول فى الحرم. 


(1) دليل الناسكك (المقن): /17 45؟. 

(؟) الوسائل /7٠١ :١١‏ أبواب أقسام الحج ب ١ح‏ 8. 
(”) الوسائل :١*‏ 200/ أبواب التقصير ب .١‏ 
موسوعه الإمام الخوئى» ج 2594 ص: ١01‏ 

[مسأله :8٠‏ يتعيّن التقصير فى إحلال عمره التمتّع] 


مسأله 708٠‏ يتعتين التقصير فى إحلاءل عمره التمنّع و لا يجزئ عنه حلق الرأس بل يحرم الحلق عليه» و إذا حلق لزمه التكفير عنه 
بشاه إذا كان عالماً عامداًء بل مطلقاً على الأحوط .)١(‏ 


بماذا يتحقّق التقصير فى صحيح معاويه بن عمار )١١‏ 


أمر بقصّ الشعر من اللحيه و الشارب و تقليم الأظفار و لو كنا نحن و هذه الصحيحه لوجب الجمع بين هذه الأسمور, و لكن 
المستفاد من بقيه الروايات الاكتفاء بواحد منها كصحيحه عبد الله بن سنان «و يقصّر من شعره؛ فاذا فعل ذلكك فقد أحل» 07١‏ و 


فى صحيح الحلبى ما يدل على الاكتفاء بقرض الشعر بالأسنان 0. و فى صحيح جميل و حفص قد وقع التصريح بالاجتزاء 


ببعض هذه الأمور «فى محرم يقصّر من بعض و لا يقصّر من بعضء قال: يجزيه) 5". 


و هل يجزى النتف مكان التقصير أم لا؟ وجهان؛ ذهب إلى الأول صاحب الحدائق لأن المقصود إزاله الشعر فلا فرق بين الأمرين 
«©» و لكن الظاهر هو الثانى» لأن المذكور فى الروايات هو التقصيرء و النتتف لا يكون مصداقاً للتقصيرء فلا بد من الأخذ بظواهر 
الروايات» و الأحكام تعبديه فيجب الاقتصار بما فى النصوص. 


)١(‏ هل يجوز الحلق مكان التقصير» و على فرض عدم الجواز فلو حلق فهل يجزئه ذلكك عن التقصير أم لا؟ 


الأمريق وعدن سب إلى العامة أ نالواحي 


.١ ح١ أبواب التقصير ب‎ /2١08 :١7 الوسائل‎ )١( 
أبواب التقصير ب ١ح ”؟.‎ /2١00 :١7 الوسائل‎ )1( 
.7 أبواب التقصير ب “اح‎ /2١08 :1 الوسائل‎ )*( 
.١ الوسائل 17: /207/ أبواب التقصير ب “اح‎ )( 
.598 :١18 الحدائق‎ )5( 

(©) الخلاف 7: 37٠‏ المسأله ع؟1١.‏ 
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هو التقصيرء و لكن لو حلق يجزئ عن التقصير .)١١‏ 


أمَا التخيير فيردّه ظاهر الروايات الوارده فى المقام "١‏ 


فان الظاهر منها تعن التقصير. و أمّا التخيير قد ورد فى الحج «” و أما فى عمره التمبّع فلا يظهر من شى ء من الروايات و لم يعلم 


و أغرب من هذا ما نسب إلى العلامه من الإجزاء على فرض عدم الجواز لأن الواجب لو كان هو التقصير فكيف يجزئ الحلق 
المحرّم عن الواجبء فلا ينبغى الريب فى أن المتعين هو التقصير و لا يجوز و لا يجزئ الحلق. 


تساهي التحدائق انحن السلو و كد هس السز او سيور تداق نعف ال امي الأتو ا 061و هذا ذا مده لات | راله القسسد 
الكلق لا تكوى مفضدافا التفصير. 


فلوسا هه نيه إلى العلاشايعف 17 قطي لطن اول مومه التاق 


وفيه: أن التقصير لا يصدق على الحلق حتى على أول جزء منه؛ فالتقصير باق على ذمّته فلا بد من التقصير بنحو آخر من تقليم 


الأظفان أو الاخل من سحرم م سكاث اخرر 
وهل يعم الحكم بتعيّن التقصير للملبد و المعقوص «8) أم لا؟ 


المعروف أنه لا- فرق بينهما و بين غيرهما من المكلفين فى عمره التمبّع» و إنما يجب عليهما الحلق فى الحج و العمره المفرده» و 
نسب إلى الشيخ #١‏ تعتّن الحلق عليهما فى عمره التمبّع أيضاً فوظيفه المل.د و المعقوص هى الحلق مطلقاء سواء فى الحج أو 
العمره 


.58 السطر‎ /٠١ :” المنتهى‎ )١( 
.6 ١ أبواب التقصير ب‎ /2١0ه‎ :١ الوسائل‎ )( 
." أبواب الحلق و التقصير ب‎ /57١ :١ الوسائل‎ )"( 


(ع) الحدائق 01:18" 


(5) تلبيد الشعر: أن يجعل فيه شى ء من صمغ أو خطمى و غيره عند الإحرام لئلا يشعث و يقمل اتقاءً على الشعر. مجمع البحرين 
ع .٠‏ عقص الشعر: جمعه و جعله فى 


وسط الرأس و شدّهء و العقيصه للمرأه: الشعر يلوى و تدخل أطرافه فى أصوله. مجمع البحرين ع 1# 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج أخرة ص: ١04‏ 


المفرده أو عمره التمتّع» و استدل على ذلكك بعده من الروايات. 
ا 
منها: صحيحه هشام بن سالمء قال: قال أبو عبد الله (عليه السلام): «إذا عقص الرجل رأسه أو لبده فى الحج أو العمره فقد وجب 


عليه الحلق» 0١١‏ و غير خفى أن دلالتها بالإطلاق باعتبار شمول العمره للمفرده و للمتمتّع بها. و لكن الظاهر أن المراد بالعمره 
بقرينه المقابله للحج هو العمره المفرده» و لو سلّمنا الإطلاق فهو قابل للتقييد. 


ب انيه عن وز ولاق الام دالولا ارفس وادر و ا د 
حل عقاص رأسه فقصّر و أدهن و أحلء قال: عليه دم شاه *١‏ فإنها أيضاً بالإطلاق تدل على أن وظيفه المعقوص هى الحلق؛ و 
لكن لو كان المراد من قول السائل «فقضى نسكه) جميع الأعمال الواجبه عليه كما هو مقتضى إضافه الجمعء و أنه لم يحلق بل 
قضّر بعد إتيان وظائفه حتى بعد الوقوفين» فيكون الصحيح خارجاً عن مورد الكلا.م؛ لأن كلامنا فى عمره التمبّع قبل الاتيان 
بأعمال الحج لا بعد الوقوفين؛ و لو كان المراد بقوله «نسكه» خصوص نسك العمره؛ فيكون الصحيح شاهداً للمقام» و لكن لم 
يظهر أن المراد به خصوص نسك العمره المتمتع بهاء بل من المحتمل أن المراد به جميع النسكك حتى نسكك الحج. 


لا 
و منها: صحيحه معاويه بن عمار عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال: «إذا أحرمت فعقصت شعر رأسكك أو لكدته فقد وجب 


إن أنت لم تفعل فمخير لكك التقصير و الحلق فى الحج. و ليس فى المتعه إلا التقصير) .١‏ 


بدعوى أن صدر الصحيحه مطلق من حيث الحج و عمره التمدّ » بل الموضوع من أحرم و عقص شعره. سواء كان إحرامه للحج 
أو للمتعه. 


ولكن هذه الدعوى بعيده جدّاًء لأ-ن الظاهر من الروايه أن الإمام (عليه السلام) فى مقام بيان التخيير بين الحلق و التقصير فى 
الحج إِلَا المائد و المعقوص فإنه يتعيّن عليهما 


)١(‏ الوسائل ؟١:‏ 777/ أبواب الحلق و التقصير ب /اح ؟. 
(؟) الوسائل ؟١:‏ 77/ أبواب الحلق و التقصير ب /اح 5. 
() الوسائل ؟١:‏ 77/ أبواب الحلق و التقصير ب /اح 8. 
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الحلق و ليس لهما التخيير» و أمّا المتعه فليس فيها إِلَّما التقصير مطلقاًء سواء كان المكلف عقص رأسه أم لاء فالصحيحه على 
خلاف المطلوب أدلء إِنَا أن المستدل زعم أن كلمه «فى الحج؛ راجعه إلى الجمله الثانيه و قيد لهاء و هى «و إن أنت لم تفعل 
فمخير لكك التقصير و الحلق» فالصدر و هو قوله: «إذا أحرمت إلى قوله و ليس لكك التقصيرا على إطلااقه و شموله للحج و 
المتعه. إلا أن الظاهر أن قوله: «فى الحج» قيد لجميع ما تقدّم. 


و يؤكد ذلك: صحيحه أخرى لمعاويه بن عمار و هى صريحه فى أن الحلق على الماتد و المعقوص إنما هو فى الحج» عن أبى 
عبد اللّه (عليه السلام) قال: «ينبغى للصروره أن يحلق, و إن كان قد حج قصضرء و إن شاء حلقء فاذا لنند أو عقص فان عليه الحلق و 
ليس له التقصير) 0١١‏ و يعلم من هذه الصحيحه أن تعيّن الحلق على 


الملّد و المعقوص إنما هو فى الحج. و بها نرفع اليد عن إطلاق العمره فى صحيحه هشامء كما أنها تكون رافعه لإجمال المراد 
من صحيحه عيص. و تعيّن المراد بالنسكك و أنه نسكك الحج لا العمره. 


و لو أغمضنا عن جميع ذلك و فرضنا دلاله الروايات على تعبين الحلق على الملئد مطلقاً فى الحج و العمره إلا أنه نحتمل التعيين 
عليه فى عمره المتعه» و ذلكك لأسن التلبييد و العقص كانا من الأسمور الشائعه فى الأزمنه السابقه. و لو كان الحلق واجباً لوقع مرّه 
واحده فى المتعه من الأصحاب و الرواه» و لوقع السؤال عنه و لم ينقل من أحد وقوع الحلق منه» بل لم يتعرّض من تقدّم على 
الشيخ له فى عمره التمبّع» و إنما تعرّض إليه الشيخ فى التهذيب 7١‏ فتعيين الحلق على الماد و المعقوص ساقط جزماً. 


و أمًا التخيير بين الحلق و التقصير فهو محتمل فى نفسه. و لكن لا دليل عليه بل الدليل على خلافه. و هو إطلاق أدلّه التقصير و 
هو يشمل الملئد و المعقوص و غيرهما ففى عمره التمبّع يتعين التقصير سواء كان المكلف قد لبد أو عقص شعره أم لا. 


ثم إنه لو حلق رأسه لزمه التكفير عنه بشاه. لا لروايات خاصه ليناقش فيها 


.١ أبواب الحلق ب لاح‎ /57١ :١5 الوسائل‎ )١( 

.12٠ :5 التهذيب‎ )0( 

موسوعه الإمام الخوئى, ج 79 ص: ١2١‏ 

[مسأله 01!: إذا جامع بعد السعى و قبل التقصير جاهلًا بالحكم] 


مسأله :0١‏ إذا جامع بعد السعى و قبل التقصير جاهلًا بالحكم فعليه كفاره بدنه على الأحوط .)١(‏ 


بضعف السند أو الدلاله كما فى الجواهر »١١‏ بل للروايات المطلقه المتقدمه «7» فى كفارات تروكك الإحرام. 


وعمره المفرده و عمره التمدّ » واستدلا لشيخ بروايتين: الأولى صحيحه معاويه بن عمار و الثانيه صحيحه عيص الدالّه على أن 
من أخذ من شعره أو حلق رأسه عمداً فعليه دم «©) هذا فى المتعمد العالم. 


و أمًا غير المتعمد كالناسى أو غير العالم كالجاهل» فمقتضى النصوص أنه لا شى ء عليه» و لكن فى خصوص المقام دلّت روايه 
على ثبوت الكفاره فى مورد الخطأ و النسيان فتثبت فى الجاهل بطريق أولى, لأن الجاهل متعم د و يقصد إلى الفعل مع الالتفات 
لكن عن جهل بالحكم. و إذا ثبت التكفير فى مورد الغفله و الخطأ فتثبت فى مورد الالتفات بالأولويه و إن كان جاهلًا بالحكم. 


1 
و أمّا الروايه فهى ما رواه أبو بصيره قال: سألت أبا عبد الله (عليه السلام) «عن المتميّع أراد أن يقصّرر فحلق رأسه. قال: عليه دم 


يهريقه) «©). 


و لكن الروايه ضعيفه بمحمد بن سنان على طريق الشيخ» و بعلى بن أبى حمزه البطائنى على طريق الصدوقء فلا بأس بالاحتياط 
استناداً إلى هذه الروايه. 


)١(‏ إن جامع قبل التقصير عن عمد فقد تقدم حكمه مفصلًا فى باب الكفارات حيّجا و عمره «2) و لكن فى خصوص المقام و هو 
ما لو جامع جاهًا بالحكم بعد الفراغ 


)١(‏ الجواهر :7١‏ 8ه8. 

() فى شرح العروه /1: 588. 

() التهذيب 2: 188 الاستبصار 7: 757. 

(©) فى التهذيب و الاستبصار لم يستدل الشيخ لذ رز انه سعد 
(0) الوسائل 17: /2٠١‏ أبواب التقصير ب 8ح ". 

(2) شرح العروه 18: "28٠‏ المسأله .57١‏ 
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من السعى و قبل التقصير وردت روايه صحيحه عن الحلبى على طريق الشيخ »١١‏ و عن حماد على طريق الصدوق »«١‏ تدل على 


ان 


كفارته بدنه. 

: , 
و الروايه ما رواه الشيخ فى الصحيح عن الحلبى قال: «قلت لآبى عبد الله (عليه السلام): جعلت فداكك إنى لما قضيت نسكى 
للعمره أتيت أهلى و لم أقصّرء قال: عليكك ببدنه» قال: قلت: إنى لما أردت ذلكك منها و لم يكن قصّ رت امتنعت فلما غلبتها 
قرضت عدن شرها باستبانيا“فقال: رتحنها الله كانة افق متككه عليكة رادو لمن عليها شى نازناو هن كالصزيحه فى أن 
الحلبى كان جاهنًا بالحكم, لقوله (عليه السلام) «هى أفقه منكك» يعنى هى عالمه بالحكم و أمَا أنت فكنت جاهلًا به» فلا مانع من 
الالتزام بمضمونها. 


ولشن بازاها زواه اها عي العمؤساك دو المظلفاك ةلق لكاسك اللتحارقيه بل شع قابنة المفط يض :و الشية بيد 
الصحيحه؛ نعم؛ هناكك صحيحه لمعاويه بن عمار يتحد مورد السؤال فيها مع مورد صحيحه الحلبى؛ و قد دلت على عدم ثبوت 
الكفاره على الجاهل قال: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن متمتع وقع على امرأته و لم يقضّرء قال: ينحر جزوراً وقد خشيت 
أن يكون قد ثلم حيجه إن كان عالماًء و إن كان جاهلًا فلا شى ء عليه» «6. 


نا أن الكلام فى ثبوت هذه الروايه بهذا المضمونء فإن الكلينى رواها بعين السند و المتن فى موردين؛ فى أحد الموردين رواها 
«و لم يقضر) و فى مورد آخر رواها و ذكر«و لم يزر؛ بدل «و لم يقصر» «0) و كذلكك الشيخ «2) فتكون الروايه بناء على ذكر «و 
لم يزر) أجنبيه عن مورد الكلام؛ لأنها تكون حينئذ فى مورد طواف الحج ولا نحتمل 


087/١87 :2 التهذيب‎ )١( 


.١ ١1778 /7748 :7 الفقيه‎ )9( 


(") الوسائل 1: 208/ أبواب التقصير ب ”اح 


(ع) الوسائل /1١ :١‏ أبواب كفارات الاستمتاع ب 17 ح ع؛ وفى ص ١1١١‏ ب 9ح .١‏ 
(0) الكافى ©: /8٠‏ طش وص 9"/8/ ". 

() التهذيب 8: /١2١‏ ولاش وص ١”ا"/ .11١©‏ 
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[مسأله 107: بحرم التقصير قبل الفراغ من السعى] 

مسأله 87: يحرم التقصير قبل الفراغ من السعىء فلو فعله عالماً عامداً لزمته الكفاره .)١(‏ 
[مسأله 7ه": لا تجب المبادره إلى التقصير بعد السعى] 


مسأله 07": لا تجب المبادره إلى التقصير بعد السعى فيجوز فعله فى أىّ محل شاءء سواء كان فى المسعى أو فى منزله أو غيرهما 
(). 


[مسأله 8": إذا ترى التقصير عمداً فأحرم للحج بطلت عمرته] 


مسأله 0”: إذا تركك التقصير عمداً فأحرم للحج بطلت عمرته؛ و الظاهر أن حمّجه ينقاب إلى الافراد فيأتى بعمره مفرده بعده. و 
الأحوط إعاده الحج فى السنه القادمه (*). 


أنهما روايتان إحداهما جاء فيها: او لم يقصره و الأخرى قال «و لم يزرة لاتحاد السند و المتن» و معه يبعد التعدد. فاذن لم يعلم 
أن الصادر هو جمله «و لم يقصرا أو «و لم يزر» فتسقط عن الاعتبار» فتكون صحيحه الحلبى الوارده فى المقام بلا معارض فلا بد 
من الالتزام بمضمونهاء و لكن حيث لم ينقل من أحد من الأصحاب الفتوى بمضمونها بل لم يتعرضوا لمضمونها نفياً و إثباتاً فلا 
بد من الاحتياط الوجوبى على الأقل؛ فيكون هذا المورد مستثنى من مورد الجهل الذى لا يترتب عليه شىء. 


)١(‏ لاريب أن محل التقصير بعد الفراغ من السعى على ما نطقت به الروايات الكثيره» فلو قدّمه عالماً عامداً تجب عليه الكفاره» 
لإطلاق أدلّه ثبوت الكفاره على المحرم إذا أزال شعره و أخذه. 


(؟) لا دليل على وجوب المبادره إلى التقصير بعد السعى. و له التأخير و الفصل بينهما إلى أن يضيق الوقت للحج, كما أن ليس 
له مكان خاص فيجوز فعله فى أىّ مكان شاءء فى المروه أو فى المسعى أو فى منزله أو فى غير ذلككء لعدم الدليل و للإطلاق و 
التسالم على عدم الموالاه. 


(*) إذا طاف المتمتع و سعى ثم أحرم للحج قبل أن يقضرء فان فعل ذلكك عامداً فالمشهور أنه تبطل عمرته و يصير الحج مفرداً. 
و خالف ابن إدريس 


و ذهب إلى بطلان الإحرام الثانى لأنه وقع فى غير محله و البقاء على الإحرام الأول» فيجب عليه 
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التقصير و يتم حبجه متمتعاً .0١١‏ 


واستدل للمشهور بروايتين: 
ل 
الاولى: معتبره أبى بصير عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال: ١ا‏ حمة إذا طاف و سعى ثم لبِى بالحج قبل أن يقصّرء فليس له أن 


يقصّر و ليس عليه متعه) »2١‏ و فى التهذيب «و ليس له متعه») و هو الصحيح. 


الثانيه: روايه العلاء بن الفضيل قال: «سألته عن رجل متمتع طاف ثم أهل بالحج قبل أن يقصّرء قال: بطلت متعته هى حجه مبتوله) 
(5). 


ولا يخفى أنه لو أغمضنا عن الروايتين فالحق مع ابن إدريسء إذ لا موجب للانقلاءب إلى الاخراد» فإن الانقلا.ب يحتاج إلى 
الدليل فكلامه (قدس سره) على طبق القاعده؛ و لذا ذكر السيد صاحب المدارك بعد نقل الخبرين و قصورهما من حيث السند 
عتنم لفنعق: انكر الأول لأذ في اسم إسخاق اح عمازاوا حومقر كدان الننه وقرم الئاق شعت سبحمة بن سناة: 
فيشكل التعويل عليهما فى إثبات حكم مخالف للأصل «4 و استحسنه صاحب الحدائق بناء على مسلكك المدارك واصله من 
عدم اعتماده على الموثقات و مناقشته فى أسناد كثير من الروايات» و لكن أورد عليه بأنه لا موقع للمناقشه فى أسناد هذه 
الروايات بعد ذكرها فى الكتب الأربعه المعتبره (2). 


أقول: أما الخبر القانى فالأمر كما ذكرهء و أمّا الخبر الأول فمعتيرء فإن إسحاق بن عمار غير مشتركك رين الثقه و غير فإنه إسحاق 


بن عمار الساباطى و قد يوصف بالصيرفى و هما شخص واحدء و كونه فطحياً لا يمنع عن وثاقته كما حقق فى 


.081 :١ السرائر‎ )١( 

(0) الوسائل ؟١: /8١١‏ أبواب الإحرام ب 0ه ح 5. 
(” التهذيب 2: .079/1١09‏ 

(؟) الوسائل ؟١: /8١١‏ أبواب الإحرام ب 0ه ح . 
(0) المدارك /: 7587. 


.1١19 :10 الحدائق‎ )©( 
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فالروايه معتبره و لا بد من العمل بمضمونهاء إنما الكلام فى دلالتها على مذهب المشهور. 


وقد يناقش بدعوى أنها لا تدل على الانقلاب إلى الإفراد» و إنما تدل على بطلان متعته» فيكون حال هذا المكلف حال من لم 
تدك وفن الأنا نب التعدوصت] لز مت فين العتنا راان اللؤتدا زا نوا تر نين ارده كانه النشه لقي الر فت أو اتاد 
الحيض و نحو ذلكك من الموانع. 


و فيه: أن الدلاله تامه. و ذلكك لأن السؤال فى الروايه فى الحقيقه يرجع إلى أمرين: أحدهما حكم الإحرام قبل التقصير. و الآخر 
وظيفته بالنسبه إلى إتيان أعمال الحج و الإمام (عليه السلام) لم يتعرّض لإحرامه للحج و أنه باطل أم لاء بل أمضاه. و إِلَا لو كان 
إحرامه للحج باطلّما كان عليه إلغاؤه» فيعلم من عدم تعرضه إنه أمضاهء و لذا ليس له أن يقصّرء و لو كان إحرامه للحج بحكم 
العدم و كان باطنًا فلا مانع من التقصير» فعدم جواز التقصير يكشف عن صحه إحرامه الثانى و أنه يأتى بأعمال الحج فاذا لم تكن 
له متعه و المفروض صحه إحرامه طبعاً ينقلب إحرامه للحج إلى حج الإفراد. فقوله «و ليس له أن يقضّر و ليس له متعه» ظاهر فى 
إمضاء الإحرام فيستمر فى أعمال الحج. 


وهل ذلكك وظيفته؟ يعنى تنقلب وظيفته من التمّع إلى الإلفراد أو عليه الحج تمتعاً من قابل؟ لا يبعد ظهور الروايه فى انقلاب 


وجوب الحج تمتعاً فى السنه الآتيه» فيأتى بعمره مفرده بعد الحج, و لكن الأحوط إتيان الحج تمتعاً فى السنه المقبله. 


و يمكن تقريب ما ذكرنا بوجه آخرء و هو أن تكليفه بالتمتع فى هذه السنه قد سقط عنه لقوله: «ليس له متعه) و بعد ذلك ما هو 
تكليفه. هل يقتصر بالحج الأفرادى أو يأتى بالتمتع فى السنه الآتيه؟ مقتضى العلم الإجمالى هو إتيان الإفراد فى هذه السنه و 
التمّع فى السنه المقبله» فإن قلنا بانقلا.ب وظيفته من التمبّع إلى الإفراد فهوء و إن لم ينقلب فلا بدّ له من إتيان التمبّع فى السنه 
الآ-تيه فإن قلنا بظهور الروايه فى الانقلا.ب فالاحتياط غير واجبء و إن لم يكن لها ظهورء فيجب الجمع للعلم الإجمالى؛ هذا 
حكم العامد سواء كان عالماً بالحكم أو جاهلًا به. 


موسوعه الإمام الخوئى. ج 79 ص: ١88‏ 
[مسأله 44": إذا ترى التقصير نسياناً فأحرم للحج صحت عمرقه] 


مسأله 0": إذا تركك التقصير نسياناً فأحرم للحج صحت عمرته, و الأحوط التكفير عن ذلكك بشاه .)١(‏ 


"١١ لا ينبغى الريب فى صحه عمرته و أن إحرامه للحج بحكم العدم, فيقضّر ثم يحرم للحج, و روايه أبى بصير المتقدمه‎ )١( 


إنما الكلام فى وجوب الكفاره عليه بشاه أم لاء ورد فى المقام روايتان: 


2 1 
الأولى: صحيحه معاويه بن عمار قال: ١سألت‏ أبا عبد الله (عليه السلام) عن رجل أهل بالعمره و نسى أن يقصّر حتى دخل فى 


الحج, قال: يستغفر الله و لا شى ء عليه و تمت عمرته) .07١‏ 


الثانيه: معتبره إسحاق بن عمار قال: «قلت لأبى إبراهيم (عليه السلام): الرجل يتمتّع فينسى أن يقصر حتى يهل بالحج, فقال: عليه 


دم يهريقه) (0. 


فربما يقال إن مقتضى قانون الإطلاق و التقييد هو التقييد فى المقام بأنه ليس عليه شى ء إِلَا 


الدم» و لكن يبعد تطبيق هذه الكبرى على المقام إذ المنفى بقوله: «لا شىء عليه) إنما هو الدم, لأنا لا نحتمل وجوب شى ء آخر 
غير الدم حتى يكون مورداً للنفى» بل المرتكز فى الأذهان أنه إن وجب شى ء فهو الدم و نحوه من الكفارات فالسؤال و الجواب 
ناظران إلى الكفاره؛ فقوله «لا شىء عليه» كالصريح فى نفى الكفاره بشاه و أنه ليس عليه دم سوى الاستغفارء فتقع المعارضه؛ 
فيحمل ما دل على الوجوب على الاستحباب» و لذا عبرا بأن الأحوط التكفير بشاه: 


)١(‏ فى ص ع129. 

(؟) () الوسائل 17: /8١7‏ أبواب التقصير ب *ح 2١‏ 7. 
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[مسأله 82"!: إذا قصّر المحرم فى عمره التمنّع حل له جميع ما كان يحرم عليه] 


مسأله 702 إذا قضّر المحرم فى عمره التمبّع حل له جميع ما كان يحرم عليه من جهه إحرامه ما عدا الحلق, أمّا الحلق ففيه 
تفصيلء و هو أن المكلف إذا أتى بعمره التمبّع فى شهر شوال جاز له الحلق إلى مضى ثلاثين يوماً من يوم عيد الفطرء و أما بعده 
فالأحوط أن لا يحلق, و إذا حلق فالأحوط التكفير عنه بشاه إذا كان عن علم و عمد .)١(‏ 


)١(‏ إذا فرغ المتمتع عن أعمال العمره و قضصّدر يحل له كل شى ء حرم عليه لأجل الإحرام» بل يحل له حتى الصيد فى غير الحرم» 
إنما الكلام فى الحلق» فالمشهور و المعروف جوازه بعد التقصير» و إنما يستحب له التوفير» و نسب إلى بعض المحدثين تحريمه 
و قال: إنه يحل له بالتقصير كل ما حرم عليه بالإحرام إِلّا الحلق» و الظاهر حرمه الحلق كما نسب إلى بعضء و استشكل الشيخ 
النائينى فيه و قال (قدس سره): يحل له بفعله كل ما حرم عليه بعقد إحرامه على 


إشكال فى حلق جميع الرأس .)١١9‏ 
و لعل منشأ الاشكال معروفيه الجواز و إِلَا فمقتضى النص الحرمه: و العمده فى ذلكك صحيحتان: 


وابق منها لحجككث,. فاذا فعلت ذلكك فقد أحللت من كل شىء يحل منه المحرم و أحرمت منه) 3١‏ و قوله: «فاذا فعات ذلكك فقد 
أحللت من كل شى ء» يراد به غير الحلق لقوله: «و ابق منها لحجك). 
و بالجمله: لا ينبغى الريب فى ظهور الصحيحه فى عدم جواز الحلق و أنه يلزم عليه الإبقاء للحج. 


0 
و أوضح من ذلكك: الصحيحه الثانيه لجميل فقد سأل أبا عبد اللّه (عليه السلام) «عن متمتع حلق رأسه بمكه. قال: إن كان جاهذا 


فليس عليه شى ء», و إن تعمّد ذاكك فى أوّل 


)١(‏ دليل التاسكك (المتن): ه:*. 

(1) الوسائل 1: /2١0‏ أبواب التقصير ب ١ح .١‏ 
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[مسأله /41": لا يجب طواف النساء فى عمره التمّع و لا بأس بالإتيان به رجاء| 


مسأله 01: لا يجب طواف النساء فى عمره التمبّع و لا بأس بالإتيان به رجاءء» و قد نقل شيخنا الشهيد (قدس سره) وجوبه عن 
بعض العلماء .)١(‏ 


شهور الحج بثلاثين يوماً فليس عليه شى ء» و إن تعمد بعد الثلاثين يوماً التى يوفر فيها الشعر للحج فان عليه دماً يهريقه» ١١‏ فإن 
السؤال عن الحلق بمكه ظاهر فى أن السؤال من جهه إعمال المتعه و أن من تمتع يجوز له الحلق أم لاء و إِلَا لو كان السؤال ناظراً 
إلى جواز الحلق من جهه الإحرام فلا فرق بين مكه و غيرهاء فان الحلق للمحرم غير جائز سواء كان فى مكه أم لا. 


ثم إن التفصيل بين مضى ثلاثين يوما 


من أوّل شهور الحج و بين مضى أكثر من ذلكك و جواز الحلق فى الفرض الأوّل دون الثانى» ظاهر جدّاً فى أن السؤال و الجواب 
ناظران إلى الحلق فى نفسه للمتمتع, لا من جهه الإحرام و إِلّا فلا وجه لهذا التفصيلء فيعلم من هذه الروايه لزوم إبقاء الشعر و 
توفيرهبمقدار يتمكن .من تحقق الحلق للحي و لذا يجوز الحلق فى أيام شهر شوال+ لأن الحلق فى شهر شوال لا تمنع من النخلق 
فى الحج إذا وفْر شعره من ذى القعده. 


و الحاصل: لا إشكال فى أن الروايه ظاهره بل صريحه فى عدم جواز الحلق للمتمتع فى نفسه و حمله على الاستحباب كما صنعه 
المشهور مما لا وجه له؛ و لكن حيث إن الصحيحه بمرأى من الأصحاب و مع ذلكك لم يلتزموا بالحرمه فلا أقل من الاحتياط فما 
ورد فى الروايات أنه لو قصّر حل له كل شىء يقيد بغير الحلق. 


(1) لا خلاف فى عدم وجوب طواف النساء فى عمره التمبّع» فلو قصّر حل له النساء بلا إشكال و لم يعلم بمخالف معين. 
نعم نقل الشهيد فى الدروس عن بعض الأصحاب قولًا بوجوبه و لم يصرّح باسمه .”١‏ 


و لكن لا ينبغى الريب فى عدم وجوبه؛ للنص الدال بالصراحه على عدم الوجوب 


.« أبواب التقصير ب *ح‎ /2٠١ :1" الوسائل‎ )١( 


موسوعه الإمام الخوئى؛ ج 19: ص: ١294‏ 


و هو صحيح صفوانء قال «سأله أبو حارث» عن رجل تمتع بالعمره إلى الحج فطاف و سعى و قصّرء هل عليه طواف النساء؟ قال: 
لاء إنما طواف النساء بعد الرجوع من منى» 0١١‏ أى طواف النساء ثابت فى الحج بعد أعمال الحج. 


و فى معتبره سليمان بن حفص المروزى 


عن الفقيه (عليه السلام) قال: «إذا حج الرجل فدخل مكه متمتعاً فطاف بالبيت و صلى ركعتين خلف مقام إبراهيم (عليه السلام) 
وسعى زبخ الصفاو المرؤه و قز قد حل له كل شى + هاخا النساقف لأن عليه لتحله السام طوافاً و اذه 0): 


وربما يقال بدلالتها على وجوب طواف النساء فى عمره المتعه و لكن الدلاله مخدوشه. لأ-ن المفروض فى الروايه أنه حج 
الرجل فدخل مكه متمتعاًء و الذى يدخل مكه متمتعاً بالعمره لا يقال حج الرجلء فيعلم أنه دخل مكه بعد أعمال الحج, فالمعنى 
أن الرجل تمتع و ذهب إلى عرفات و المشعر و حج ثم دخل مكه بعد أعمال الحج فيكون الطواف المذكور هو طواف النساء 
الثابت فى الحج, هذا. 


والروايه على مسلكك المشهور ضعيفه السند» لعدم توثيق سليمان المروزى فى الرجال و لذا عروا عنه بالخبر» لكنه موثقه عندنا 
لأنه من رجال كامل الزيارات. 


على أنه لو فرضنا دلالته على وجوب طواف النساء فى عمره التمبّع و لم نناقش فى السندء أيضاً لا نقول بالوجوب, لا للمعارضه 
بينه و بين صحيح صفوان المتقدمء بل للقطع بعدم الوجوب. للسيره القطعيه بين المسلمين و هى كافيه وافيه فى نفى الوجوب إذ 
لو كان واجباً لكان من أوضح الواجبات لأنه مما يكثر الابتلاء به» و لم ينسب القول بالوجوب إلى أحد من العلماء سوى الشهيد 
نسب الوجوب إلى عالم مجهول فلو كان هنا روايه صريحه فى الوجوب لالتزمنا بالعدم للسيره القطعيه» و نطرح الروايه أو تحمل 
من ساف : 


.8 الوسائل 17: 88/ أبواب الطواف ب 87 ح‎ )١( 
." الوسائل 17: 85/ أبواب الطواف ب 87 ح‎ )1( 
17١ موسوعه الإمام الخوئى» ج 79 ص:‎ 
[واجبات الحج]‎ 

[إحرام الحج] 


اشاره 


إحرام الحج 


تقدّم فى المسأله ١69‏ أن واجبات الحج ثلاثه عشر ذكرناها مجمله. و إليكك تفصيلها: 


الأوّل: الإ.حرام» و أفضل أوقاته يوم الترويه» و يجوز التقديم عليه بثلاثه أيام ولا سيما بالنسبه إلى الشيخ الكبير و المريض إذا 
خافا من الزحام فيحرمان و يخرجان قبل خروج الناسء و تقدّم جواز الخروج من مكه محرما بالحج لضروره بعد الفراغ من 
العمره فى أىّ وقت كان .)١(‏ 


بل لا يمكن القول بالاستحباب أيضاًء إذ لو كان مستحباً لصدر من الأئمه (عليهم السلام) أو من الأصحاب و سائر المسلمين و لو 


مره واحده و لم يصل إلينا صدوره من أحد منهم. 
)١(‏ لاريب فى وجوب الإحرام لحج التمتّع بعد الفراغ من أعمال عمره التمتّع» و إنما وقع الكلام فى جهات: 


الاولى: فى وقت الإحرام؛ المعروف و المشهور بين الأصحاب أنه لا وقت له محدّد و إنما يجوز له الإحرام بالحج عند الفراغ من 
متعته و لو كان فى أول شهر شوال الذى هو من أشهر الحج, و من صرّح بذلكك شيخنا النائينى فإنه قال فى مناسكه: و أوّل وقته 
لغير المتمتع دخول أشهر الحجء و للمتمتع بعد الفراغ عن عمرته »0١١‏ نعم, لا يجوز له الإحرام للحج قبل التقصير. و نسب إلى 


الشيخ أن وقته يوم الترويه ولا يجوز تقديمه عليه :؟» هذا بحسب الأقوال. 
و أمّا بحسب الروايات فهى على طوائف: 


منها: ما دل على إيقاع إحرام الحج يوم الترويه «". 


(1) ذليل الناسكك (الهدن): 13 

(؟) لاحظ المبسوط :١‏ ع2”, التهذيب 2: .١78‏ 
(*) الوسائل /١9١ :١١‏ أبواب أقسام الحج ب .٠١‏ 
موسوعه الإمام الخوئى» ج 2594 ص: ١7١‏ 


و منها: ما دل على الإحرام بعد الإتيان بصلاه الظهر من يوم الترويه كصحيحه معاويه بن عمار 


«إذا كان يوم الترويه إن شاء الله فاغتسل ثم البس ثوبيكك إلى أن يقول ثم اقعد أى فى المسجد حتى تزول الشمس فصل 
المكتوبه و أحرم بالحج) .)١١‏ 


و منها: ما دل على الإتيان بالإحرام عند الزوال من يوم الترويه ."7١‏ 


و منها: ما دل على الإتيان به قبل الزوال ليصلى الظهر فى منى فى طريقه إلى عرفات» بل فى بعضها لا ينبغى للإمام أن يصلى 
الظهر يوم الترويه إِلَا بمنى 0 و المراد بالإمام من يجعله الخليفه والياً على الموسم و من المعلوم أنه لا يصلى فرادى. 


ولا يخفى أنه لا يمكن حمل هذه الروايات على الوجوبء لجواز تأخير الإ.حرام إلى الغروب قطعاً و قد صرح بذلكك فى 
الروايات (5»). 


فالمستفاد من النصوص أن العبره بيوم الترويه فى أىّ وقت شاءء و لا قائل بوجوب الإ-حرام فى وقت خاص من يوم الترويه 


فحينئذ يقع الكلام تاره فى جواز التأخير عن يوم الترويه و أخرى فى جواز التقديم على يوم الترويه. 


أمَا الأل: فقد تقدم الكلام مفصنًا فى المسأله الثالئه من فصل صوره حج التمتّع من شرح كتاب العروه «08) أن وقت عمره التمّ 
يسع إلى فوات الركن من الوقوف الاختيارى و هو المسى منه» كما فى بعض الأخبار المعتبره بأن العبره فى إتيان عمره التمّ 
بخوف فوت الموقف 0 فضنًا عن جواز الإحرام للحج عند زوال يوم عرفه كما فى صحيح جميل قال: «المتمتع له المتعه إلى 
زوال الشمس من يوم عرفه) 80 وفضنًا 


.١ ح١ الوسائل 1: 219/ أبواب إحرام الحج و الوقوف بعرفه ب‎ )١( 
.٠١ أبواب أقسام الحج ب‎ /191 :١١ 2” أبواب إحرام الحج و الوقوف بعرفه ب‎ /2٠١ :١ (؟) الوسائل‎ 


(") الوسائل 


1: 877/ أبواب إحرام الحج و الوقوف بعرفه ب 8. 

(©) الوسائل :١١‏ 19/ أبواب أقسام الحج ب ,7١‏ ح 4. .٠١‏ 
(0) شرح العروه /71: 778 المسأله .]571١[‏ 

(2) الوسائل :١١‏ 197/ أبواب أقسام الحج ب ١7ح‏ «. 

(/) الوسائل :١١‏ 198/ أبواب أقسام الحج ب ١7ح‏ 18. 

مو سوعه الإمام الخوئى» ج رةه ص: ١/1‏ 


عن جواز الإحرام ليله عرفه كما فى روايه أبى بصير 2١١‏ و صحيحه هشام "١‏ أو إلى السحر من ليله عرفه 370. 


وقد اخترنا فى تلكك المسأله أن الحد المسوّغ للعدول إلى الافراد خوف فوات الركن من الوقوف الاختيارى و هو المسمّى منه 
و إلا فعليه التمبتّع و يحرم للحج إذا أدركك الوقوف آناً ماء و لذا ذكرنا أن الأسمر بالإ-حرام يوم الترويه أو قبل الزوال أو بعده 
محمول على الاستحباب, و لعل التقييد بزوال الشمس من يوم عرفه كما فى صحيح جميل لأجل الفصل بين مكه و عرفات بأربعه 
فراسخ فإنه لو تر الإحرام من الزوال ربما لا يلحق بالوقوف فى عرفه فى تلكك الأزمنه. 


و أمَا الثانى: و هو جواز التقديم عن يوم الترويه» فقد عرفت أن المعروف بين الأصحاب جوز التقديم عليه مطلقاً و لو قبل شهر 
ااسهروت يك سر الرجافو ات احور لحي 2 اتا تمرعل وا و لطن رسيي ود اللقهار ب مسرل 
المستفاد من الروايات الوارده فى كيفيه الحج وقوع الإحرام فى يوم الترويه 15٠‏ و فى بعضها الأمر للجوارى بأن يحرمن للحج يوم 
الترويه «8). 


و فى صحيحه معاويه بن عمار «فلما كان يوم الترويه عند زوال الشمس أمر الناس أن يغتسلوا و يهلوا بالحج؛» «2). 


يوم الترويه فاغتسل و أهل بالحج) 7/١‏ 


و ظاهر هذه الروايات وجوب الإحرام فى يوم الترويه وعدم جواز التقديم عليه و ليس بإزائها ما يدل على جواز التقديم فان تم 
إجماع على الجواز فهوء و إِلَا فرفع 


." ح‎ 7٠١ أبواب أقسام الحج ب‎ /197 :١١ الوسائل‎ )١( 

(؟) الوسائل :١١‏ 191/ أبواب أقسام الحج ب ١7ح .١‏ 

() الوسائل :١١‏ 191/ أبواب أقسام الحج ب ١7ح‏ 4. 

() الوسائل /5١ :1١‏ أبواب أقسام الحج ب ”؟. 

(0) الوسائل :١١‏ /ا6/ أبواب وجوب الحج ب ١18‏ ح .١‏ 

(©) الوسائل /7١ :١١‏ أبواب أقسام الحج ب 7ح 6. 

(/) الوسائل /7١ :١١‏ أبواب أقسام الحج ب “اح 6. 

موسوعه الإمام الخوئى» ج 279 ص: 177 

[مسأله 584: لا بجوز للحاج أن بحرم للعمره المفرده قبل إتمام أعمال الحج] 


كما لا يجوز للمعتمر إحرام الحج قبل التقصير لا يجوز للحاج أن يحرم للعمره المفرده قبل إتمام أعمال الحجء نعم لا مانع منه 
بعد إتمام النسكك قبل طواف النساء .)١(‏ 


اليد عن ظاهر الروايات مما لا موجب له. 


نعم؛ ورد فى روايه واحده معتبره جواز التقديم بمقدار ثلائه أيام لا أكثر, إلا إذا كان معذوراً كالشيخ الكبير و المريض فيجوز 
لهما التقديمء و أمَا غيرهما فلا يجوز له التقديم إِلَا بمقدار ثلاثه أيام» و الروايه هى معتبره إسحاق بن عمار عن أبى الحسن (عليه 
السلام) قال: «سألته عن الرجل يكون شيخاً كبيراً أو مريضاً يعخاف ضغاط الناس و زحامهم يحرم بالحج و يخرج إلى منى قبل 
يوم الترويه؟ قال: نعم؛ قلت: يخرج الرجل الصحيح يلتمس مكاناً و (أو) يتروح بذلكك المكان؟ قال: لاء قلت: يعجل بيوم؟ قال: 
نعم» قلت بيومين؟ قال: نعم قلت: ثلاثه؟ قال: نعم» قلت: أكثر من ذلكك؟ قال: لا» 2١١‏ فمقتضى القاعده 


تقييد الروايات المطلقه بهذه المعتبره. 
و النتيجه جواز التقديم بمقدار ثلاثه أيام و أمَا الأكثر فلا يجوز. 
)١(‏ يقع البحث فى مقامين: 


أحدهما: هل يجوز لمن أحرم بالحج أن يحرم إحراماً آخر لعمره مفرده قبل الفراغ من أفعال الإ-حرام الأوّل» فيأتى بأعمال 
المفرده ثم يأتى بمناسكك الحج, نظير اقتحام صلاه أخرى فى صلاه كما التزم بعضهم بجواز ذلكك؟ 


ثانيهما: أن المعتمر بعد الفراغ من عمرته و قبل الدخول فى إحرام الحج هل يجوز له أن يحرم للعمره المفرده» فقبل إنشاء عقد 
إحرام الحج يعقد الإحرام للعمره المفرده فيأتى بها بين عمره التمبّع و الحج. 


أمَا الأوّل: فقد استدل على المنع عنه بوجوه: 


.١ الوسائل 1: 257/ أبواب إحرام الحج و الوقوف بعرفه ب “#اح‎ )١( 
١ا/ع مو سوعه الإمام الخوئى» ج رةه ص:‎ 


الأوّل: الإجماع بقسميه كما ادعاه صاحب الجواهر ١١‏ فلا ينعقد الإ-حرام الثانى و يحكم عليه بالفساد. و الأمر كما ذكره من 
اتفاق الفقهاء على ذلكء و لكن حصول الإجماع التعيدى الكاشف عن رأى المعصوم (عليه السلام) لم يثبت» و لعل المجمعين 


استندوا إلى بعض الوجوه الآتيه. 


الثانى: أن جميع ما ورد فى باب الإحرام سواء كان لعمره التمدّ أو للعمره المفرده أو للحج ينصرف إلى المحل و أنه يحدث 
للإحرام؛ فاللازم إحداث الإحرام منه بعد ما كان محلاء و أمَا إذا كان محرماً فلا يصدق عليه أنه أحرم, و التأكد ليس بحدوث؛ و 


بالجمله ظاهر الروايات اعتبار إحداث الإحرام» و هذا غير صادق على من كان محرماً و يريد أن يحرم إحراماً ثانياً. 


الثالث: أنه لو كان ذلكك أمراً مشروعاً و سائغاً لوقع مره واحده من الأصحاب و لوقع السؤال و الجواب عن ذلكك فى الروايات» و 


لم يرد فى شى ء من 


الروايات السؤال عن ذلكك و لم ينقل من أحد ارتكابه» و هذا يكشف عن عدم الجواز و عدم المشروعيه. 


الرابع: أن المستفاد من الروايات الناهيه عن الخروج من مكه بعد أعمال العمره و أنه مرتهن بالحج و محتبس به »١‏ عدم 
مشروعيه المفرده له؛ لاحتياج ذلكك إلى الخروج من مكه و لا أقل إلى أدنى المواقيت» فمع المنع عن الخروج من مكه إِنَا 
لضروره بل فى مقام الضروره لا بد له من أن يحرم للحج و يخرج و يذهب بعد ذلكك إلى عرفات إن رجع فى شهره. و لو رجع 
بعد شهر يحرم ثانياً للحج إذن كيف يمكن القول بمشروعيه العمره المفرده له لاحتياج ذلكك إلى الخروج من مكه و لو إلى 


أدني العوافيت: 


و أمّا المقام الثانى: و هو الإ-حرام بينهماء كما إذا كان الوقت موسّعاً فأراد العمره المفرده بين عمره ال تع و الحجء و لم أر مَن 
رقن لذلكك" | لالشجا الناتين (قذس شرة)افق متاسكه فال (قدرين بدره) د قرفن النساله الشابعه من عسات السوافيك أله مصان 


للمتمتع أن يعتمر بعمره مفرده بعد إحلاله من إحرام [عمره] التمدّ بعد مضى عشره 


.50٠ :18 الجواهر‎ )١( 
.77 أبواب أقسام الحج ب‎ 70١:1١ الوسائل‎ )1( 
1١ مو سوعه الإمام الخوئى» ج اخرة ص:‎ 


أيام» لاعتبار تحقق الفصل بين العمرتين بعشره أيام فيجوز له أن يخرج إلى أدنى الحل لإحرامها أو غير أدنى الحل إذا كان دون 
المسافه المعتبره فى التقصيرء و أمّا الخروج إلى المسافه فالأحوط أن لا يخرج إِلَّا محرماً بالحج .0١١‏ 


و ما ذكره (قدس سره) مبنى على جواز الخروج من مكه اختياراً بعد عمره التمّ و قد ذكرنا فى محله )7١‏ أن الأظهر عدم جواز 


الخروج من 


مكه. و لو إلى ما دون المسافه أو إلى أدنى الحل» فإنه محتبس فى مكه و ليس له الخروج من مكه حتى يحج. و أنه مرتهن 
بالحج كما فى النصوصء و أمَّرا التحديد إلى المسافه فلم يظهر له وجه و لا دليل عليه» فان الممنوع هو الخروج من مكه سواء 
كان إلى المسافه أو إلى ما دونهاء و لا ينافى ما ذكرناه سعه بلده مكه و دخول مسجد التنعيم فى البلده المقدسه فى زمانناء لأن 
العبره كما تقدم غير مرّه فى أمثال هذا الحكم بمكه القديمه. 


بل الظاهر عدم جواز ذلكك له حتى على القول بجواز الخروج؛ و تدل عليه صحيحه حماد بن عيسى الداله على عدم جواز 
الخروج من مكه على من تمتع فى أشهر الحج و لكن لو جهل فخرج إلى المدينه بغير إحرام ثم رجع و أراد الحج, قال (عليه 
السلام): «إن رجع فى شهره دخل بغير إحرام» و إن دخخل فى غير الشهر دخحل محرماًء قلت: فأىٌ الإ-حرامين و المتعتين متعه. 
الأولى أو الأخيره؟ قال: الأخيره هى عمرته؛ و هى المحتبس بها التى وصلت بحتجته) الحديث 0" فان المستفاد منها عدم جواز 
الفصل بين عمره التمبّع و الحج بعمره اخرىء و إِلّا لو كان الفصل جائزاً لكانت الاولى عمرته متعه و الثانيه مفرده» فيعلم من هذه 
الفتعيحة عير لتم لايد نى اتبالها والح وعدم تقيلها ته ينه أخرف: 


مضافاً إلى ذلكك: أنه لو كان ذلكك أمراً جائزاً لوقع مرّه واحده. 


نعم» لو فرغ من جميع أعمال المناسكك. و لم يأت بطواف النساء لا مانع من إتيان 


.17١ دليل الناسكك (المتن):‎ )١( 
.١18١ فى شرح العروه 58: 197 المسأله‎ )1( 


/":07 :1١ الوسائل‎ )"( 


أبواب أقسام الحج ب 77ح ع. 

موسوعه الإمام الخوئى» ج 9؟, ص: ١78‏ 

[مسأله 84": يتضيق وقت الإحرام فيما إذا استلزم تأخيره فوات الوقوف بعرفات يوم عرفه] 

مسأله 09: يتضيق وقت الإحرام فيما إذا استلزم تأخيره فوات الوقوف بعرفات يوم عرفه .)١(‏ 
[مسأله :"2٠‏ يتحد إحرام الحج و إحرام العمره فى كيفيته و واجباقه و محرماته] 


مسأله يتحد إحرام الحج و إحرام العمره فى كيفيته و واجباته و محرماته و الاختلاف بينهما إنما هو فى التنِه فقط (5). 


[مسأله ١ع"!:‏ للمكلف أن بحرم للحج من مكه من أىْ موضع شاء] 


مسأله ١‏ للمكلف أن يحرم للحج من مكه من أىّ موضع شاءء و لكن الأسحوط وجوباً [1] أن يحرم من مكه القديمه () و 
يستحب له الإحرام من المسجد الحرام فى مقام إبراهيم أو حجر إسماعيل. 


المفرده قبل ذلكك, لما عرفت غير مرّه أن طواف النساء ليس من أعمال الحج و إنما هو واجب مستقل يجب الإتيان به بعد أعمال 
الحج, و لو لم يطف هذا الطواف حرمت عليه النساء جماعاً لا العقد عليها و لا سائر الاستمتاعات. 


)١(‏ لا ينبغى الشكك فى أنه لا تجب عليه المبادره إلى إحرام الحج بعد الفراغ من عمره التمتّع» بل قد عرفت أنه لا يجوز له تقديم 
إحرام الحج من يوم الترويه بأكثر من ثلادثه أيام» و يجوز له التأخير إلى يوم الترويه أو إلى ليله عرفه» بل إلى يوم عرفه ما لم 
بخف فوت الموقفء و لكن يتضيق وقت الإحرام إذا استلزم تأخيرة قوات الموقق فحيتد تجب عليه المبادره ثلا يفوت الموقك 


عنه. 


(1) لريب فى اتحاد إحرام الحج و إحرام العمره فى الكيفيه و الواجبات و المحرمات و إنما الاختلاف بينهما بالنيه فقط» و تدل 
على ذلك عده من النصوص. منها: صحيحه معاويه بن عمار الوارده فى كيفيه الإحرام للحج «ثم قل فى دبر صلاتكك كما قلت 
حين أحرمت من الشجره؛ و أحرم بالحج إل أن قال-: فلبتٌ» الحديث .)١(‏ 


: 1 ل 
(9) و يدل عليه صحيح الصيرفى قال: «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): من أين أهل بالحج؟ فقال: إن شئت من رحلكك و إن 


م ماه من 


الكعبه و إن شئت من الطريق» ١؟)‏ 


.١17 قد أفتى بذلك فى المناسكك ط‎ ]١[ 


.١ ح١ الوسائل 1: 219/ أبواب إحرام الحج و الوقوف بعرفه ب‎ )١( 

(؟) الوسائل :١١‏ 88/ أبواب المواقيت ب ١7ح‏ 7؟. 

مو سوعه الإمام الخوئى» ج رةه ص: //ا١ا‏ 

[مسأله 21"!: من تر الإحرام نسياناً أو جهلًا منه بالحكم إلى أن خرج من مكه ثم تذكر] 


مسأله 61: من تركث الإحرام نسياناً أو جهلًا منه بالحكم إلى أن خرج من مكه ثم تذكر أو علم بالحكم؛ وجب عليه الرجوع إلى 
مكه و لو من عرفات و الإ-حرام منهاء فان لم يتمكن من الرجوع لضيق الوقت أو لعذر آخر يُحرم من الموضع الذى هو فيه. و 
كذلكك لو تذكر أو علم بالحكم بعد الوقوف بعرفات» و إن تمكن من العود إلى مكه و الإحرام منهاء و لو لم يتذكر و لم يعلم 
بالحكم إلى أن فرغ من الحج صح حيّعه .)١(‏ 


فان المقصود عدم الخروج من مكه إلا محرماً. 
نعم» الأفضل هو الإحرام من المسجد من أىّ مكان منه. و الأفضل منه الإحرام من الحجر .١١‏ 


و لكن الأحوط وجوباً الإدحرام من بلده مكه القديمه, و لا يكتفى بالإحرام من الأحياء و المحلات الجديده المستحدثه لما 


يستفاد من بعض الروايات الوارده فى قطع التلبيه» أن العبره فى الأحكام المترتبه على مكه إنما هى بمكه القديمه ففى صحيح 
معاويه بن عمار عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال: «إذا دخلت مكه و أنت متمتع فنظرت إلى بيوت مكه فاقطع التلبيه» و حدّ 
بيوت مكه التى كانت قبل اليوم عقبه المدنيين» فان الناس قد أحدثوا بمكه ما لم يكن» .0١١‏ 


)١(‏ إذا تركك الإحرام نسياناً أو جهلًا منه بالحكم أو بالموضوع إلى أن خرج من مكه ثم تذكر أو علم» فان تمكن من التدارك و 
الرجوع 


إلى مكه و لو من عرفاتء و لم يفت منه الموقف يتعين عليه الرجوع و الإ-حرام من مكه؛ و لا موجب لسقوط التكليف بالإحرام 
من مكه بعد التمكن من ذلكك, و هذا حكم على القاعده و لا يحتاج إلى دليل خاص. 


و ربما يقال: إن المستفاد من صحيح على بن جعفر عدم لزوم الرجوع إلى مكه و لو 


." 2 ح7١ أبواب المواقيت ب‎ /78 :١١ الوسائل‎ )١( 
.١ الوسائل ؟١: 7848/ أبواب الإحرام ب 87 ح‎ )0( 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج أخرة ص: م/ا١ا‏ 


كان متمكناً منه» قال «سألته عن رجل نسى الإحرام بالحج فذكر و هو بعرفات فما حاله؟ قال: يقول: اللهم على كتابكك و سنه 
نبييك, فقد تم إحرامه» ١١‏ فإنه مطلق من حيث التمكن من الرجوع و عدمه. 


وفيه: أن مورد السؤال فى الصحيحه من تذكر أو علم ترك الإ-حرام و هو فى عرفات. و من المعلوم أن عرفات تبعد عن مكه 
بمقدار أربع فراسخ و السير فى الأزمنه السابقه ذهاباً و إياباً يستغرق عده ساعاتء لأن السير كان إما ماشياً أو على دابه فيفوت عنه 
الموقف على كل تقدير غالبا و لذا لم يأمره بالرجوع. و أمّا فى زماننا الذى يتمكن من الرجوع و العود إلى عرفه قبل فوات 


و أمَا من تركك الإحرام نسياناً أو جهنًا ثم تذكر أو علم و لم يتمكن من الرجوع إلى مكه؛ يحرم من الموضع الذى هو فيه و صح 
حيّجه. سواء تذكر أو علم بالحكم فى عرفات أو بعد جميع الأعمال» و يدل على الصحه فى جميع هذه الصور صحيحه على بن 
جعفر على ما رواه الشيخ بإسناده عن العمركى عن 


على بن جعفرء عن أخيه موسى ابن جعفر (عليه السلام) قال: «سألته عن رجل نسى الإحرام بالحج فذكر و هو بعرفات ما حاله؟ 
قال» يقول: اللهم على كتابكك و سنه نبيكك» فقد تم إحرامه. فإن جهل أن يحرم يوم الترويه بالحج حتى رجع إلى بلده» إن كان 
قضى مناسكه كلها فقد تم حيّجه) 07١‏ فإن السائل و إن اقتصر فى سؤاله عن التذكر فى عرفات فى مورد النسيان و لم يسأل عن 
التذكر بعد إتيان جميع الأعمال فى مورد النسيان» و لكن يستفاد حكم ذلكك من الحكم بالصحه فى مورد الجهل بالإحرام و 
العلم به بتعد قضاء المناسكك كلها و ذلكك لأن الإمام (عليه السلام) ذكر حكم الجهل ابتداءً من دون أن يسأله السائل و حكم 
بالصحه فى مورده. و لو علم بتركك الإحرام بعد الإتيان بالمناسكث كلها و لو فى بلده» فيعلم من ذلكك أن حكم الجهل و النسيان 
واحد» و يستكشف من ذكر حكم 


8 ابواب المواقيت ب اج‎ 66١ الوسائل‎ )١( 
عم6.‎ /١ 76 6 الوسائل داك ره أبواب المواقيت ب ماح 3 التهذيب:‎ (0 
174 مو سوعه الإمام الخوئى» ج أخرة ص:‎ 


الجهل ابتداءً منه (عليه السلام) أنه لا فرق بين الجهل و النسيان من هذه الجهه و ما حكم به فى مورد الجهل يحكم به فى مورد 
النسيان. 


نعم» لو تذكر أو علم بالحكم فى المشعر يحرم فى نفس المكان الذى تذكر أو علم فيه و ليس عليه الرجوع إلى مكه. و إن 
تمكن من ذلك و الإحرام منهاء إذ لا أثر لهذا الإحرام و المفروض أن موقف عرفه فات عنه بلا إحرام» و لا دليل على لزوم العود 
إلى مكه فى هذه 


الصوره. لأن العود إلى مكه إنما وجب ليدرك موقف عرفه مع الإحرام و قد فرضنا أن موقف عرفه فاته فلا أثر للإحرام المتأخر, 
فلا فرق فى التذكر بعد عرفات بين التمكن من الرجوع إلى مكه و عدمه. 


هذا كله ركاء على جا قاد من هده الفتديحه 


و أمّا بناء على أن كلا من النسيان و الجهل وقع فى السؤال مستقلا كما جاء ذلكك فى الصحيحه بطريق آخر فقد روى الشيخ 
بإسناده عن على بن جعفر عن أخيه (عليه السلام) قال: «سألته عن رجل كان متمتعاً خرج إلى عرفات و جهل أن يحرم يوم 
الترويه بالحج حتى رجع إلى بلده؛ قال: إذا قضى المناسكك كلها فقد تم حمّعه) 0١١‏ و عنهء عن أخيه (عليه السلام) قال: «سألته عن 
رجل نسى الإحرام بالحج فذكر و هو بعرفات فما حاله؟ قال: يقول: اللْهم على كتابكك و سنّه نبتيك؛ فقد تم إحرامه) 03١‏ و مورد 
السؤال الأول هو الجهل بالإ-حرام و العلم به بعد إتيان المناسكك كلهاء و مورد السؤال الثانى هو نسيان الإحرام و تذكره فى 
عرفات» فيبقى تبدل الجهل بالعلم فى أثناء الأعمال مسكوتاً عنه. و كذلكك التذكر بعد الوقوف بعرفه فى مورد النسيان كما لو 
تذكر فى المشعرء فمن أين يستفاد حكم هذين؟ 


و يمكن أن يقال: إنه إذا حكم بالصحه فيما إذا علم بالحكم بعد إتيان جميع الأعمال فالحكم بالصحه فيما إذا علم فى الأثناء 
يثبت بالأولويه. و إذا ثبت الحكم بالصحه فى 


.181/ 7/8/8 ح ؟. التهذيب ذ:‎ ٠١ أبواب المواقيت ب‎ /8 :١١ الوسائل‎ )١( 
." ح‎ 7١ أبواب المواقيت ب‎ /8 :١١ (؟) الوسائل‎ 

موسوعه الإمام الخوئى» ج 2794 ص: 1٠١‏ 

[مسأله 27"!: من ترى الإحرام عالماً عامداً لزمه التدارى] 


مسأله ##ع": من ترك الإحرام عالماً 


عامداً لزمه التداركء فان لم يتمكن منه قبل الوقوف بعرفات فسد حتّعه و لزمته الإعاده من قابل .)١(‏ 


مورد الجهل يثبت فى مورد النسيان بطريق أولى؛ و ذلكك لأن الحكم الواقعى فى مورد الجهل البسيط ثابت بخلاف مورد النسيان 
فان الحكم غير متوجه إليه أصلًاء و لذا ذكروا أن الرفع فى مورد الجهل رفع ظاهرى و فى مورد النسيان رفع واقعى» فإذا كان 
العذر ثابتاً فى مورد الجهل ففى مورد النسيان يكون أولىء بل النسيان قسم للجهل غايه الأمر جهل مسبوق بالعلم بخلاف الجهل 
ف] تفاقير سوق بالعلم. و الحاصل: الناسى أشد عذراً من الجاهل و العذر الثابت فى مورد الجهل يثبت فى مورد النسيان 
بالأولويه» فالحكم بالصحه فى جميع الصور تبكاو ب لطي سحي على بو سر كا ريق بالبيان المتقدم. 


)١(‏ لأن الوقوف بلا إحرام لا أثر له لعدم كونه مأموراً به فهو غير واقف حقيقه لفوات المشروط بفوات شرطه. 


وذ كز شنبكنا المائيق فى ساسكة :وا لو تركه عدا إن اهناك وقت الوقرق بطل كه علن: إششكال فيبا إذا أدركك سيار 
المشعر وحده» أو مع اضطرارى عرفه .)0١١‏ 


و ربّما يتوهّم من قوله «على إشكال» الترديد فى بطلان الحج فى صوره التركك العمدى و لكن الظاهر أنه (قدس سره) لا يريد 
بذلكك ترك الوقوف الاختيارى لعرفه يعنى إن إشكاله و ترديده ليس فى من ترك الإ-حرام عمداً للوقوف الاختيارى لعرفه و 
الاكتفاء بإدراكك اختيارى المشعر أو اضطرارى عرفه. لأنه يصرّح فيما بعد ببطلان الحج لو ترك الوقوف اختيارى لعرفه و لا 
يجديه إدراكك المشعر أو إدراكك اضطرارى عرفه. 


بل يريد الإشاره إلى مسأله أخرىء و هى أنه من لا يتمكن من الوقوف الاختيارى فى عرفات 


و تركك الإحرام عمداً إلى أن يدركك الوقوف الاختيارى فى المشعر أو إلى أن يدركك الوقوف الاضطرارى فى عرفات فهل يبطل 


."1 دليل الناسكك (المتن):‎ )١( 
١8١ موسوعه الإمام الخوئى» ج ص:‎ 
[مسأله ع": الأحوط أن لا يطوف المتمتع بعد إحرام الحج قبل الخروج إلى عرفات طوافاً مندوباً]‎ 


مسأله ع8": الأسحوط أن لا يطوف المتمتع بعد إحرام الحج قبل الخروج إلى عرفات طوافاً مندوباًء فلو طاف جدّد التلبيه بعد 
الطواف على الأحوط .)١(‏ 


و الظاهر أن إشكاله فى بطلا-ن الحج بذلك فى محله إذ لا دليل على لزوم الإحرام من زوال يوم عرفه حتى على من لا يجب 
عليه الوقوف لعذر من الأعذارء فيجوز له تأخير الإحرام إلى أن يقف فى المشعر أو فى الموقف الاضطرارى لعرفه؛ فان الإحرام 
إنما يجب لأجل الوقوف بعرفه؛ فإذا فرضنا سقوط الوقوف بعرفه عنه لعدم تمكنه منه فلا يجب عليه الإحرام من الزوالك و حكم 
المشهور بالفساد بتركك الإ-حرام عمداً غير ناظر إلى هذه الصوره و إنما نظرهم إلى من وجب عليه الوقوف و تركك الإحرام 


عمداً. 
)١(‏ الطواف بعد إحرام الحج حرام أم مكروه؟ و على تقدير الحرمه هل يترتب عليه شى ء من تجديد التلبيه بعد الطواف أم لا؟ 


نسب إلى الشيخ ١١‏ و غيره بل إلى المشهور المنع» و ما ذكروه أحوط و لكنه غير ممنوع, و الوجه فى ذلكك: أن ما دل على عدم 
جواز الطواف إنما هو صحيحتان: 


الأولى: صحيحه الحلبى قال: «سألته عن الرجل يأتى المسجد الحرام و قد أزمع بالحج. يطوف بالبيت؟ قال: نعم ما لم يحرم) .)١١‏ 


الثانيه: صحيحه حماد فى حديث قال: «و دخل ملبياً بالحج فلا يزال على إحرامه فإن رجع إلى مكه رجع محرماً و لم يقرب البيت 


حتى يخرج مع الناس إلى منى على 


إحرانه «#دفإان النهى عن قرف البيك كناية عن الطواق: 


و يإؤائقما معقيرء إسحاق قال:وو سالته عن الرجل يسرم بالتخج من مكده ثم برى البيت خالا فيطوف به قبل أن ينخرج» غليه شنى 
ء؟ فقال: لا) «©» واحتمال رجوع 


.189 :2 التهذيب‎ )١( 

(1) الوسائل :١‏ /ا/ أبواب الطواف ب 87 ح ؟. 
(*) الوسائل :١١‏ 07/ أبواب أقسام الحج ب ١7ح‏ ع. 
(©) الوسائل /18١ :١١‏ أبواب أقسام الحج ب ١1١‏ ح 7. 
موسوعه الإمام الخوئى» ج 2594 ص: 187 

[الوقوف بعرفات] 

اشاره 


فرق يع أفكرة وكا أو راستاساكا اوم 16 0 


حرف الا؛ إلى الطواف فيدل على المنع عنه بعيد جدَاَء بل الظاهر رجوعه إلى قوله: «عليه شى ٠‏ فالمعنى أنه لا شىء عليه. 


و يؤيد بروايه عبد الحميد بن سعيد عن أبى الحسن الأول (عليه السلام) قال: «سألته عن رجل أحرم يوم الترويه من عند المقام 
بالحج, ثم طاف بالبيت بعد إحرامه و هو لا يرى أن ذلكك لا ينبغى» أ ينقض طوافه بالبيت إحرامه؟ فقال: لاء و لكن يمضى على 


إحرامه» "١١‏ و الروايه ضعيفه بعبد الحميد بن سعيد فإنه لم يوثق. 


و أمَا تجديد التلبيه بعد الظواف فلا بأس به لذكره فى كلمات الفقهاء و لكن لم يرد فيه أىّ نصء و إنما ورد فى حج الافراد و 
القران .)75١‏ 


)١(‏ لا خلاف بين المسلمين_كافه فى وجوب الفقوفت بعر فاشو مول عليه الشوصى التتزائره اومن تحمل اللصوصن نا ورة 
فى كيفيه حج النبى (صَلَّى الله عليه و آله) 16٠‏ فلا ريب فى هذا الحكم فإنه من الواضحات 


بل من الضروريات. 
فيقع البحث فى جهات أخر نذكرها فى مسائل: 


الأولى: يعتبر في الوقوف قصد القربهء و هذا أيضاً مما لا خلاف فيه. و يدل عليه مضافاً إلى المرتكز الشرعى قوله تعالى «و أَبِمُوا 
الْحجَّ وَ الْعمْرَه لِلَّهِ «ه» فإن ما كان لله 


.8 الوسائل 1: /ا/ أبواب الطواف ب 87 ح‎ )١( 

(1) الوسائل :١١‏ 180/ أبواب أقسام الحج ب .١18‏ 

(*) الوسائل *1: 258/ أبواب إحرام الحج و الوقوف بعرفه ب 19. 
() الوسائل :1١‏ ؟١5/‏ أبواب أقسام الحج ب ”؟. 

(0) البقره 7: 192. 
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[مسأله 128: حد عرفات من بطن عرنه و ثويه و نمره إلى ذى المجاز] 


مسأله 80*: حد عرفات من بطن عرنه و ثويه و نمره إلى ذى المجازء و من المأزمين إلى أقصى الموقفء و هذه حدود عرفات و 


[مسأله عع: الظاهر أن الجبل موقف] 


مسأله 28": الظاهر أن الجبل موقف (2)» و لكن يكره الوقوف عليه و يستحب الوقوف فى السفح من ميسره الجبل. 


لا بدٌ أن يؤتى به على وجه الطاعه, و ذلكك لا يتحقق إِلَا بقصد التقوّب إليه تعالى. 


الشاتيه: أن المراد بالوقوق هو الكون و الحضور بعرفات و أن لا يتجاور عن ذلكك المكان: و مئه وقوف الماءء أى الماء الراكد 
مقابل الجارىء و منه أيضاً وقف الأعيان أى لا يتجاوز عمًّا حدّده الواقفء فان الوقوف لغه هو الكون 0١١‏ و منه الموقوف» فليبس 
المراد به الوقوف مقابل الجلوسء نعم, لو قيل وقف على قدميه يفهم منه القيام» و أمَّا مجرّد الوقوف فلا يتفاهم منه القيام. فلا 
فرق بين أنحاء الكون من النوم أو القيام أو الجلوس أو الركوب. مضافاً إلى السيره المستمره القطعيه. 


نعم لا ريب أن الوقوف بمعنى القيام يكون أفضل. 


)١(‏ الثالثه: فى بيان حدود عرفه و هى مكان معروف قد حدد فى الروايات من بطن عرنه و ثويه و نمره إلى ذى المجازء و من 
المأزمين إلى أقصى الموقف, كما فى صحيحه معاويه بن عمار و أبى بصير «7 و المرجع فى معرفه ذلكك هو أهل الخبره و 
سكنه تلكك البلاد. 


1 
(7) و إن كان الأفضل الوقوف فى ميسرته كما فى النصوص الحاكيه لحج النبى (صلَى الله عليه و آله و سلم) «. 


)١(‏ لم نعثر على هذا المعنى فيما بأيدينا من الكتب اللغويه. 
(0) الوسائل 1: /87١‏ أبواب إحرام الحج و الوقوف بعرفه ب ٠١‏ ح 2١‏ ؟. 


الوسائل 


: 76ه/ أبواب إحرام الحج و الوقوف بعرفه ب 21١‏ و كذا فى الوسائل :1١‏ ؟١١١/‏ أبواب أقسام الحج ب ”. 
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[مسأله /1217: يعتبر فى الوقوف أن يكون عن اختيار» فلو نام أو غشى] 

مسأله 07": يعتبر فى الوقوف أن يكون عن اختيار» فلو نام أو غشى عليه هناكك فى جميع الوقت لم يتحقق منه الوقوف .)١(‏ 
[مسأله /ع": الأحوط للمختار أن يقف فى عرفات من أول ظهر التاسع من ذى الحجه إلى الغروب] 


مسأله م8 الأحوط للمختار أن يقف فى عرفات من أول ظهر التاسع من ذى الححه إلى الغروف» :و الأظهر جواز تأخيرة إلى .بعد 
الظهر بساعه تقريباً و الوقوف فى تمام هذا الوقت و إن كان واجباً يأئم المكلف بتركه إلا أنه ليس من الأركان؛ بمعنى أن من 
تركك الوقوف فى مقدار من هذا الوقت لا يفسد حبجه. نعم لو تركك الوقوف رأساً باختياره فسد حمّجه. فما هو الركن من الوقوف 
هو الوقوف فى الجمله (؟). 


)١1(‏ الجهه الرابعه: أن الواجب من الوقوف هى الحصه الاختياريه» فلا بدٌ من صدوره عن قصد و اختيار» وقد ذكرنا فى بحث 
التعتبدى و التوصّلى من مباحث علم الأصول 1١‏ أن ما وجب على المكلف لا بد من صدوره عنه بالاختيار حتى إذا كان توصلياً 
فضلًا عما إذا كان عبادياء و إِنَا فلا يصح استناد الفعل إليهء فلو وقف غافلًا فى تمام المدّه أو نام أو غشى عليه فى جميع الوقت من 


الزوال إلى الغروب فان الوقوف منه لم يتحقق. 


نعم» لو أفاق أو انتبه فى بعض الوقت اجتزأ به لأن الواجب الركنى الذى يفسد الحج بتركه هو مسمى الوقوف لإتمام الوقت» 
فإن الزائد عن المسمى و إن كان واجباً مستقلا يأثم بتركه عمداً و لكن لا يفسد الحج بتركه. 


(؟) يقع الكلام فى مبدأ الوقوف بعرفات و منتهاه» أمَا المنتهى: فلا خلاف فى أنه يجب الوقوف إلى الغروبء و أمّا الروايات ففى 
بعضها ورد غروب الشمس و فى بعضها إلى أن وقع القرص قرص الشمس و فى بعضها 


إذا ذهبت الحمره من ها هناء و أشار بيده إلى المشرق و إلى مطلع الشمس "١‏ و جميع ذلكك يرجع إلى معنى واحد كما ذكرنا 
ذلك فى باب أوقات الصلاه 23 و هو استتار القرص 


الرالق جع افير اجات عبرا 7: 19 وو ما بعدها. 

(؟) الوسائل :١‏ 01ه/ أبواب إحرام الحج و الوقوف بعرفه ب ”” 77. 
() فى أوقات اليوميه و النوافل ذيل المسأله .]١١18١[‏ 
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و لاعبره بالحمره الباقيه فى السماء بعد غروب الشمس و التى توجد فى وسط السماء من قمه الرأسء بل العبره بزوال الحمره من 
المشرق» و هى تحصل باستتار القرص قطعاً كما هو المشاهد. 


و أمًا المبدأ: فالمشهور أنه من الزوال» بل قال فى المداركك "١١‏ و اعتبر الأصحاب فى النيه وقوعها عند تحقق الزوال ليقع الوقوف 
الواجب و هو ما بين الزوال و الغروب بأسره بعد النيه» و لكن الأخبار الوارده فى المسأله لا تعطى ذلككء بل ربما يظهر من بعضها 
خلافه كما صرح بذلك فى المداركك أيضاًء بل لم نعثر على روايه تدل على الأمر بالوقوف من الزوال؛ و لذا نسب إلى جماعه 
من القدماء و إلى جمله من المتأخرين جواز التأخير عن الزوال بمقدار الاشتغال بالغسل و صلاه الظهرين. 


1 
ففى صحيحه معاويه بن عمار الوارده فى صفه حج النبى (صلى الله عليه و آله) أنه انتهى إلى نمره و هى بطن عرنه بحيال 


الأراك. فضربت قبته» و ضرب الناس أخبيتهم عندهاء فلما زالت الشمس خرج رسول الله (صلى الله عليه و آله) و معه قريش 
19" وقد اغتسل و قطع التلبيه حتى وقف بالمسجد فوعظ الناس و أمرهم و نهاهم ثم صلى 


الظهر و العصر بأذان واحد و إقامتين ثم مضى إلى الموقف فوقف به 70. 


و 


و فى صحيحه أخرى لمعاويه بن عمار فى حديث قال «فاذا انتهيت إلى عرفات فاضرب خباء كك بنمره» و نمره هى بطن عرنه دون 
الموقف و دون عرفه» فاذازالت الشمس يوم عرفه فاغتسل وصل الظهر و العصر بأذان واحد و إقامتين» فإنما تعجل العصر و 
تجمع بينهما لتفرغ نفسكك للدعاء, فإنه يوم دعاء و مسأله) .)5١‏ 


0 
و فى موثقه أبى بصير عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال: «لا ينبغى الوقوف تحت الأراكك. فَأما النزول تحته حتى تزول الشمس 


وينهض إلى الموقف فلا يمن به) «©) فان 


)١(‏ المداركك /: 1و". 

() فى منتقى الجمان [": ]| «و معه فرسه) بدل «قريش). 

() الوسائل /7١ :١١‏ أبواب أقسام الحج ب 7ح 6. 

() الوسائل 1: 259/ أبواب إحرام الحج و الوقوف بعرفه ب 9 ح .١‏ 
(0) الوسائل 17: 877/ أبواب إحرام الحج و الوقوف بعرفه ب ٠١‏ ح “7. 
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المستفاد من هذه النصوص جوز التأخير بمقدار الاشتغال بالغسل و أداء الظهرين و استماع الخطبه. 


0 
بل المستفاد من النصوص استحباب التأخير بمقدار أداء هذه الأعمال تأسياً بالنبى (صلى الله عليه و آله و سلم) و للأمر به فى 


بعض النصوص المعتبره» و لا ينافى ذلكك كون التقديم و الوقوف من أول الزوال أحوطء فإن ذلكك نظير الإتمام و القصر فى 
أماكن التخيير من كون الإتمام أفضل و القصر أحوط. 
نعم لا يبعد اعتبار الاشتغال لكات كن تمده الكم ف عور اللأغرة الناعى عيدا من دون أن يشتغل بعباده مشكل. و هذه 


الأمون تشع قدا ساعةا من الزمان تقرييا. 


وذكر فى الحدائق أنه 


يشتغل بالوقوف و مقدماته من الغسل أُوّنًا ثم الصلاه الواجبه و الخطبه و استماعها كما ورد فى كيفيه حج النبى (صلَّى الله عليه و 
آله) ثم يأتى الموقف 01١‏ و لكنّ الأسحوط خروجاً عن مخالفه المشهور هو الوقوف من أول زوال يوم عرفه فيأتى بهذه الأعمال 


فى عرفات. 


وها احية شاحي الجواشفر ع إمكان إزاده إسان هدة الشدماك و الأعبال كلياش عرفاكن التموض 978 يعد جذاء 
ابصرب النصن بأنه يأتى بها بنمره و هى بطن عرنه دون الموقف و دون عرفه. و قد احتمل أيضاً أن المسجد الذى صلى فيه النبى 
(صلى الله عليه و آله) غير المسجد الموجود الآن بنمره المسمى بمسجد إبراهيم (عليه السلام) و لكنه غير ثابت. 


و كيف كان فلا خلاف فى أن الواجب الركنى هو مسمى الوقوف و الزائد عليه واجب غير ركنى يأثم بتركه و يصح حتجه. و 
تدل على ذلك الروايات الداله على أن من أفاض قبل الغروب عليه بدنه «*) فان ذلكك يكشف عن الاكتفاء بالوقوف و لو 


)١(‏ الحدائق 128: /الا". 

(9) الجراس 4 

(©) الوسائل :١7‏ 808/ أبواب إحرام الحج و الوقوف ب "77. 
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[مسأله 124: من لم يدرى الوقوف الاختيارى الوقوف فى النهار لنسيان أو لجهل] 


مسأله 29: من لم يدركك الوقوف الاختيارى الوقوف فى النهار لنسيان أو لجهل يعذر فيه أو لغيرهما من الأعذار لزمه الوقوف 
الاضطرارى الوقوف برهه من ليله العيد و صح حتّجه. فان تركه متعمداً فسد حيّجه .)١(‏ 


آناً ماء وعدم فساد الحج بالإفاضه قبل الغروب و لو عمداً كما صرح فى النص بأنه لو كان متعمداً فعليه بدنه» هذا من ناحيه 


المنتهى. 


و أمَا من حيث عدم لزوم الوقوف من أوْل الزوال فيدل عليه صحيح جميل الدال 


على جواز إتيان عمره التمتّع إلى زوال الشمس من يوم عرفه ١١‏ و من المعلوم أن عرفات تفصل عن مكه بأربعه فراسخ فاذا فرغ 
المكلف من عمرته عند الزوال و سار إلى عرفات يفوت عنه الوقوف من أوائل الزوال قطعاً. و أوضح من ذلك ما دل على جواز 
إتيان عمره التمبّع فى يوم عرفه إلى أن يدركك الناس بعرفه و ما لم يخف فوت الموقفين 3١‏ و إطلاق ذلكك يقتضى كفايه دركك 
الوقوف و لو ساعه ماء فلا ريب أن المسمّى هو الركن و الذى يوجب فساد الحج و بطلانه هو تركك الوقوف بالمرّه» و تدل على 
ذلك أيضاً الروايات الدالَه على أن أصحاب الأراكك الذين يقفون تحت الأراكك لا حج لهم «* و ذلكك لأن الأراكك ليس من 
عرفات؛ فالبطلان مستند إلى عدم الوقوف فى الموقف. 


(9) ]ذا قاتة الوقرق الاسبارى عق عرقه الوقو :قن النهافان كان قدا إلن العسة فق شه باذ شكال و إن كان :مسكندا 
إلى اعد فقك: دكرى عدر كارج] #المرفن و قده ابره أو هده الخر زتعن دلكقامن الأعذار الخاركة:«الوائج غلية الوفو 


الاضطرارى الوقوف برهه من ليله العيد و صح حبجهء و هذا هو القدر المتيقن من الروايات «6). 
رى الوكوت ارهه من ليلة العية و صصح هو بقن من 


.18 ح‎ ٠١ أبواب أقسام الحج ب‎ /190 :١١ الوسائل‎ )١( 

(1) الوسائل /١9١ :١١‏ أبواب أقسام الحج ب .٠١‏ 

(") الوسائل 17: 877/ أبواب إحرام الحج و الوقوف بعرفه ب ٠١‏ ح # .١١‏ 
(©) الوسائل :١6‏ ه/ أبواب الوقوف بالمشعر ب 57. 
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و إن لم يتمكن من الوقوف الاضطرارى أيضاً فحينئذ يسقط عنه الوقوفان الاختيارى و الاضطرارى من عرفه و يتعين عليه الوقوف 


فى 


المشعر و يصح حيجه «فان الله تعالى أعذر لعبده؛ فقد تم حيجه إذا أدركك المشعر الحرام قبل طلوع الشمس» كما فى صحيح 
الحلبى .)١١‏ 


و الحكم بالصحه فى هذا الفرض هو القدر المتيقن من الإدراكء فإذا تركك ذلكك عمداً بطل حيجه. 


وقد يكون العذر جهله بالموضوع كما إذا تخيل أن يوم عرفه غير هذا اليوم أو جهله بالحكم صح ححتجه أيضاً كالصوره السابقه. 
و تشمله الروايات الوارده فى المقام و عمدتها صحيحتا معاويه بن عمار 1١‏ و مضمونهما أنه إذا أدركك الناس بالمشعر فقد تم 


0 
ححجه. 


وقد ذكرنا فى كتاب الصلاه أن الإدراكك إنما يتحقق فيما إذا فاته الواجب من دون اختيار و لا يشمل الفوت الاختيارى العمدى 
7 


ولو ترك الوقوف بعرفه نسياناً للحكم أو للموضوع فهل يشمله هذا الحكم من الاكتفاء بالموقف الاضطرارى إذا فاته الموقف 
الاختيارى عن عذر أم لا؟ و أن الروايات هل تشمل النسيان أم لا؟ 


دهي البشتهور إلى شمول الروايات للناسى» و خالف صاحب الحدائق و قال: إن الروايات خاليه عن ذكر الناسىء و أما قوله 
(عليه السلام): «إن الله أعذر لعبده» فلا يشمل النسيان فإنه من الشيطان و ما كان من الشيطان لا يجرى فيه العذر. و أمَا فى مورد 
الجهل فإنما نقول بهذا الحكم للنص و هو غير شامل للنسيان» و لا بأس بتغاير حكم الجاهل و الناسى كما فى باب الصلاه بالنسبه 
إلى نسيان النجاسه و الجهلء بها 


.7 الوسائل ؟١: #"/ أبواب الوقوف بالمشعر ب 77ح‎ )١( 
.8 2١ أبواب الوقوف بالمشعر ب 77 ح‎ /"8 :١5 الوسائل‎ )1( 


(*) لم بخطر فى بالى عاجًا أنه ذّكره فى أىّ موضع, نعم تعرّض لقاعده مَن أدرك فى ذيل المسأله 


[0١١]فلاحظها.‏ 
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فإنه يحكم بالفساد فى صوره النسيان و يحكم بالصحه فى فرض الجهل بها .)١١‏ 


و يرد عليه: أنه لا ريب فى أن النسيان عذر بل من أقوى الأعذار؛ لعدم تمكنه من الامتثال و عدم صحه توجه التكليف إليه؛ و لذا 
ذكروا أن الرفع فى مورد النسيان رفع واقعى فقوله (عليه السلام): «اللّه أعذر لعبده» يشمل النسيان أيضاً. 


على أنه لو لم تكن هذه الجمله مذكوره فى الصحيحه لكانت نفس الصحيحه كافيه فى معذوريه الناسى, لقوله: «عن الرجل يأتى 
بعد ما يفيض الناس من عرفات» ١؟»‏ فإن إطلاقه يشمل الناسى و الجاهل و لا يختص بالعاجز و الجاهل إذ لم يذكر سبب التأخير 
فى الروايه. 
وقد يتوهم أن إطلاقه يشمل العامد فى التأخير أيضاً و هو غير مراد قطعاً فلا يمكن الأخذ بالإطلاق. 

1 ل 
وفيه أَوَّلا: أنه لا إطلاق له بالنسبه إلى العامد. لانصراف الروايه عن العامد, فان قوله: «الله أعذر لعبده» ظاهر فى الاختصاص 
بالمعذور و غير العامد. 
و ثانياً: لو فرض له الإطلاق يقيد بما دل على الفساد فى صوره العمد من النصوص «” و الإجماع. 


و بما ذكرنا يعلم الحال فى الجاهل المقضّر فإنه غير معذور فلا مجال لمناقشه الحدائق. 


فتحضل :]8 كل مق كاذ مشدورا عدر جارح #الدرمن وشده البرذ أز الخر أو كاة الع كاستعدا إل الحهل عن :فضون أو 
إلى النسيان يجب عليه الوقوف ليلًا إن تمكن, و إِلَا فيقف بالمشعر. 


ثم إِنّ الروايات التى دلّت على الاكتفاء بالوقوف الاضطرارى أى ليله العيد أو 


)١(‏ الحدائق 18: م0ع. 
(؟) الوسائل ؟١:‏ #"/ أبواب الوقوف بالمشعر ب 77ح 7. 


(") المرويّه فى الوسائل :١7‏ 258/ أبواب إحرام الحج و الوقوف بعرفه 


ب 194. 
[مسأله :!1١١‏ تحرم الإفاضه من عرفات قبل غروب الشمس عالماً عامدا] 


مسأله :0١‏ تحرم الإفاضه من عرفات قبل غروب الشمس عالماً عامداً لكنها لا تفسد الحجء فاذا ندم و رجع إلى عرفات فلا شى 
ء عليه» و إِلَا كانت عليه كفاره بدنه ينحرها فى منىء فان لم يتمكن منها صام ثمانيه عشر يوماً» و الأحوط أن تكون متواليات. و 
يجرى هذا الحكم فى من أفاض من عرفات نسياناً أو جهلًا منه بالحكم فيجب عليه الرجوع بعد العلم أو التذكرء فان لم يرجع 
حينئذ فعليه الكفاره على الأحوط .)١(‏ 


الاكتفاء بالوقوف فى المشعر )١١‏ تدل على الاكتفاء بالإ.حرام ليله العيد أو بالإمحرام عند الوقوف فى المشعرء فلا يجب عليه 
الإحرام من زوال يوم عرفه؛ لأ-ن الإحرام إنما وجب عليه لإدراكك الموقف و المفروض عدم الوجوب عليه فلا موجب للإحرام» 
فلو أخر الإحرام إلى ليله العيد يكتفى به. 


و مما ذكرنا يظهر صحه إشكال الشيخ النائينى فى وجوب الإحرام حينئذ 1١‏ فان تركه عمداً لا يفسد الحج. فان من يجزئه 
الموقف الاضطرارى لا يجب عليه تقديم الإحرام» و ما دل على لزوم الإحرام قبل الزوال أو بعده أو عنده فإنما هو لمن وجب 
عليه الوقوف فى النهارء فاذا فرضنا أن الوقوف فى النهار غير واجب عليه فلا مقتضى للإحرام من الزوال» فيجوز له تأخيره إلى 
زمان يجب عليه الوقوف الاضطرارى. 


)١(‏ قد عرفت 0 أن مبدأ الوقوف من يوم عرفه لم يعن فى الروايات» و إنما تعرّضت إليه الروايات الحاكيه لصفه حج النبئّ 
(صلى الله عليه و آله و سلم) و حي إبراهيم (عليه السلام) 150 و يظهر من هذه الروايات جواز التأخير عن الزوال بمقدار ساعه 
تقريا للامتشال بالأفسال وصلةه الظهرو 


العصر و استماع الخطبه. و لكن الأحوط هو 


.57 الوسائل ؟١: ه"/ أبواب الوقوف بالمشعر ب‎ )١( 

(0) دليل الناسكك (المتن): *311". 

(9) فى ص 188. 

() الوسائل /5١ :1١‏ أبواب أقسام الحج ب 7ح 25 75 و غيرهما. 
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الوقو فت من الروال» لذهات المشهون إلى وحوةو و أن امو هيك المعيى فقن عرفة أضا آنه إلى الغروت :و اسكار الفرصن و 
لكن الوقوف فى تمام هذه المدّه من المبد! إلى المنتهى واجب تكليفى فقطء و الركن منه الذى بتركه يفسد الحج هو مسمّى 
الوقوف و حيث ثبت أن الواجب هو الوقوف إلى الغروب فلو خالف و أفاض قبل الغروبء فان كان بعنوان الإفاضه بحيث يكون 
بانيا على عدم الرجوع و لم يرجع. فتاره يكون ذلكك مستنداً إلى العلم و العمد. و و عن الجهل و ثالثه عن النسيان. 


1 
أمَا الجهل فلا يجب عليه شى ء. لأنه معذور لا يترتب أثر على فعله» و تدل عليه معتبره مسمع عن أبى عبد الله (عليه السلام) «فى 


رجل أفاض من عرفات قبل غروب الشمس قال: إن كان جاهلًا فلا شىء عليه: و إن كان متعمداً فعليه بدنه) .)١١‏ 


و أمَا النسيان فالأصحاب جعلوا حكمه حكم الجهل و أنه لا شى ء عليه و لكن صاحب الحدائق استشكل هنا كما فى المسأله 
السابقه من أن حكم الناسى غير مذكور فى الروايات و إلحاقه بالجاهل مما لا دليل عليه؛ و لا بأس باختصاص الحكم بالجاهل 
لأمنه أعذرء و الناسى بسبب علمه سابقاً و غفلته لاحقاً لا يساوى الجاهل الذى لا علم له أصلَاء و لهذا ورد النص على وجوب 
قضاء الصلاه على ناسى النجاسه دون جاهلها ١؟).‏ 


و يرد عليه: ما تقدّم 


«” من أن الناسى أولى بالعذر من الجاهل البسيط» لسقوط التكليف فى مورد النسيان دون الجهل. و مع الإغماض يكفينا فى 
سقوط الكفاره عن الناسى حديث الرفع» فان مقتضاه أن الفعل الذى وقع عن نسيان كأنه لم يقع و لم يترتب عليه أىٌ أثر. 


مضافاً إلى ذلك: أن نفس معتبره مسمع كافيه فى أنه لا شى ء على الناسى, و ذلكك لأنه ذكر المتعمد فى قبال الجاهلء و المراد 
من المتعمد من يقصد المخالفه و الناسى غير 


.١ أبواب إحرام الحج و الوقوف بعرفه ب "7 ح‎ /208 :١ الوسائل‎ )١( 
(؟) الحدائق 12: 18م"‎ 
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قاصد بالمخالفه و إن كان قاصداً لذات الفعل. 

و بعباره اخرى: الكفاره تترتب على من يرتكب المخالفه و يأتى بخلاف الوظيفه المقدّره له» و هذا العنوان غير صادق على 
الباسي. 

و كيف كان. لو خالف و أفاض قبل الغروب متعمداً صح حبجه و لكن عليه بدنه» و تدل عليه معتبره مسمع المتقدمه؛ و معتبره 
ضريس عن أبى جعفر (عليه السلام) قال: «سألته عن رجل أفاض من عرفات قبل أن تغيب الشمسء قال: عليه بدنه ينحرها يوم 


النحرء فان لم يقدر صام ثمانيه عشر يوماً بمكه أو فى الطريق أو فى أهله) .0١١‏ 


و نقل عن الصدوقين و الشيخ «" أن الكفاره دم و الدم متى أطلق ينصرف إلى الشاهء بل جعل الدم مقابنًا للبدنه و البقره فى 
بعض الروايات كما فى صحيحه عمران الحلبى 39). 


ولا مستند لهم إِنَا الفقه الرضوى 16١‏ و قد عرفت غير مره أنه لا يعتمد على هذا الكتاب. على أن الدم مطلق يحمل على البدنه 
لصحيح ضريس. هذا كله إذا أفاض قبل الغروب 


ولم يرجع. 


و أمَا إذا ندم و رجع بحيث غربت الشمس عليه و هو فى عرفات؛ فذهب جماعه إلى لزوم الكفاره أيضاً لحصول الإفاضه المحرمه 
عليه و هو فى عرفات» و ثبوت الكفاره يحتاج إلى دليل و لا دليل فى خصوص المقام. 


ثم إنه لو خرج بعنوان الإفاضه نسياناً ثم تذكر و رجع فالأمر كما تقدم, و لو تذكر و لم يرجع فلا ريب أن بقاءه خارج عرفات 
محرم؛ و هل تجب عليه الكفاره حينئذ أم لا؟ ذهب جماعه إلى وجوب الكفاره. و الظاهر عدم وجوبهاء لأن الكفاره مترتبه 


." أبواب إحرام الحج و الوقوف بعرفه ب "7 ح‎ /208 :١ الوسائل‎ )١( 
.”8/ :7” إفة المقنع: "”, المختلف #: 509, الخلاف‎ 

() الوسائل *1: /١١‏ أبواب كفارات الاستمتاع ب ١١‏ ح ه. 
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على الإفاضه لا على الكون المحرم؛ و المفروض أن إفاضته و خروجه من عرفات عن نسيان فلا يترتب عليه شىء. 


أن الناس ينحرون الابل فى منى يوم العيد. 


و لولم يقدر على البدنه فالواجب عليه صيام ثمانيه عشر يوماً كما فى معتبره ضريسء و هل يعتبر التوالى فى صيام ثمانيه عشر 
يوماً أم لا؟ 


يمكن أن يقال باعتبار التوالى» لأن المتفاهم عرفاً من الأمر بشى ء خلال ساعات أو أيام هو التوالى و عدم جواز التلفيق» كما لو 
أمر الطبيب المريض بالمشى 


ساعه» أو أمر المولى عبده بالجلوس و الانتظار فى مكان خمس ساعات. فان العرف يفهم من ذلك التوالى و لا يكتفى بالتلفيق. 


و لذا ذهب المحقق فى الشرائع بلزوم التتابع فى كل صوم واجب إِلَا أربعه: صوم النذر المجرّد عن التتابع» و صوم القضاءء؛ و صوم 
جزاء الصيدء و صوم السبعه فى بدل الهدى »)١١‏ و أمضاه صاحب الجواهر و أيّده .)3١‏ 


و لكن لا دليل على لزوم التتابع سوى انصراف الاتصال من الإطلاق. إِلَّا أن الجزم بالانصراف لا يمكنء و لعل الانصراف بدوى 
وخر سحب اللظهور العرفى :دان الميزاد بالطيون فمقتضى الأصل عدم اعتبار التوالى» و مع الإغماض يكفينا فى عدم اعتبار 
التوالى صحيح ابن سنان عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال: «كل صوم يفرّق إِلَما ثلا.ئه أيام فى كفاره اليمين» «. فالحكم 
بالتوالى مبنى على الاحتياط. 


.57"8 :١ الشرائع‎ )١( 

(؟) الجواهر :١7/‏ /91. 

(*) الوسائل :٠١‏ 7/87/ أبواب بقيه الصوم الواجب ب ١٠ح .١‏ 
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[مسأله ١/ا":‏ إذا ثبت الهلال عند قاضى أهل السنه] 

مسأله :/١‏ إذا ثبت الهلال عند قاضى أهل السنه و حكم على طبقه؛ و لم يثبت عند الشيعه ففيه صورتان: 

الالولى: ما إذا احتملت مطابقه الحكم للواقع» فعندئذ وجبت متابعتهم و الوقوف معهم و ترتيب جميع آثار ثبوت الهلال الراجعه 
إلى مناسكك حتّجه من الوقوفين و أعمال منى يوم النحر و غيرها. و يجزئ هذا فى الحج على الأأظهر و من خالف ما تقتضيه 
التقيه بتسويل نفسه أن الاحتياط فى مخالفتهم» ارتكب محرماً و فسد وقوفه. 


و الحاصل: أنه تجب متابعه الحاكم السنى تقيه» و يصح معها الحج, و الاحتياط حينئذ غير مشروع و لا سيما إذا كان فيه خوف 
تلف النفس و نحوه كما قد 


يتفق ذلك فى زماننا هذا. 


الثانيه: ما إذا فرض العلم بالخلاف و أن اليوم الذى حكم القاضى بأنه يوم عرفه هو يوم الترويه واقعاً ففى هذه الصوره لا يجزئ 
الوقوف معهمء فان تمكن المكلف من العمل بالوظيفه و الحال هذه و لو بأن يأتى بالوقوف الاضطرارى فى المزدلفه دون أن 
يترتب عليه أىّ محذور و لو كان المحذور مخالفته للتقيه عمل بوظيفته؛ و إِلَا بدّل حيجه بالعمره المفرده و لا حج له فان كانت 
استطاعته من السنه الحاضره و لم تبق بعدها سقط عنه الوجوب إِنَا إذا طرأت عليه الاستطاعه من جديد .)١(‏ 


)١(‏ أمّا الصوره الأمولى: فيقع البحث فى متابعه القاضى السنى تقيّهء تاره من حيث الحكم التكليفى و أخرى من حيث الحكم 
الو 


أمّا الأوّل: فلا-خلا.ف ولا إشكال فى وجوب المتابعه و مخالفتهم محرمه. و الأخبار فى ذلكك بلغت فوق حدّ التواتر. كقولهم 
(عليهم السلام): «و لا دين لمن لا تقيّه له) أو ١إِنْ‏ التقيّه دينى و دين آبائى» أو «إنه لو قلت: إِنْ تاركك التقّه كتتاركك الصلاه 
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صادقاً» و غير ذلكك من الروايات الداله على وجوب التقيه بنفسها وجوباً تكليفياً .)١١‏ 
و أمًا الثانى: فهل يحكم بصحه ما أتى به تقيه؟ و هل يجزئ عن الواقع و يسممى بالواقعى الثانوى أم لا؟ 
ربما يقال: كما قيل بأن أدلّه التقيه متكفله للحكم التكليفى و الوضعى معأ و أنها تفى بإلغاء جزئيه الشى ء الفلانى أو شرطيته. 


ولكن إثبات ذلك مشكل جدَأَء فان المستفاد من الأدلّه العامه للتقيه ليس إِلَا وجوب متابعتهم وجوباً تكليفياء و أمَا سقوط 


الواجب و سقوط الجزء عن الجزئيه و الشرط عن الشرطيه بحيث تسقط الإعاده و 


القضاء فلا يستفاد من الأدله. 


نعم» فى خصوص الوضوء و الصلاه بالنسبه إلى الأ-مور المتعارفه التى وقع الخلا-ف فيها بيننا و بينهم تدل روايات خاصه على 
الشكة؛ كما لغشل السدين متكوسا فى الوشوه عه الاخلية: والتكش .فقن الصبلاه وقول اهيز و فعو ذلكة واد ررد 
الحكم بالصحه فى خصوص بعض الموارد. 


على أن عدم أمرهم (عليهم السلام) بالقضاء و الإعاده فى الموارد التى يكثر الابتلاء بها يكفى فى الحكم بالصحه. 


و أما الموارد النادره فلا دليل على الصحه: كما إذا ابتلى بطلاق زوجته من دون حضور العدلينء لأن الأدلّه لا تفى بإلغاء الشرطء 
بل المستفاد منها كما عرفت أن التقيه بعنوانها واجبء و أمَا ترتيب آثار الطلاق على الطلاق الواقع من دون حضور العدلين تقيه 
فيحتاج إلى دليل آخر. و كذا لو اقتضت التقيه غسل الثوب بالنبيذ باعتبار أن بعض العامّه يرون طهارته و الغسل به 7١‏ فإن الأدلّه 
لا تقتتضى طهاره الثوب» فوجوب التقيّه فى مورد لا يلازمه الحكم بالصحه. و لا يستكشف من عدم حكمهم بالاجتزاء فى أمثال 
هذه الموارد التى يقل الابتلاء بها الحكم بالصحه و الاكتفاء بما صدر منه تقيّه 
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فمقتضى الأدلّه الأوليه هو الفساد و عدم الاكتفاء به. 


و أمّا الوقوف فى عرفات تبعاً للعامه فى مورد الشكك و عدم القطع بالخلاف فيدخل تحت الكبرى المتقدمه. و هى أن الوقوف 


فى عرفات فى الصوره المفروضه مما كثر الابتلاء به قريب مائتى سنه فى زمن 


الأئمه (عليهم السلام) و لم نر و لم نعهد فى طول هذه المدّه أمرهم (عليهم السلام) بالوقوف فى اليوم الآخر و حكمهم بعدم 
الاجزاء فيعلم أن الوقوف معهم مجزئ. 

و دعوى أن ذلكك من جهه عدم تمكن المؤمنين من الوقوف الثانى و لذا لم يصدر الأمر من الأئمه (عليهم السلام) بالوقوف ثانياًء 
غير مسموعه و لا يمكن تصديقهاء للتمكن من الوقوف برهه من الزمان و لو مده واحده فى طول هذه المده و لو بعنوان أنه 
يبحث عن شى ء فى تلكك الأرض المقدّسه. فالسيره القطعيه دليل قطعى على الاجزاء و الصحه كما هو الحال بالنسبه إلى الصلاه» 


فلا عبره باستصحاب عدم دخول يوم عرفه. 
هذا مضافاً إلى روايه أبى الجارود الوارده فى الشككء فإنها داله على الصحه. فإن المستفاد منها لزوم متابعتهم و عدم جواز 
الخلاف و الشقاق بيننا و بينهم؛ قال: «سألت أبا جعفر (عليه السلام) إِنْا شككنا فى عام من تلكك الأعوام فى الأضحىء فلما دخلت 


على أبى جعفر (عليه السلام) و كان بعض أصحابنا يضحىء فقال: الفطر يوم يفطر الناس و الأضحى يوم يضحى الناس و الصوم 
يوم يصوم الناس» ١١‏ و السند معتبر» فإن أبا الجارود قد وثّقه المفيد و مدحه مدحاً بليغاً «7) مضافاً إلى أنه من رجال تفسير على 


بن إبراهيم و رجال كامل الزيارات و لا يضر فساد عقيدته بوثاقته. فمقتضى السيره القطعيه و خبر أبى الجارود لزوم ترتيب جميع 
الآثار من الوقوف و سائر الأعمال كمناسكك منى. 


خويىء سيد ابو القاسم مو سوى» مو سوعه الإمام الخوئى. 73 جلك مؤٌ سسه إحياء آثار الإمام الخوئى, قم - ايران» اول» 5 دق 
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ثم إنه لو وقف تقيه و 


أراد الاحتياط و وقف ثانياً» فان كان الوقوف الثانى مخالفاً 


.7 أبواب ما يمسكك عنه الصائم ب /اه ح‎ /17 :٠١ الوسائل‎ )١( 
راجع منتهى المقال ا‎ 00 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج أخرة ص: / 1١‏ 


للتقيه فهو محرّم و لكن لا تسرى حرمته إلى ما أدّاه من وظيفته» و يصح حيّجه و يعتبر الوقوف الأول من أعمال حتجه. و إن كان 
الوقوف الثانى غير مخالف للتقيه كما إذا وقف فى عرفه بعنوان اتخاذ الموقف طريقاً له» أو بعنوان أنه يبحث عن شىء فى تلكك 
الأراضى فلا يكون بمحرّم و لكنه عمل لغو لا يتتصف بالوجوب ولا بالحرمه. 


وأا إذالم يقف معهم و لم يتابعهم» فان لم يقف فى اليوم الثانى أيضاً فلا إشكال فى فساد الحج لتركه الوقوف بالمره» و لو 
قيل بأن أدلّه التقيه متكفله للصحه فإنما تدل على سقوط الشرط و عدم لزوم كون الوقوف فى اليوم التاسع و لا دلاله فيها على 
سقوط أصل الوقوفء نظير السجود على الأرض إذا كان مخالفاً للتقيه فإن التقيه تقتضى سقوط وجوب السجود على الأرض و لا 
توجب تركك السجود رأساء فإن الضرورات تقدّر بقدرهاء فأدله التقيه تقتتضى ترك الوقوف فى اليوم التاسع و لا تقتضى تركك 
الوقوف :رأساً. 


و أمًا لولم يقف معهم و وقف فى اليوم اللّاحقء فان كان الوقوف الثانى مخالفاً للتقيه فوقوفه محرّم جزماً و لا يصاح للجزئيه» فان 
الحرام لا يصلح أن يكون جزءاً للعباده فوقوفه فى حكم العدم فيفسد حبجه قطعاً. 


وما إذا لم يكن الوقوف العاتق مالقا للققيةه كما إذا تمكن من الوقوف بالمقتدان اشير وفيت لا مغالك: القيهه فيل ركف 
ذلك فى الحكم بصحه حتجه أم لا؟ 


الظاهر هو 


عدم الكفايه» لأن هذا الموقف غير مأمور به» و وجه ذلكك: أن الواجب على المكلف هو الوقوف فى يوم عرفه وجداناً أو شرعاًء 
و الوقوف الذى صدر منه فى اليوم الثانى لا دليل عليه و لا حبجه له إِنَا الاستصحابء أى استصحاب عدم دخول اليوم التاسع» و 
لكنه غير جار فى المقام؛ لعدم ترتّب الأثر عليه» فان الاستصحاب إنما يجرى فيما إذا ترتب عليه حكم شرعىء و أمّا إذا لم يترتب 
عليه حكم و أثر شرعى فلا يجرى الاستصحابء و ما نحن فيه كذلك, لأن هذا الاستصحاب لا يقتضى وجوب الوقوف فى اليوم 
اللاحق لأنّا نعلم بعدم وجوب الوقوف فى هذا اليوم, لأن الواجب 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج أخرة ص: ١4‏ 


حسب أدله التقيه هو الوقوف فى اليوم الذى يوافقهم فلا أثر لهذا الاسنتصحابء فحينئذ يشكك فى أن الوقوف الثانى هو الوقوف 
فى يوم عرفه اليوم التاسع أو أن وقوفه هذا فى اليوم العاشرء لأ-ن كلامنا فعا فى الصوره الأولى و هى ما إذا احتملت مطابقه 
حكمهم للواقع؛ فالشك شكك فى الامتثال. 


و بالجمله: الشاك وظيفته منحصره بالمتابعه» فمن تركك الوقوف معهم يفسد حيّجه سواء وقف فى اليوم اللّاحق أم لاء و سواء 
كان وقوفه فى اليوم اللّاحق مخالفاً للتقيه أم لم يكن مخالفاً لهاء ففى جميع الصور يبطل حيجه. 


الصوره الثانيه: و هى ما إذا فرض العلم بالخلاف فلا سيره على الاكتفاء بالوقوف معهم و لا نص فى المقام, و أما أدلّه التقيه فقد 
عرفت أنها لا تفى بالإ-جزاء» و إنما مفادها وجوب التقيه بعنوانها وجوباً تكليفياًء و لو فرضنا دلالتها على الإجزاء فإنما يتم فى 
فرض الشكك لا فى مورد القطع بالخلاف. فإن العامّه لا يرون 


نفوذ حكم حاكمهم حتى عند القطع بالخلافء فالعمل الصادر منه لا يكون مصداقاً للتقيه. 


و بعباره اخرى: الحكم بالصحه فى هذه الصوره مبنى على أمرين: الأول: دلاله الأخبار على سقوط الجزئيه أو الشرطيه فى مورد 
التقيه. الثانى: لزوم متابعتهم و تنفيذ حكمهم حتى مع العلم بالخلاف» و شىء منهما لم يثبت. 

والذى يسهّل الخطب أن القطع بالخلا.ف نادر التحقق جدًاً أو لا يتحققء و على تقدير التحقق فوظيفته أن يأتى بالوقوف 
الاضطرارى فى المزدلفه من دون أن يترتب عليه أىّ محذور و لو كان المحذور مخالفه التقيه و إن لم يتمكن المكلف من ذلك 
أيضاً فهو ممن لم يتمكن من إدراكك الوقوفين لمانع من الموانع فيعدل إلى العمره المفرده ولا حج له» فان كانت هذه السنه أول 
استطاعته و لم تبق إلى السنه الآتيه فيتكشف عدم استطاعته للحج أصِنًَا و أنه لم يكن واجباً عليه و أمَا إذا بقيت استطاعته أو 
حصل على استطاعه جديده بعد ذلكك فيجب عليه الحج فى السنه الآتيه» و كذا يجب عليه الحج فى السنه القابله إذا كان الحج 


عليه مستقراً. 

موسوعه الإمام الخوئى» ج 2794 ص: ١99‏ 
[الوقوف فى المزدلفه] 

اشاره 


الوقوف فى المزدلفه و هو الثالث من واجبات حج التمتّع» و المزدلفه اسم لمكان يقال له المشعر الحرام و حدّ الموقف من 
المأزمين إلى الحياض إلى وادى محتّدرء و هذه كلها حدود المشعر و ليست بموقف إِلَا عند الزحام و ضيق الوقت فيرتفعون إلى 


المأزمين. و يعتبر فيه قصد القربه .)١(‏ 


2 دالا م لا 
(1) لا خلاف بين المسلمين كافه فى أن الوقوف بالمشعر من واجبات الحج و يدل عليه الكتاب العزيز «فَإذا أَقَضْكُمْ مِنْ عَرَفاتِ 
َاذّْكرُوا الله عِنْدَ الْمَمْعر الْكلام» 01١‏ و لذا أطلق عليه الفريضه 


فى النصوص )"١‏ باعتبار ذكره فى القرآنء و تدل عليه الروايات الكثيره: 
ا 
منها: الروايات البيانيه الحاكيه لحج النبى (صلى الله عليه و آله) «*” و فى جمله من النصوص: أن من فاته الوقوف بالمشعر فلا 


جم له وفاته الحج 69 
إنما يقع الكلام فى بعض الخصوصيات: 


منها: أن حد الموقف من المأزمين إلى الحياض إلى وادى محسر كما فى النصوص المعتبره «© و أمّا نفس الحدود فهى خارجه 
عن الموقفء و لا يجوز الوقوف فيها اختياراً إلا إذا كان هناكك زحام و حرج فيجوز الوقوف فى المأزمين «*) خاصه كما فى 


موثق 


.19/ :7 البقره‎ )١( 

(؟) الوسائل /٠١ :١5‏ أبواب الوقوف بالمشعر ب 8. 

(*) الوسائل /5١ :1١‏ أبواب أقسام الحج ب ”؟. 

(©) الوسائل :١6‏ /ا”/ أبواب الوقوف بالمشعر ب "7. 

(0) الوسائل /١1 :١5‏ أبواب الوقوف بالمشعر ب 8. 

(©) المأزم: الطريق الضيق بين جبلين» و يقال للموضع الذى بين عرفه و المشعر مأزمان. مجمع البحرين *: /. 
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لا 


لكن الأصحاب جوّزوا الارتفاع إلى الجبل حتى المحقق فى الشرائع :2 و لذا اعترض عليهم صاحب الحدائق بأن النص تضمّن 
جواز الوقوف فى المأزمين عند الضيق و لم يذكر فيه الجبل» و إنما الجبل حد آخر للمشعر و لم يرد فى النص جواز الوقوف 
عليه ؛ و كذلك صاحب الوسائل جوّز الوقوف على الجبلء و ذكر الجبل فى عنوان الباب التاسع من الوقوف بالمشعر و 
استدل بموثق محمد بن سماعه. و هذا سهو منه, فان الجبل المذكور فى هذا الموثق إنما هو جبل عرفاتء فان الشيخ 


روى بإسناده عن محمد بن سماعه الصيرفى عن سماعه بن مهران قال: «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): إذا كثر الناس بمنى و 
ضاقت عليهم كيف يصنعون؟ فقال: يرتفعون إلى وادى محسر. قلت: فاذا كثروا بجمع و ضاقت عليهم كيف يصنعون؟ فقال: 
يرتفعون إلى المأزمين» قلت: فاذا كانوا بالموقف و كثروا و ضاق عليهم كيف يصنعون؟ فقال: يرتفعون إلى الجبل» وقف فى 
ميسره الجبل» فلن رسول الله (صلَى الله عليه و آله و سلم) وقف بعرفات» فجعل الناس يبتدرون أخفاف ناقته يقفون إلى جانبهاء 
فنتحاها رسول الله (صلى الله عليه و آله و سلم) ففعلوا مل ذلككء فقال: أيها الناس إنه ليس موضع أخفاف ناقتى بالموقف» و 
لك هذا كله مرقيك: و أشاوملة: إلى المواقت و كال تهنا كله موقت الحديت 60 


و صاحب الوسائل روى هذه الروايه فى أبواب الوقوف بعرفه عن محمد بن سماعه من دون أن يصفه بالصيرفى» مع أن الموجود 
فى التهذيب محمد بن سماعه الصيرفى عن سماعه بن مهران» و فى الوسائل عن محمد بن سماعه عن سماعه. 


.١ أبواب الوقوف بالمشعر ب 9ح‎ /١5 :١؟ الوسائل‎ )١( 

.54٠ :١ (؟) الشرائع‎ 

(”) الحدائق 12: “ع 

() الوسائل :١‏ 878/ أبواب إحرام الحج و الوقوف بعرفه ب ١١ح‏ 6. التهذيب 8: /18٠١‏ 208. 
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ثم إِنّ ذكر القطعه الأسخيره من هذه الموثقه فى الباب التاسع من أبواب الوقوف بالمشعر سهو منه لما عرفت من أن المراد من 
الجبل المذكور فيه هو جبل عرفات لا الجبل الذى هو حد المشعرء فما ذكره صاحب الحدائق من الاعتراض على الأصحاب هو 
الصحيح.ء إذ لا دليل على جواز الارتفاع إلى الجبل فى 


المشعر الذى هو حد آخر للمشعر و هو غير الجبل الواقع فى المشعرء فقد صرح فى صحيح زراره بأن الجبل حد آخر للمشعر» 
فعن أبى جعفر (عليه السلام) أنه قال للحكم بن عتيبه «ما حد المزدلفه؟ فسكت. فقال أبو جعفر (عليه السلام): حدها ما بين 


المأزميخ إلى الجيل إلن حناضن محسير) 017: 
و بالجمله: لا دليل على جواز الوقوف على الجبل الذى هو من حدود المشعر. 


نعم لو أرادوا من الجبل المأزمين كما حمل صاحب الجواهر عباره المحقق على ذلكك *١‏ فلا بأس به و إن كان بعيداً» و لكن 
كلام صاحب الوسائل صريح فى أن الجبل المذكور فى عنوان الباب غير المأزمين» لأنه ذكر الجبل فى قبال المأزمين. 


ثم إِنْ بعض الأعلام 0 استشكل فى جواز الوقوف فى المأزمين لخروجه عن الموقف و قال: لأن الوقوف بالمشعر من الأركان 
فكيف يسوغ تركه بمجرّد كثره الناس و المضايقه. 


ولا يخفى أن ما ذكره من أوضح موارد الاجتهاد فى مقابل النص. فإنّ الأحكام تعبّديه و لا مانع من كون الموقف موقفاً عند 
الإمكان و عدم الزحام, و أمّا عند الزحام و الضيق يكون الموقف أوسع., و ليس وجوب الوقوف فى المزدلفه من الأحكام العقليه 
التى لا تقبل التخصيص. 


)١(‏ الوسائل ؟١: /١7‏ أبواب الوقوف بالمشعر ب /ح 7؟. 

.91/ :194 الجواهر‎ )١( 

(*) الظاهر أنه السيد الحكيم (قدس سره) فى دليل الناسكك: ."6٠‏ 

موسوعه الإمام الخوئى؛ ج 2194 ص: 7١7‏ 

[مسأله 1//1: إذا أفاض الحاج من عرفات فالأحوط أن يبيت ليله العيد فى المزدلفه] 


مسأله 7/: إذا أفاض الحاج من عرفات فالأحوط أن يبيت ليله العيد فى المزدلفه و إن كان لم يثبت وجوبها .)١(‏ 


)١1(‏ هل الواجب من الوقوف فى المشعر هو الوقوف بين الطلوعين فقط» أو يجب المبيت ليله العيد فى المزدلفه أيضاً و إن 


لم يكن تركه عمداً يوجب الفساد؟ 


المعيرو نهر الأول ركوو اعبارم ساحضي الجراض الاو انيه إلن كلاش الأكتر ى ادك أ5 لا باللأسن 6و قف أن النابى لأ يدل علق 
الوجوبء و إنما يدل على عدم المئع. و استدل ثانياً بعده من الروايات: 


منها: صحيحه معاويه بن عمار عن الحلبى «و لا تتجاوز الحياض ليله المزدلفه» «”» فان المستفاد منها عدم التجاوز عن الحياض 
ليله العيد فيظهر منها لزوم المبيت, و إنما المنهى التجاوز إلى الحياض. 


و فيه: أن التجاوز إلى الحياض ليله العيد بأن يذهب إلى الحياض قَلينًا ثم يرجع إلى المشعر جائز بالضروره؛ و من قال بوجوب 
المبيت لا يمنع عن هذا المقدار من التجاوزء فالتجاوز إلى الحياض بعنوانه و مستقلا غير محرم قطعاًء فحينئذ يمكن أن يكون 
النهى عن التجاوز لأجل درك الوقوف بالمشعر و خوف فوت الموقف. 


مضافاً إلى أنه لا دلاله فى الصحيحه على وجوب المبيت حتى مع قطع النظر عما ذكرناء و ذلكك فإن النهى عن التجاوز إلى 
الحياض لا يدل على وجوب المبيت؛ إذ يمكن أن يفيض من عرفات و يبيت فى الطريق قبل الوصول إلى المشعر فيصدق عليه 


أنه غير متجاوز عن الحياض. 


و منها: صحيحه معاويه بن عمار: «أصبح على طهر بعد ما تصلى الفجر فقف إن شئت قريباً من الجبل و إن شئت حيث شئت'» 
الحديث «؟») فان المستفاد منها المفروغيه 


)١(‏ والصحيح أن يقول: المشهور هو الثانى. 

(؟) الجواهر :١9‏ 8/. 

() الوسائل /١8 :١*‏ أبواب الوقوف بالمشعر ب /ح ". 

(©) الوسائل *1: /٠١‏ أبواب الوقوف بالمشعر ب ١١ح .١‏ 

مو سوعه الإمام الخوئى» ج رةه ص: 7١7‏ 

[مسأله 1371: يجب الوقوف فى المزدلفه من طلوع فجر يوم العيد إلى طلوع الشمس] 


مسأله */0: يجب الوقوف فى المزدلفه من طلوع فجر يوم العيد 


إلى طلوع الشمسء لكن الركن منه هو الوقوف فى الجمله؛ فإذا وقف مقداراً ما بين الطلوعين و لم يقف الباقى و لو متعمداً صح 


عن المبيت ليله العيد. 


و الجواب عن ذلكك لعله واضح. و هو أن الإصباح على طهر يصدق و لو بالوصول إلى المشعر قبل الفجر بقليل» و لا يحتاج 
ضدق: 3501 علن السيت. 


و الحاصل: الوقوف الواجب هو من طلوع الفجر إلى طلوع الشمسء و لا بدّ من الوقوف قبل الفجر بقليل من باب المقدمه العلميه 
فحينئذ يصدق عليه الإصباح بطهور فى المشعر. 


0 
و منها: خبر عبد الحميد بن أبى الديلم عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال: «سمّى الأبطح أبطح, لآن آدم (عليه السلام) أمر أن 


يتبطح فى بطحاء جمع» فتبطح حتى انفجر الصبح. ثم أمر أن يصعد جبل جمع, و أمره إذا طلعت الشمس أن يعترف بذنبه ففعل 
ذلكك» )١١‏ فإنه يدل على بقاء آدم فى المشعر قبل الفجر. 


و فيه أَوَلَا: ضعف السند بعبد الحميد بن أبى الديلم» و بمحمد بن سنان الواقع فى السند. 


و ثانيً: ضعف الدلاله لأن الأمر بالبطح 25١‏ حتى ينفجر الصبح يتحقق و لو بالمكث قبل الفجر بقليل و لا يحتاج إلى المبيت» 
فالروايه أجنبيه عن المبيت بمقدار ثلث الليل أو نصفه. فلا دليل على لزوم المبيت و إن كان هو أحوط. 


(1) لا ريب فى وجوب الوقوف فى المشعر فيما بين الطلوعين من يوم العيد» و هل يجب الاستيعاب فى هذه المده بأن يقف من 
طلوع الفجر إلى طلوع الشمسء أو أن 


.8 أبواب الوقوف بالمشعر ب ح‎ /١١ :1* الوسائل‎ )١( 


العرب 3 5817 ]. 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج أخرة ص: ع" 


الواجب هو الوقوف فى الجمله؛ و إن لم يستوعب تمام هذه المده؟ 


المعروف هو وجوب الاستيعاب» بينما ذهب آخرون إلى عدم وجوبه؛ و ممّن صرح بذلكك صاحب الجواهر و استدل بالأصل و 
إطلاق الأدله و أنه لا دليل على التقييد .)١١‏ 


فيقع البحث تاره من حيث المبدأ و أخرى من حيث المنتهى. 


أمَا من حيث المبدأ و لزوم الوقوف من طلوع الفجر. فقد يستدل عليه بصحيح معاويه بن عمار المتقدم «أصبح على طهر بعد ما 
تصلى الفجر, فقف إن شئت قريباً من الجبل» و إن شئت حيث شئت» )2١‏ فان المستفاد منه لزوم الإصباح فى المشعر فلا يجوز 
التأخر عن طلوع الفجرء بل لو لم يكن دليل على عدم اعتبار الطهاره فى الوقوف لالتزمنا بوجوب الإصباح عن طهاره. إلا أن 
الدليل قام على عدم اعتبار الطهاره فى جميع الأعمال و المناسكك عدا الطظواف و صلاته» فيحمل على الاستحباب» فما ذكره 
صاحب الجواهر من أنه لا يدل على وجوب الوقوف عند طلوع الفجرء و أن الروايه فى مقام بيان اختيار أىّ مكان شاء؛ و ليست 
فى مقام بيان الكون فى المشعرء و إنما تدل على أن المبدأ بعد صلاه الصبح, لا يمكن المساعده عليه. 


و أمَا من حيث المنتهى و وجوب الوقوف إلى طلوع الشمس فيدل عليه ما فى ذيل صحيح معاويه بن عمار «ثم أفض حيث يشرق 
نك جو وتو لان قرام التقافها :0 فزن لامر بالإفزاد يقي كبرق ل أ لنعن دشر يوقا حا ممكوكا ياد ‏ طلوع 


القمعين. 


و ذكر صاحب الجواهر أن المراد من الإشراق الاسفار» لرؤيه الإبل مواضع أخفافها عند الإسفار» و ذلكك أعم من طلوع 


الشمس «» و لكن ما ذكره مبنى على حمل هذه الجمله على معناها الحقيقى و إراده الإسفار و الإضاءه من الإشراق. 


./8 :١9 الجواهر‎ )١( 

(؟) الوسائل ؟1١: /٠١‏ أبواب الوقوف بالمشعر ب ١١ح .١‏ 
() الوسائل ؟1: /٠١‏ أبواب الوقوف بالمشعر ب ١١ح .١‏ 
(ع) الجواهر :١9‏ 8/. 

موسوعه الإمام الخوئى» ج 19. ص: 7١0‏ 


و فيه: أن الظاهر كون المراد من هذه الجمله معنى كنائياً عن طلوع الشمسء و يقال أشرق ثبير أى طلعت الشمس كما صرح 
بذلك فى اللغه وقد فسرت هذه الجمله بطلوع الشمس فى روايه معتبره أيضاً و هى ما رواه الشيخ عن معاوية ابن عما و عن 
أبى عبد الله (عليه السلام) قال: «ثم أفض حين يشرق لكك ثبير و ترى الإبل مواضم أخفافهاء قال أبو عبد الله (عليه السلام) كان 
أهل الجاهليه يقولون أشرق ثبير يعنون الشمس كيما نغير» و إنما أفاض رسول لله (صلى الله عليه و آله و سلم) خلاف أهل 
الجاهليه» كانوا يفيضون بإيجاف الخيل و إيضاع الإبل» فأفاض رسول الله (صلى الله عليه و آله و سلم) خلاف ذلك بالسكينه و 
الوقار و الدعه)» الحديث ١‏ و الروايه واضحه الدلاله على أن المراد بهذه الجمله هو طلوع النمسن فكانه قال: ثم أفض حيث 
تطلع الشمس و ترى الإبل مواضع أخفافها. 


ولا يخفى أن الوسائل لم يذكر جمله «يعنون الشمس» و لكنها موجوده فى التهذيب. 
ثم إن الموجود فى الوسائل المطبوع بالطبعه الجديده شرفء و أشرف ثبير بالفاء و هو غلط جزماًء و كذا فى الطبعه القديمه. 


و أمًا من حيث السند فالظاهر أن الروايه معتبره؛ و المراد بإبراهيم الأسدى الواقع فى السند الذى روى عنه موسى بن القاسم هو 


إبراهيم بن صالح الأنماطى الأسدى الذى وثقه النجاشى 7 لأنه معروف و له كتاب و ينصرف إبراهيم الأسدى إليه. مضافاً إلى 


أن الصدوق رواه فى العلل بسند صحيح ليس فيه إبراهيم الأسدى 0. 
:. 
و ما جاء فى صحيح هشام بن الحكم عن فين عبد الله (عليه السلام) قال: رلا تتجاوز وادى محشدار حتى تطلع الشمس» (©). 


فالمراد بهذا النص عدم الدخول فى 


)١(‏ أشرق ثبير كيما نَغيره أو أشرق و نغير أى نسرع إلى النحر و ندفع النفر و سميت أيام التشريق بذلككء لأن الهدى و الضحايا 
لا تنحر حتى تشرق الشمس أى تطلع. مجمع البحرين 8: .19١‏ 


(1) الوسائل :١5‏ 18/ أبواب الوقوف بالمشعر ب ١18‏ ح 3 التهذيب 5: /١97‏ /الا*. 
(*) رجال النجاشى: .١17 /١6‏ 

(©) العلل: 6 ب 197 ح .١‏ 

(0) الوسائل ؟١:‏ 10/ أبواب الوقوف بالمشعر ب ١18‏ ح 7؟. 
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وادى محسر و حدوده حتى تطلع الشمسء و عدم التجاوز و عدم التعدى بالدخول فى أوّل الوادى» فبطبيعه الحال لا بد أن يبقى 
منى قبل طلوع الشمس.ء و إِلّا لو كان المراد ذلكك لقال لا تدخل منى حتى تطلع الشمس. 


و يؤيد: ما ورد فى حج آدم (عليه السلام) و أنه أمر أن ينبطح فى بطحاء جمع فانبطح فى بطحاء جمع حتى انفجر الصبح, و أمره 
إذا طلعت الشمس أن يعترف بذنبه ففعل ذلكك .)١١‏ 


و بإزاء هذه الروايات مرسله على بن مهزيار «ينبغى للإمام أن يقف بجمع حتى 


المسنيين: 


و اجات أز لا زط الؤوانه فرعته الأرسال: 


و ثانياً: أن التعجيل و التأخير إنما هما بالنسبه إلى الإفاضه و الشروع فى النفرء و ذلكك يحتاج إلى مده من الزمان» فمعنى الروايه 
أن الإمام أى أمير الحاج ليس له النفر و الحركه حتى تطلع الشمسء و لكن سائر الناس لهم أن يعتجلوا و يتوججهوا إلى منى و 
ذلك لا يدل على جواز الخروج قبل طلوع الشمس.ء فإن الإفاضه و الشروع فى الحركه يحتاج إلى مدّه من الزمان كما بيناه» و 


عليه أن لا يتعدّى إلى وادى محشر. 


و بما ذكرنا يظهر الجواب عن موثقه إسحاق بن عمار قال: «سألت أبا إبراهيم (عليه السلام) أىٌّ ساعه أحب إليكك أن أفيض من 
جمع؟ قال: قبل أن تطلع الشمس بقليل فهو أحب الساعات إلىّ» قلت: فان مكثنا حتى تطلع الشمس؟ قال: لا بأس») 2”0. 


.7١ ح١ أبواب أقسام الحج ب‎ /7717 :١١ الوسائل‎ )١( 
.6 ح‎ ١18 (؟) الوسائل ؟١: 18/ أبواب الوقوف بالمشعر ب‎ 
.١ ح‎ ١18 أبواب الوقوف بالمشعر ب‎ /10 :1١ الوسائل‎ )*( 
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فإن الإفاضه و الشروع فى الخروج لا يلا-زم جواز الخروج قبل طلوع الشمس ولا يلازم عدم وجوب البقاء فى المشعرء لأن 
الشروع فى الخروج و الإفاضه يستازم وقتاً كثيراً خصوصاً فى الزحام حتى يخرجء فما ذكره المشهور من وجوب الوقوف من 
طلوع فجر يوم العيد إلى طلوع الشمس على نحو الاستيعاب هو الصحيح. 


و يؤيد بعده من الروايات: 


لا 


النساء الإفاضه لينّا )١١‏ فان المستفاد من هذا الترخيص لهؤلاء المذكورين هو وجوب الوقوف بالمشعر فيما بين الطلوعين لغيرهم. 
و منها: معتبره مسمع الآتيه 79 


إنما الكلام فى الركن منه الذى بتركه يفسد الحج. نسب إلى الشيخ فى الخلاف 9" وابن إدريس © أن الركن هو الوقوف 
فيما بين الطلوعين فى الجمله» فلو أفاض قبل الفجر بطل حتجه. و نسب إلى المشهور أن الركن هو الوقوف من أول الليل إلى 
طلوع الشمسء بمعنى أنه لو وقف مقداراً من الليل و أفاض قبل الفجر صح حبجه. لأنه قد أتى بالركن و إن ترك واجباً و لكن 


يجبره بشاه. 
أمَا الاجتزاء بالوقوف فى الجمله فيما بين الطلوعين فقد دلت عليه النصوص الداله على أن من لم يدرك المشعر فلا حج له .)8١‏ 
و أمَا بالنسبه إلى ما قبل الفجر فهل يجزئ الوقوف ليلا و يكون حيّجه صحيحاً أم يبطل؟ 


ذه المقيوو إلى الاستر مودو انمالو افافن :قو القن هاما بعد انتوفي فنا 


.١17 أبواب الوقوف بالمشعر ب‎ /58 :١ الوسائل‎ )١( 
فى الصفحه الآتيه.‎ )1( 

() الخلاف 7: عع"ار ع2 1, 

.4/9 :١ السرائر‎ )©( 

(0) الوسائل :١6‏ /ا”/ أبواب الوقوف بالمشعر ب "7. 
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ليا لم يبطل حتجه و استدل لهم بمعتبره مسمع عن أبى إبراهيم (عليه السلام) «فى رجل وقف مع الناس بجمعء ثم أفاض قبل أن 
تقيض القائنقان» إن كان جاه فلاس غلك إن كان أفاض قبل طلوع الفجر فعليه دم شاه» .)١١‏ فان المستفاد منها أن من 


وال يخفى أن الاستدلال بهنذه الروانه لمذهت المشهؤو يترقف على أن 


يكون الحكم الثانى المذكور فى الروايه حكماً للعالم العامد. 


و أشكل عليهم صاحب الحدائق بأن الروايه غير ناظره إلى حكم العامد و إنما نظرها إلى حكم الجاهل من حيث الإفاضه قبل 
الفجر و بعده. فموضوع السؤال فى الروايه أنه وقف مع الناس الوقوف المتعارفء و هو الوقوف من طلوع الفجر إلى طلوع 
الشمسء خصوصاً أن قوله «وقف مع الناس» ظاهر جدًاً فى أنه وقف معهم فى هذا الوقتء فان الناس يقفون و يجتمعون فى هذا 
الوقتء و لكن أفاض قبل أن يفيض الناسء أى قبل طلوع الشمس فقال (عليه السلام) «لا شىء عليه ثم إن الإمام (عليه السلام) 
تداركك و ذكر أنه إنما لا شىء عليه إذا أفاض بعد الفجرء و إن لم يصبر إلى طلوع الشمسء و لكن لو أفاض الجاهل قبل الفجر 
فعليه دم شاهء فالروايه فى الحكمين ناظره إلى حكم الجاهلء و أمّا العالم العامد فالروايه ساكته عنه و لا دليل عليه بخصوصه 
فاذن تشمله الروايات الداله على أن من لم يدركك المشعر مع الناس فقد فاته الحج, و لا أقل من إجمال روايه مسمعء فالمرجع 
أيضاً تلكك العمومات الداله على بطلان الحج بتركك الوقوف فى المشعرء فحاصل المعنى من الروايه بعد فرض الإفاضه فى كلام 
السائل بعد الفجر و قبل طلوع الشمس هكذا: إن كان جاهلًا فلا شى ء عليه فى إفاضته فى ذلكك الوقتء و إن كانت إفاضته قبل 
طلوع الفجر فعليه شاه .)7١‏ 


و ما ذكره (قدس سره) متين جدَا فاذن لا دليل على الصحه فيما إذا أفاض قبل الفجر عمداًء فالصحيح ما ذهب إليه ابن إدريس 
و الشيخ فى الخلاف» من أن الركن 


)١(‏ الوسائل 70:15/ أبواب الوقوف بالمشعر ب 


.١ اح‎ 


(؟) الحذائق اعم 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج أخرة ص: الل 


من الوقوف هو الوقوف فى الجمله فيما بين الطلوعين. 


و ممما يؤيد أن روايه مسمع موردها خصوص الجاهل: صحيحه على بن رئاب أن الصادق (عليه السلام) قال «من أفاض مع الناس 
من عرفات فلم يلبث معهم بجمع و مضى إلى منى متعمداً أو مستخفاً فعليه بدنه) .)1١‏ فان وجوب البدنه على المتعمد يكشف عن 
أن وجوب الشاه كما فى روايه مسمع فى مورد الجاهلء و إِلَّا فكيف يحكم فى مورد واحد تاره بأنه عليه شاه و أخرى بأنه عليه 


بدنه. 


ثم إن شيخنا الأستاذ النائينى (قدس سره) بعد ما اختار مذهب المشهور من أن الركن مسمّى الوقوف فى جزء من الليل إلى طلوع 
الشمسء ذكر أنه لو أفاض قبل طلوع الشمس صح حبجه مطلقاًء أى و لو كان عمداًء و لكن الأحوط أن يجبره بشاه ."7١‏ 


و الظاهر أنه لا وجه لهذا الجبر فإنّ روايه مسمع إنما دلت على الجبر فيما إذا أفاض قبل طلوع الفجر و لم يدركك الفجر فى 
المشعرء و أمّا إذا أفاض بعد الفجر و قبل طلوع الشمس فلا دليل على الجبر. إِلَا الفقه الرضوى 80 الذى لم يثبت كونه روايه 
فضلًا عن اعتباره. 


فالمتحصل من جميع ما تقدم: أن الواجب الركنى الذى يفسد الحج بتركه هو الوقوف فى الجمله فيما بين الطلوعين» و إن كان 
الواجب هو الاستيعاب من طلوع الفجر إلى طلوع الشمسء و أمًا المبيت ليلًا فغير واجب لعدم الدليل عليه» و لو أفاض قبل الفجر 
جهنًا منه بالحكم صح حتجه و لكن عليه شاه و لو أفاض بعد طلوع الفجر و قبل طلوع الشمس جهنًا فلا شى ء عليه؛ و أمًا 


لو أفاض فى الليل قبل طلوع الفجر عمداً و تركك الوقوف فيما بين الفجر و طلوع الشمس رأساً فقد فسد حيجه. 


.١ الوسائل ؟١: 68/ أبواب الوقوف بالمشعر ب 78ح‎ )١( 

(9) ذليل التاسكف (المتن): 08 

() فقه الرضا: 57. 
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[مسأله /1"!: من ترى الوقوف فيما بين الفجر و طلوع الشمس رأساً فسد حجّه] 


مسأله 76: من ترك الوقوف فيما بين الفجر و طلوع الشمس رأساً فسد حيجه و يستثنى من ذلك النساء و الصبيان و الخائف و 
الضعفاء كالشيوخ و المرضى فيجوز لهم حينئذ الوقوف فى المزدلفه ليله العيد و الإفاضه منها قبل طلوع الفجر إلى منى .)١(‏ 


[مسأله 1/8"!: من وقف فى المزدلفه ليله العيد و أفاض منها قبل طلوع الفجر جهلًا منه بالحكم] 


مسأله 0/0 من وقف فى المزدلفه ليله العيد و أفاض منها قبل طلوع الفجر جهلًا منه بالحكم صيح حتجه على الأظهرء و عليه كفاره 
شاه (5). 


[مسأله /1"!: من لم يتمكن من الوقوف الاختيارى الوقوف فيما بين الطلوعين- فى المزدلفه لنسيان] 


مسأله 8!: من لم يتمكن من الوقوف الاختيارى الوقوف فيما بين الطلوعين- فى المزدلفه لنسيان أو لعذر آخر أجزأه الوقوف 
الاضطرارى الوقوف وقتاً ما بعد طلوع الشمس إلى زوال يوم العيد, و لو تركه عمداً فسد حمّجه (7). 


)١١ لا ينبغى الريب فى فساد الحج بتركك الوقوف فيما بين الطلوعين رأساً للعامد المختارء للروايات المستفيضه المعتبره‎ )١( 
مضافاً إلى عدم الخلاف.‎ 

' 0000 
و أمّرا جواز الإفاضه ليلا للطوائف المذكورين فى المتن فللنصوص المعتبره المستفيضه فإن رسول الله (صلى الله عليه و آله و 


سلم) رخص لهم الإفاضه بناو الري ليا 019 


(1) قد ذكرنا حكم هذه المسأله عند البحث عن المسأله “777 فلا نعيد. 


(*) قد عرفت أن الوقت الاختيارى للمشعر من طلوع فجر يوم العيد إلى طلوع الشمس. و أمّا الاضطرارى فيمتد إلى زوال 


الشمس من يوم النحرء للنصوص الكثيره المعتبره «*» و حكى ابن إدريس عن السيد امتداد وقت المضطر إلى الغروب "١‏ و أنكر 
العلامه هذه النسبه أشدّ الإنكار «©) و كيف كان فلا دليل على الامتداد إلى الغروب. 


.77 الوسائل ؟1١: /9”/ أبواب الوقوف بالمشعر ب‎ )١( 


(1) الوسائل :١5‏ 18/ أبواب الوقوف بالمشعر ب 217 :1١‏ 51/ أبواب أقسام الحج ب ١‏ ح ©, 16: /٠١‏ أبواب رمى جمره العقبه 
ب 18. 


() الوسائل ؟1: /9”/ أبواب الوقوف بالمشعر ب 77. 
(ع) السرائر :١‏ 218, 

(0) المختلف :026 

موسوعه الإمام الخوئى؛ ج 74 ص: "١١‏ 

[إدراك الوقوفين أو أحدهما] 


اشاره 


إدراكك الوقوفين أو أحدهما تقدّم أن كلاً من الوقوفين الوقوف فى عرفات و الوقوف فى المزدلفه ينقسم إلى قسمين: اختيارى و 
اضطرارىء فإذا أدركك المكلف الاختيارى من الوقوفين كليهما فلا إشكالء و إِلَا فله حالات: 


[الاولى: أن لا يدرك شيئاً من الوقوفين] 


الأولى: أن لذأ يدر كك شها دن الرقرقئ« الاعفارى تهنا و الاضطرارى أملاقفى هده الصوود يط حشهى بحي غليه الأنان 
بعمره مفرده بنفس إحرام الحج و يجب عليه الحج فى السنه القادمه فيما إذا كانت استطاعته باقيه أو كان الحج مستقراً فى ذمته. 


[الثانيه: أن يدرك الوقوف الاختيارى فى عرفات و الاضطرارى فى المزدلفه] 
الثانيه: أن يدركك الوقوف الاختيارى فى عرفات و الاضطرارى فى المزدلفه. 


[الثالئه: أن يدرى الوقوف الاضطرارى فى عرفات و الاختيارى فى المزدلفه] 


الثالثه: أن يدرك الوقوف الاضطرارى فى عرفات و الاختيارى فى المزدلفه. ففى هاتين الصورتين يصيح حيجه بلا إشكال. 
[الرابعه: أن يدرك الوقوف الاضطرارى فى كل من عرفات و المزدلفه] 


الرابعه: أن يدرك الوقوف الاضطرارى فى كل من عرفات و المزدلفه. و الأظهر فى هذه الصوره صبحه حيّجه و إن كان الأحوط 


إعادته فى السنه القادمه إذا بقيت شرائط الوجوب أو كان الحج مستقراً فى ذمته. 

[الخامسه: أن يدرى الوقوف الاختيارى فى المزدلفه فقط] 

الخامسه: أن يدرك الوقوف الاختيارى فى المزدلفه فقط. ففى هذه الصوره يصح حتجه أيضاً. 
[السادسه: أن يدرى الوقوف الاضطرارى فى المزدلفه فقط] 


السادسه: أن يدرك الوقوف الاضطرارى فى المزدلفه فقط» ففى هذه الصوره لا تبعد صيحه الحج. إِلَا أن الأخوط أن يأتى يبقية 
الأعمال قاصداً فراغ ذمته عما تعلق بها من العمره المفرده أو إتمام الحج, و أن يعيد الحج فى السنه القادمه. 


[السابعه: أن يدرى الوقوف الاختيارى فى عرفات فقط] 


السابعه: أن يدرك الوقوف الاختيارى فى عرفات فقطء و الأظهر فى هذه الصوره بطلان الحج فينقلب حتجه إلى العمره المفرده. 


و يستثنى من ذلكك ما إذا 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج ره ص: 1" 


وقف فى المزدلفه ليله العيد و أفاض منها قبل الفجر جهلًا منه بالحكم كما تقدّم و لكنه إن أمكنه الرجوع و لو إلى زوال الشمس 
من يوم العيد وجب ذلك و إن لم يمكنه صح حيجه و عليه كفاره شاه. 


[الثامنه: أن يدرى الوقوف الاضطرارى فى عرفات فقط] 


الثامنه: أن يدرك الوقوف الاضطرارى فى عرفات فقطء. ففى هذه الصوره يبطل حمجه فيقلبه إلى العمره المفرده .)١(‏ 


)١(‏ اعلم أن لكل من الوقوفين الوقوف بعرفه و الوقوف بالمشعر الحرام وقت اختيارى و وقت اضطرارىء فيكون المجموع أربعه 


أوقات. أمّا الموقف الاختيارى لعرفه فقد عرفت أنه من زوال يوم التاسع من ذى الحجه الحرام إلى الغروبء و الموقف 
الآاضطرارى منها هو الوقوف برهه من ليله العيد. و الموقف الاختيارى للمشعر من طلوع الفجر يوم العيد إلى طلوع الشمس» و 
الاضطرارى من طلوع شمس يوم العيد إلى زواله كما فى النصوص الكثيره 2١١‏ و نسب إلى السيد المرتضى (قدس سره) امتداده 
إلى الغروب من يوم العيد "1١‏ و لا دليل عليه بل لم تثبت النسبه إليه كما تقدّم قريباً. 


إذا عرفت ذلكك فحاصل الأقسام المتصوره لدرك الموقفين كالآتى: 


فإن المكلف قد يدرك الموقفين الاختياريين» و قد يدرك الاضطراريين» و قد يدركهما مختلفين» و قد يدرك أحدهما 
الاختيارى أو الاضطرارى لكل منهما من دون أن يدرك الموقف الآخرء فيكون الوقوف الالنفرادى أربعه كما أن الوقوف 
الامتراجى التركيبى بين الوقوفين أربعه» و إذا أضفت إليها صوره عدم إدراكه لشى ء من الموقفين لا الاختيارى و لا الاضطرارى 
تكون الأقسام تسعه فنقول: 


قوفن" أذ لتاشكك لامدركة شحا و المرققية لا الشار نيما رالا الافمطرارى: أضلاء فى هكه الشودة لا ري فن بطاذة 
حتجه و يكون ممّن فاته الحج و وظيفته 


.7" /ا”/ أبواب الوقوف بالمشعر ب‎ :١6 الوسائل‎ )١( 
5 تقدم مصدره فى ص‎ )( 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج أخرة ص: اود 


الإتيان بعمره مفرده» و عليه الحج فى السنه الآتيه فيما إذا كانت استطاعته باقيه أو كان الحج مستقرًاً عليه» و تدل عليه عدّه من 


ا 
منها: صحيح الحلبى قال: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن الرجل يأتى بعد ما يفيض الناس من عرفات إلى أن قال فان لم 


يدركك المشعر الحرام فقد فاته الحج فليجعلها عمره مفرده و عليه الحج من قابل» .)١١‏ 
و منها: صحيحه معاويه بن عمارء و غيرهما من الروايات .)3١‏ 


وقد نفرض أن الناسكك يدرك الوقوف ففيه صور: 


فقد يدركهما معا الاختياريين أو الاضطراريين أو اختيارى عرفه و اضطرارى مشعر أو بالعكس أى اضطرارى عرفه و اختيارى 
مشعر فهذه أربع صور لصوره الامتزاج و التركيب بين الوقوفين. 
و أمَا صور الانفراد فهى أربعه أيضاًء لأنه قد يقف الموقف الاختيارى لعرفه فقط و قد يدرك الموقف الاختيارى للمشعر فقط» و 


فآن أدرق المطكدر الافارئ فصو رة كاله لأنهاقند دوك العو فت الاشقارى لعرفة أنضاء و فتن يدر كه المؤقف الاضطرزارئ 
لعرفات و قد لا يدرك شيئاً من الوقوف فى عرفات لا الاختيارى و لا الاضطرارىء أما إذا أدركك الوقوفين الاختياريين فلا ريب 
فى الصحه. و هذه هى القدر المتيقن من الحكم بالصحه و لا حاجه إلى التكلم و البحث عنه. 


و أمَا إذا ضم إليه 


الموقف الاضطرارى لعرفه أو لم يقف فى عرفات أصنًا لا الموقف الاختيارى و لا الاضطرارى فلا ريب فى الحكم بالصحه فيهما 
أيضاًء للنصوص الداله على أن من أتى المزدلفه قبل طلوع الشمس فقد أدركك الحج و لا عمره له 8, 


.7 الوسائل ؟١: #"/ أبواب الوقوف بالمشعر ب 77ح‎ )١( 
.71/ 78 أبواب الوقوف بالمشعر ب‎ /68 :١5 (؟) الوسائل‎ 
.7" /ا”/ أبواب الوقوف بالمشعر ب‎ :١5 الوسائل‎ )*( 
7١5 موسوعه الإمام الخوئى» ج 79 ص:‎ 


وقد يدرك الموقف الاضطرارى للمشعر فهذا أيضاً له صور ثلاثء لأنه قد يقف فى عرفات الموقف الاختيارى منها وقد يقف 
لوقف الافيظ ارق تعرفه و قن لا رفاك فى غرقات أملا لأ السار بو لا الاخطرارق: 


أمَا إذا وقف الموقف الاضطرارى فى المشعر فقط فمقتضى إطلاق جمله من الروايات المعتبره بل الآيه الكريمه بطلان الحج إذا 
لم يدرك المشعر قبل طلوع الشمس كما فى صحيحه الحلبى «فقد تم حيجه إذا أدركك المشعر الحرام قبل طلوع الشمس و قبل 
أن يفيض الناسء فان لم يدرك المشعر الحرام فقد فاته الحج فليجعلها عمره مفرده و عليه الحج من قابل» ١١‏ و أنه إذا أتى 
المشعر و قد طلعت الشمس من يوم النحر فليس له حج و يجعلها عمره و عليه الحج من قابل .)"١‏ 

ْ لع ا ل ل : 0 1 
1 تعالى «فإذا فض ثُمْ مِنْ عَرَفاتٍ فَاذْكرُوا الله عِنْدَ الْمَشْعَرٍ الحرام إلى أن قال- ثم أفيضوا مِنْ حدِث 
أفاض الْنَاسُ» 0 وجوب درك المشعر عند ما يقف الناس فيه و يفيضون إليه» و من المعلوم أن الناس كانوا يقفون إلى طلوع 
الشمسء فمقتضى إطلاق هذه الأدله بطلان الحج و فساده لو لم يدرك المشعر الاختيارى, فلو كنا نحن 


و هذه الأدله لحكمنا بالفساد إِلَّا إذا كان فى البين دليل خاص على خلافه. 


و لكن قد وردت روايات كثيره على أن من أدركك المشعر قبل زوال الشمس فقد صح حتجه و تم» ففى صحيح جميل عن أبى 
عب إلا» زعله السلام) قال: «من أدركك المشعر يوم النحر قبل زوال الشمس فقد أدركك الحج؛ "١‏ فيحصل التعارض بين 
الطائفتين» لأن الطائفه الأولى تدل على أنه من لم يدركك المشعر إلى طلوع الشمس فلا حج له. و الثانيه تدل على امتداد الوقت 
إلى زوال الشمس من يوم العيد و أنه لو أدركك 


.7 الوسائل ؟١: #"/ أبواب الوقوف بالمشعر ب 77ح‎ )١( 
.7" /ا”/ أبواب الوقوف بالمشعر ب‎ :١5 (؟) الوسائل‎ 

(9) البقره 7: /19. 

(©) الوسائل /6٠ :١1*‏ أبواب الوقوف بالمشعر ب 7١‏ ح 8. 
موسوعه الإمام الخوئى» ج 19 ص: 7١8‏ 


المشغر قبل ؤوال القنمسن فقد أدركة المشعرء و لا ينبغى الريب فى عدم جواز تأخير الوقوف اختياراً إلى الزوال» و ما دل على 
الامتداد إلى الزوال لا يشمل المتعمد لكلمه «من أدرك» فى هذه الروايات» فان الظاهر من هذه الكلمه هو التأخير عن عذر كما 
ذكرنا فى باب الصلاه فى قوله: «من أدركك ركعه من الوقت» .)١١‏ 


و أمًا التأخير عن عذر فقد عرفت أن مقتضى الطائفه الاولى من الروايات الموافقه للكتاب العزيز هو فساد الحج, و مقتضى الثانيه 
هو الصحه و قد ذهب المشهور إلى البطلان» إِنَا أن جماعه من القدماء كابن الجنيد «» و الصدوق «”7 و المرتضى «) و جماعه 
من المتأخرين كصاحب المداركك «4) و الشهيد الثانى «2) اختاروا الصحه. 


فإن قلنا بالتعارض بين الطائفتين فالصحيح ما ذهب إليه المشهور من الحكم بالبطلان, لأن الترجيح بالكتاب 


إنما هو للطائفه الأولى. و لكن بعد التأمل فى جمله من الروايات يتبين أنه لا معارضه بين الطائفتين» بيان ذلكك: 


إن كا من الطائفتين باعتبار اشتماله على قوله «من أدرك» حيث يظهر من إحداهما امتداد الموقف إلى طلوع الشمس مطلقاً 
جع الع وو ينما رفير جد خرف العداة اموق الى رول لفكي يلق وى لكا للق زازق والقها رق فلا71 
لكن عده منها ظاهره فى امتداد الموقف إلى الزوال للمعذور و غير المتمكن, فتكون هذه الروايات شاهده للجمع بين الطائفتين» 
بحمل الطائفه الأولى على امتداد الموقف إلى طلوع الشمس للمختار. و حمل الطائفه الثانيه الداله على امتداد الموقف إلى زوال 
الشمس من يوم العيد على المعذور و غير المتمكن, ففى الحقيقه تكون الروايات على طوائف ثلاث: 


)١(‏ تعرّض لهذه القاعده قاعده من أدرك فى ذيل المسأله ]١١140[‏ فلاحظها. 
(؟) حكاه فى المختلف #: 727/ 718. 

(5) علل الشرائع: ١ه6.‏ 

(©) الانتصار: ©737. 

(©) المداركك /: /ا0ع. 


(9) المسالكك 7: /ا/ا7. 


موسوعه الإمام الخوئى» ج 794 ص: 8١1؟‏ 


الاولى: ما دلت على امتداد الموقف إلى طلوع الشمس مطلقاً كصحيحه الحلبى المتقدمه. 
الثانيه: ما دلت على امتداد الموقف إلى الزوال من يوم العيد على الإطلاق كصحيحه جميل المذكوره. 


الثالثه: ما دلت على امتداد الموقف إلى الزوال للمعذور كما سنذكرهاء فتكو ن هذه الطائفه شاهده للجمع بين الطائفتين 
المتقدمتين. 


لا 71 
فمن حمله هذه الروايات معتبره عبد الله بن المغيره» قال: «جائنا رجل بمنى فقال: إنى لم أدركك الناس بالموقفين جميعاء فقال له 


عبد الله بن المغيره: فلا حج لكك و سأل إسحاق بن عمار فلم يجبه فدخل إسحاق بن عمار على أبى الحسن (عليه السلام) فسأله 
عن ذلككء فقال: إذا أدركك مزدلفه فوقف بها قبل أن تزول الشمس يوم النحر فقد أدركك 


الحج) ١١‏ فإنها واضحه الدلاله فى فوت الموقفين على الرجل عن عذر و عن غير اختيار؛ و صريحه فى امتداد الموقف للمعذور 
إلى الزوال. 


و أوضح من ذلكك: معتبره الفضل بن يونسء عن أبى الحسن (عليه السلام) قال: «سألته عن رجل عرض له سلطان فأخذه ظالماً له 
يوم عرفه قبل أن يعرف» فبعث به إلى مكه فحبسه. فلمّا كان يوم النحر خلى سبيله كيف يصنع؟ فقال: يلحق فيقف بجمع» ثم 
ينصرف إلى منى فيرمى و يذبح و يحلق ولا شىء عليه» الحديث ."2١‏ 


فظهر أن الصحيح ما ذهب إليه بعض القدماء و بعض المتأخرين من الاجتزاء بالموقف الاضطرارى فى المزدلفه للمعذور و إن لم 
يدرك موقفاً آخر فان تم الحكم بالصحه فى دركك الوقوف الاضطرارى فى المزدلفه فقط فيتم الحكم بالصحه فى القسمين 
الأخيزيق بالأولولهة و هما ما لو أدوكق امطراو ف عزقه أو أذر كف اخشارى غرف متقيما إلى الوقوق الاصطراري للمشعر الحرام. 


.8 الوسائل ؟١: 8/ أبواب الوقوف بالمشعر ب "7 ح‎ )١( 
الوسائل 1: 167/ أبواب الإحصار و الصد ب ”اح ؟.‎ )1( 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج أخرة ص: /100" 


فتحصل: أن من أدركك موقف المشعر الاختيارى صح حبجه على جميع التقادير سواء وقف اختيارى عرفه أو اضطراريها أو لم 
يدرك شيئاً منهماء و لا يضرّه فوت الموقف الاختيارى أو الاضطرارى لعرفات. و أمَا من أدرك الوقوف الاضطرارى فى المشعر 
الحرام فقطء فصوره كما عرفت ثلاث. لأنه تاره يقتصر على ذلكك و لم يدركك اختيارى عرفه و لا الاضطرارى وا اح 
يدرك اختيارى عرفه أيضاًء و ثالثه: يدركك اضطرارى عرفه» وقد تقدم لكا فى لون الأرلن حرفت أن المعروفق'بين 
الأصحاب هو بطلان الحج و 


عدم الاكتفاء بالموقف الاضطرارى التستو وحد نو لك الأظلين ترما لجنا عه احرانة ديق القلسسافو الجتاخررة هو الحو 
ذكرنا أن الرؤاراك "إن كانت رسعها ريدن لكق رواكن اد النشوة واد ترثبي المعقتمقى عدلاة علق الفح ف فرضن الحدرة 
فتحمل روايات البطلان على صوره التمكن. و أمَا الصورتان الأخيرتان فيحكم عليهما بالصحه بالأولويه القطعيه. 


و أمّا إذا قلنا بمقاله المشهور و حكمنا بالبطلان فى صوره دركك الموقف الاضطرارى للمشعر وحده. فيقع الكلام فى دركك 


لا 
فالمعروف هو الحكم بالصحه. و تدل على ذلك صحيحه معاويه بن عمار قال: «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام) ما تقول فى 


رجل أفاض من عرفات فأتى منى؟ قال: فليرجع فيأتى جمعاً فيقف بها و إن كان الناس قد أفاضوا من جمع» )١١‏ و صحيحه يونس 
بن يعقوب قال: «قلت لأ-بى عبد الله (عليه السلام) رجل أفاض من عرفات فمرٌ بالمشعر فلم يقف حتى انتهى إلى منى فرمى 
الجمره و لم يعلم حتى ارتفع النهار, قال: يرجع إلى المشعر فيقف به ثم يرجع و يرمى الجمره) (2). فإنهما صريحان فى إجزاء 
اختيارى عرفه و اضطرارى المشعر منضماً. 


و أمَا لو أدرك اضطرارى عرفه و اضطرارى المشعر فقد اختلفت كلماتهم» فذهب 


." 27 ه"/ أبواب الوقوف بالمشعر ب 77ح‎ :١5 الوسائل‎ )5( »١( 


0 
بعضهم إلى الفساد و بعضهم إلى الصحه. و هو الحق» لصحيح العطار الوارد فيه بالخصوص عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال: 


«إذا أدركك الحاج عرفات قبل طلوع الفجرء فأقبل من عرفات و لم يدركك الناس بجمع و وجدهم قد أفاضوا فليقف قليلًا بالمشعر 
الحرام» و 


ليلحق الناس بمنى و لا شىء عليه) .)١١‏ 


- 


و لكن الأحوط استحباباً خروجاً من الخلاف إعاده الحج فى السنه القادمه إذا بقيت شرائط الوجوبء أو كان الحج مستقراً فى 


ذمته. 
بقى هنا فرضان آخران: 


أخناهما ون لا درك خينا ون لووط باليقف :ل التسازق مدو لا الأغيطراوئ ز إنا ينار كة الزقزت الامطرارق فى عزفات 
فقط» ففى هذه الصوره لا ريب فى بطلان الحج. للروايات المتقدمه الدالّه على أن مَن لم يدرك المشعر إلى طلوع الشمس أو 
إلى زوال يوم العيد فقد فاته الحج و لا حج له. و ليس فى البين ما يدل على الصحه. 


البطلا-ن لأن مقتضى إطلاق من لم يدركك المشعر فقد فاته الحج هو الفساد, و لا دليل على الاجتزاء بالوقوف الاختيارى فى 
عرفات خاصه 1 و ما اختاره العلامه هو الصحيح. لانتفاء ما يدل على الصحه بدركك اختيارى عرفه وحده. و الروايات صربحه 
فى أن من فاته المشعر فقد فاته الحج. 


نعم» بقى هنا صوره واحده. و هى ما لو أدركك اختيارى عرفه و أفاض من عرفات و مر بالمزدلفه و لم يقف فيها و أفاض منها 
قبل الفجر جهلًا بالحكم بوجوب الوقوف فى المزدلفه أو جهلًا بالموضوع حتى أتى منى» فان علم بعد ذلكك و أمكنه الرجوع و 
لو إلى زوال الشمس من يوم العيد وجب كما عرفت و يكون ممن أدركك اختيارى عرفه و اضطرارى المشعرء و إن لم يمكنه 
ذلك صِي حيجه و عليه دم شاه كما فى صحيح 


.١ الوسائل ؟١: 6/ أبواب الوقوف بالمشعر ب 75 ح‎ )١( 


(0) منتهى 


المطلب 5: 778 السطر ؟7١.‏ 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج أخرة ص: اح 


مسمع 0١١‏ و يكتفى بمجرّد المرور و العبور عن المزدلفه و إن لم يكن بقصد الوقوف. 
مي ع شد | بار 1 كمون مرق مو ةقحالمل قن تيد اللا الا 
رجل لم يقف بالمزدلفه و لم يبت بها حتى أتى منىء قال: أ لم ير الناس؟ أ لم ينكر (يذكر) منى حين دخلها؟ قلت: فإنه جهل 
ذلكك قال: يرجع؛ قلت: إن ذلك قد فاته قال: لا بأس به) 27١‏ و يلحق بالجاهل الناسى و غيره من المعذورينء و لا نحتمل 
اختصاص الحكم بالصحه فى هذا الفرض بالجاهل. 

, : : 
ولكن فى خبر محمد بن حكيم قتٍد الصحه و الاجتزاء بما إذا ذكر الله فى المشعر الحرام 7 إلا أنه لا نلتزم بهذا التقييد» لأن 
الروايه ضعيفه بمحمد بن حكيمء إذ لم يرد فيه توثيق و إن كان ممدوحاً من حيث المناظره و علم الكلام. 


و لكن هنا إشكانًا فى سند روايه الخثعمى المتقدمه تقدم فى روايات جميل و ابن أبى نجران» و هو أن الكلينى روى الروايه عن 
الصادق (عليه السلام) مسنداً «1 و رواها الشيخ مرسًا «8 و من المستبعد جدّاً أن الخئعمى يروى الروايه لا-بن أبى عمير تاره 
نرسلاعن العنادق ناا النهليت و الاسسار 60و أخزى شهدا عن الضادق:(غليه السلام ).فلا تعلم :أذ الزوايه وويت بطري 
صحيح أو ضعيف. و بما ذكرنا ظهر حكم جميع الصور الثمانيه. 


.١ ح١8 الوسائل ؟١: 77/ أبواب الوقوف بالمشعر ب‎ )١( 
.8 (؟) الوسائل ؟1١: /ا5/ أبواب الوقوف بالمشعر ب 70ح‎ 


(*) الوسائل :١5‏ /ا5/ أبواب الوقوف بالمشء 


ب ناح ". 

(©) الكافى ©: "/ا/ ه. 

(0) التهذيب 8: 597؟/ 447. 

(©) الاستبصار ؟: :”7 .1١91‏ 
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[منى و واجباتها] 

اشاره 


منى و واجباتها إذا أفاض المكلف من المزدلفه وجب عليه الرجوع إلى منى لأداء الأعمال الواجبه هناكك و هى كما نذكرها 
2 لصيل ثلاثه: 


١[‏ رمى جمره العقبه] 


اشاره 


)١( رمى جمره العقبه الرابيع من واجبات الحج: رمى جمره العقبه يوم النحر‎ ١ 


)١(‏ لا-ريب فى وجوب رمى جمره العقبه يوم العيد» و هو مما لا خلاف فيه بين المسلمين كاقّه. و نسب ابن حمزه فى الوسيله 
استحبابه إلى الشيخ لف لكر أبن ادوس هدة النبع» أ قد الأنكار تقال فيا نقالدى لأ أله أحذا من الممعلمة نكالت قدو 
قد يشتبه على بعض أصحابنا و يعتقد أنه مسنون غير واجبء لما يجد من كلام بعض المصنفين عباره موهمه أوردها فى كتابه 
فإن الشيخ قال فى الجمل: و الرمى مسنون 2١‏ فظن من يقف على هذه العباره أنه مندوب غير واجبء و إنما أراد الشيخ بقوله: 
مسنونء أن فرضه علم من السنّه لأنّ القرآن لا يدل على ذلككء فى قبال الفريضه الذى يعلم وجوبه من القرآن ”. 


و كيف كانء يدل على وجوبه مضافاً إلى التسالم و قطع الأصحاب صحيح معاويه ابن عمار «خذ حصى الجمار ثم ائت الجمره 
القصوى التى عند العقبه فارمها من قبل وجهها» «©» و الأمر ظاهر فى الوجوب إذا لم يقترن بالترخيص الخارجى. 


يدل عليه أبقاء خواز الاقاضيه لبلا الرقن ليذا لطواقك خاضه رذ فال ابرض 


.18١ الوسيله:‎ )١( 

() الجمل و العقود: 77. 

.208 :١ السرائر‎ )"( 

(©) الوسائل ؟١:‏ /8/ أبواب رمى جمره العقبه ب “اح .١‏ 
(0) الوسائل ؟١:‏ 58/ أبواب الوقوف بالمشعر ب 17. 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج أخرة ص: 5335 
[و يعتبر فيه أمور] 


و يعتبر فيه أمور: 
١‏ نيه القربه .)١(‏ 


؟ أن يكون الرمى بسبع حصياتء و لا يجزى الأقل من ذلكك كما لا يجزئ رمى غيرها من الأجسام (). 


لهم ليلًا يكشف عن ثبوت أصل الوجوب فى النهار. 


و يستفاد الوجوب 


أيضاً من إطلاق رمى الجمار فإنه يشمل العقبه كصحيحه ابن أذينه قال: «و سألته عن قول الله عرّ و جلّ الج الأكبر, فقال: الحج 
الأكبر الموقف بعرفه و رمى الجمار) .)١١‏ 


وأيضاً ورد فى روايات كثيره أنه يرمى عن المريض المغمى عليه و الكسير و المبطون 7١‏ فإنه لو لم يكن واجباً لا تجب 
الاستنابه قطعاً و كذا يستفاد الوجوب مما دل على أن الرمى لا بدّ من أن يكون بحصى الحرم 8*0 و أنه لا بد من الإصابه ©" إذ 
لو لم يكن واجباً لا موجب للإصابه» و غير ذلكك من الأدله و الروايات المتفرقه فى أبواب مختلفه. 

: 1 لا 
كما أنه يستفاد الوجوب من الاخبار البيانيه الحاكيه لحج النبى (صلى الله عليه و آله) «2). 


)١(‏ لأن هذه الأفعال أمور عباديه ولا بد لكل عباده من قصد القربه بها. 


() التحديد بهذا العدد هو المتسالم عليه بين جميع فقهاء المسلمين» و يستدل له بصحيحه معاويه بن عمار «*» و هى و إن 
وردت فى رمى الجمار الثلاث» و لكن لا نحتمل 


.4 ح١9 أبواب إحرام الحج و الوقوف بعرفه ب‎ /20٠١ :١ الوسائل‎ )١( 

(؟) الوسائل :١5‏ 78/ أبواب رمى جمره العقبه ب .١7‏ 

(*) الوسائل :١5‏ 29/ أبواب رمى جمره العقبه ب 6. 

(©) الوسائل /2٠ :١©‏ أبواب رمى جمره العقبه ب 8. 

(0) الوسائل /7١ :١١‏ أبواب أقسام الحج ب 7ح 6. 

(2) الوسائل :١5‏ 7817/ أبواب العود إلى منى ب 8 ح 2١‏ ؟. 
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” أن يكون رمى الحصيات واحده بعد واحده. فلا يجزئ رمى اثنتين أو أكثر مرّه واحده .)١(‏ 
* أن تصل الحصيات إلى الجمره (3). 


أن يكون وصولها إلى الجمره 


بسبب الرمى فلا يجزئ وضعها عليها (") 


الفرق فى الجمره العقبى بين رميها مستقلا أو رميها فى ضمن الجمرتين الاولى و الثانيه و غير ذلكك من الروايات. 


)١(‏ اعتبار التتابع» هو أن يكون الرمى بحصاه بعد حصاه إلى أن تبلغ سبعه, و لا يكتفى برمى سبع حصاه دفعه واحده أو بدفعتين 
أو كاك وان نك الها عبا لا [افكال فدهو الشوه القطعية نكا ريه غلوياذ لكف واو لو جا ع دا الى لكمنان .و لز مزه 


واحده من الْأْضحَات و سائر المسلمين. 


و يمكن أن يستفاد لزوم هذا النحو من بعض النصوص كالروايات الدالّه على استحباب التكبير عند رمى كل واحد من الحصيات 
١١‏ ولو جاز الرمى مرّه واحده كفى تكبيره واحده؛ فلا ريب فى أن تعدد التكبيره يكشف عن تعدّد الرمى. 


و يستفاد أيضاً وجوب التعدّد من كيفيه الرمى و اسه ستحباب الرمى خذفاًء بأن يضع الحصى على الإبهام و يدفعه بظفر السبابه كما 
فى صحيح البزنطى "١‏ فان هذه الكيفيه و إن كانت مستحبه و لكن تدل على المفروغيه عن تعدّد الرمىء و إِلَّا فلا يمكن هذا 
النحو من الرمى. 


() لعدم صدق رمى الجمره على مجرّد الرمى من دون وصول الحصيات إلى الجمره و لصحيح معاويه بن عمار فى حديث قال: 
«فان رميت بحصاه فوقعت فى محمل فأعد مكانها)» 7. 


() لأن الرمى الوارد فى النصوص لا يصدق على وضع الحصى على الجمره كما 


.١١ /ا2/ أبواب رمى جمره العقبه ب‎ :١5 الوسائل‎ )١( 
.١ أبواب رمى جمره العقبه ب لاح‎ /2١ :15 (؟) الوسائل‎ 
.١ أبواب رمى جمره العقبه ب #ح‎ /2٠ :15 الوسائل‎ )*( 
777 موسوعه الإمام الخوئى» ج 19. ص:‎ 


والظاهر جواز الاجتزاء بما إذا 


رمى فلاقت الحصاه فى طريقها شيئاً ثم أصابت الجمره نعم إذا كان ما لاقته الحصاه صلباً فطفرت منه فأصابت الجمره لم يجزئ 
ذلك )١(‏ 


موواصع: 


)١(‏ و هل يجزئ فى الوصول إلى الجمره بسبب الرمى إصابه الحصى بشىء ثم يطفر منه و يصيب الجمره. أم يلزم إصابه 
الحضيع إلى الجدرة ماشره مودو ملاقاة الحضى شيا خورف الطرية؟ 


وهذا يتصور على قسمين: 


أحدهما: أن يصيب الحصى فى طريقه شيئاً ثم تصيب الجمره. و الظاهر جواز الاجتزاء بذلكك لصدق رمى الجمره بذلك, و لا 
يعتبر فى الرمى أن لا تصل الحصى فى طريقه شيئاً آخر. هذا مضافاً إلى التصريح بالاجتزاء بذلكك فى صحيح معاويه بن عمار 
قال: «و إن أصابت إنساناً أو جملا ثم وقعت على الجمار أجزأكك» .)١١‏ 


انيهما: أن يصل الحصى إلى شى ء آخر و كان هو المرمى كالحائط أو شىء آخر صلبء فطفرت منه ثم أصابت الجمره 
بحيث يكون رمى الجمره بواسطه صلابه الحائط و الطفره منه» و الظاهر عدم الاكتفاء بذلكك. 


وانظهر من ضاحن اللجواهر الاتجتراء بده لأن المقضوة رفى 'الجمرة و وضؤل الحضى إلبه.سبي ةالرمى و فد حضّل )حو لكن 
الصحيح عدم الاجتزاء» لعدم صدق وصول الحصى إلى الجمره بسبب الرمى و إنما وصلت إليها يسبب الطفره و صلابه الحائط. 


والحاصل: يعتبر فى الرمى وصول الحصى إلى الجمره بسبب الرمىء و أمّا إذا وصلت إليها بسبب الطفره و نحوها مما يوجب 
وصول الحصى إلى الجمره فلا يكتفى 


.١ أبواب رمى جمره العقبه ب 8ح‎ /2٠ :15 الوسائل‎ )١( 
.٠١8 :19 (؟) الجواهر‎ 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج رةه ص: ع"‎ 


# أن يكون الرمى بين طلوع الشمس و غروبها و يجزئ للنساء و سائر 


مَن رخص لهم الإفاضه من المشعر فى الليل أن يرموا بالليل ليله العيد لكن يجب عليهم تأخير الذبح و النحر إلى يومه؛ و الأحوط 
تأخير التقصير أيضاًء و يأتون بعد ذلكك أعمال الحج إلا الخائف على نفسه من العدوٌ فإنه يذبح و يقضّر ليلًا كما سيأتى .)١(‏ 


[مسأله /ا/ا"!: إذا شك فى الإصابه و عدمها بنى على العدم] 


مسأله /الال: إذا شكك فى الإصابه و عدمها بنى على العدم إِلَا أن يدخل فى واجب آخر مترتب عليه» أو كان الشكك بعد دخول 
اللبل (9). 


بذلكء و ليس المقصود مجرد الوصول إلى الجمره و لو كان بمساعده جسم آخر و صلابته. 


)١(‏ قد استفاضت الروايات بأن وقته ما بين طلوع الشمس إلى الغروب, و لا يجوز التقديم و لا التأخير إلا للضعفاءء فيجوز لهم 
الوم ليله العيذ 19و ساض تقضيل :3لكة إن شاه اللهامعالق: 


(1) لو شكك فى الرمى و عدمه بنى على العدم للأصلء و كذا لو شكك فى الإصابه و عدمها لظلمه و نحوهاء لقاعده الاشتغال أو 
الاستصحابء نعم لو تجاوز المحل و دخل فى واجب آخر مترتب عليه» أو كان الشكك بعد دخول الليل» فلا يعتنى بشكه. لما 
ذكرنا فى محله 250 أن المعتبر فى قاعده التجاوز هو التجاوز عن الشىء حقيقه أو حكماً فان كان الشكك فى صحه الشىء 
المأتى به و فساده, فالتجاوز عنه حقيقى» لفرض وجوده خارجاً و إنما يشكك بعد الفراغ منه و بعد إتيانه فى صحته و فساده, و أمّا 
إذا كان الشكك فى أصل وجود الشى ء فالتجاوز الحقيقى غير ممكن و إنما يتحقق التجاوز الحكمى باعتبار التجاوز عن محله؛ و 
هو يتحقق بأحد أمرين: إما بالدخول فى واجب آخر مترتب عليه» أو بعد الوقت المقرر له كما هو الحال 


فى الشكك فى إتيان الصلاه بعد الوقت فحينئذ تجرى القاعده و تسمى بقاعده الحيلوله» ففى هاتين الصورتين لا يعتنى 


.١1" أبواب رمى جمره العقبه ب‎ /28 :١5 الوسائل‎ )١( 
(؟) فى مصباح الأصول *: 197 و ما بعدها.‎ 


موسوعه الإمام الخوئى» ج رةه ص: إعريا 
[مسأله 14!: يعتبر فى الحصيات أمران] 


مسأله 8/: يعتبر فى الحصيات أمران: 
أحدهما: أن تكون من الحرم و الأفضل أخذها من المشعر .)١(‏ 


ثانيهما: أن تكون أبكاراً على الأحوطء بمعنى أنها لم تكن مستعمله فى الرمى قبل ذلكك (2). 


بالشكك و إِنَا فلا بد من الاعتناء» لعدم تحقق عنوان التجاوز لا حقيقه و لا حكماً فالمرجع حينئذ قاعده الاشتعال أو الاستصحاب. 


ثم إن الواجب أن يكون الرمى بالحصى فلا يجزئ رمى غيره و لو كان حجراً أو مدراً أو زجاجاً و نحو ذلكك. لعدم صدق رمى 
الحصاه على الرمى بغيرهاء بل ورد النهى عن الرمى بغيرهاء ففى صحيح زراره «و قال: لا ترم الجمار إلا بالحصى» .)١١‏ 


)١(‏ يدل على ذلكك صحيح زراره؛ قال «حصى الجمار إن أخذته من الحرم أجزأك. و إن أخذته من غير الحرم لم يجزئكك' 
719 


و أمَا أفضليه أخذ الحصى من المشعر فيدل عليه صحيح معاويه بن عمار 3 و أما بقيه الأمور المذكوره؛ مثل كون الحصى مثل 
الأنمله. و كونها كحليّه منقطه؛ و أن تكون رخوه كما فى روايه البزنطى 1 فهى مستحبه بلا إشكالء و أما الوجوب فمقطوع 
العدم. 


(1) استدل لاعتبار ذلكك بالإجماع المدعى فى المقام؛ ولكن قد ذكرنا غير مرّه أن الإجماع التعبدى الكاشف عن رأى المعصوم 
(عليه السلام) لم يشتء ولا سيما إذا احتملنا أن مدركك المجمعين إنما هو الأخبان الواردة فى المقام فيسقط. الإجماع حينئذ عن 
الحجيه. 


)١(‏ الوسائل ؟١:‏ 294/ أبواب رمى 


جمره العقبه ب *ح .١‏ 

(؟) الوسائل ؟١:‏ 7/ أبواب الوقوف بالمشعر ب ١19‏ ح .١‏ 
(*) الوسائل ؟1١: /١‏ أبواب الوقوف بالمشعر ب 18ح .١‏ 
(©) الوسائل *1: “7/ أبواب الوقوف بالمشعر ب ١7ح‏ 7. 
موسوعه الإمام الخوئى» ج 219 ص: 778 


و يستحب فيها أن تكون ملوّنه و منقطه و رخوه. و أن يكون حجمها بمقدار أنمله و أن يكون الرامى راجلا و على طهاره .)١(‏ 


و أمًا الأخبار الوارده فى هذه المسأله فثلاثه: 
ِ : 
الجمار)» .)١١‏ 


الثانى: خبر عبد الأعلى فى حديث قال: «لا تأخذ من حصى الجمار) .07١‏ 
الثالث: مرسل الصدوق عنه «لا تأخذ من حصى الجمار الذى قد رمى» .3"١‏ 


و لكن الروايات كلها ضعيفه السند بالإرسال أو بضعف الاسناد و لا يتم الاستدلال بهاء فالحكم بأعقاز كزق الحضاء أنكارا غير 
مستعمله فى الرمى قبل ذلك مبنى على الاحتياط. 


0 فاق اللو سكول تفلن على ارا ف ترف الااوةة خها لهاس اذ اما والاسيراء سس كد 
منقطه) 05 و فى صحيح هشام «خذ البرش» 04١‏ و أمًا استحباب كونها رخوه فيدل عليه صحيح هشام المتقدم للنهى فيه عن الصم 
افع الطنتيوان درامق كوريا بمقدار الأنمله صحيح البزنطى المتقدم «حصى الجمار تكون مثل الأنمله) و يستحب المشى إلى 
الجمار و الرمى ل كباحد ل علبينا لصوم 2 


و يستحب أن يكون الرامى على طهاره و الروايات فى ذلكك مختلفه فى بعضها «لا ترم الجمار إِلَّا و أنت على طهرا و فى صحيحه 
أخرى «سألته عن الغسل إذا رمى 


.179/ /788 الفقيه ؟:‎ 3 ١ أبواب رمى جمره العقبه ب ه ح‎ /2٠ :١16 الوسائل‎ )١( 
.179/ /788 الفقيه ؟:‎ 3 .١ أبواب رمى جمره العقبه ب ه ح‎ /2٠ :١16 الوسائل‎ )0( 
.179/ /788 الفقيه ؟:‎ 3 .١ أبواب رمى جمره العقبه ب ه ح‎ /2٠ :١16 الوسائل‎ )"( 


(©) الوسائل :٠6‏ “*/ أبواب الوقوف بالمشعر ب 7١‏ ح 7 ١‏ قرب الاسناد: 889/ 13788 و البرش هو نقط بيض فى جلده و منه 


(0) الوسائل :١5‏ “*/ أبواب الوقوف بالمشعر ب 7١‏ ح 7 ١‏ قرب الاسناد: 889/ 13788 و البرش هو نقط بيض فى جلده و منه 


الأبرش كنايه عن الأبرص. 
(8) الوسائل :١5‏ 27/ أبواب رمى جمره العقبه ب لى 4. 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج أخرة ص: / 7 
[مسأله /1": إذا زيد على الجمره فى ارتفاعها ففى الاجتزاء برمى المقدار الزائد إشكال] 


مسأله و/ث: إذا زيد على الجمره فى ارتفاعها ففى الاجتزاء برمى المقدار الزائذ إشكالء فالأحوط أن يرمى المقداز الذى كان 
سابقاء فان لم يتمكن من ذلكك رمى المقدار الزائد بنفسه و استناب شخصاً آخر لرمى المقدار المزيد عليه» ولا فرق فى ذلكك 


بين العالم و الجاهل و الناسى .)١(‏ 


فقال: ربما فعلتء فأما السنه فلاء و لكن من الحر و العرق» .)١١‏ 


وفى صحيحه معاويه بن عمار قال: «و يستحب أن يرمى الجمار على طهر) )"١‏ و قد تقدم 00 فى باب السعى عدم اعتبار الطهاره 
فى شى .من العتاسكف .و الأعبال عذا الطواك وصلاقه كما فى التصسوض 60 


ولولم يكن هنا ما يدل على عدم اعتبار الطهاره لالتزمنا أيضاً بعدم اعتبارها للتسالم على عدم الاعتبار» إذ لو كانت معتبره لكان 
من الواضحات. 


)١1(‏ قد عرفت أنه لا بد من وصول الحصيات 


إلى الجمره و إصابتهاء و لريب أن الجمره الموجوده فى زمن النبى (صلَى اللّه عليه و آله) و الأثمه (عليهم السلام) لا يمكن 
بقاؤها إلى يوم القيامه» و لا ريب فى تغييرها و تبديلهاء فشخص تلكك الجمره الموجوده فى زمانهم (عليهم السلام) لا يلزم رميها 
جزماء لعدم إمكان بقائها إلى آخر الدنياء مع أن الدين باق إلى يوم القيامه و قيام الساعه فلا بد من تنفيذ هذا الحكم الإسلامى. 
لكاو ور عبا هيت الخمره ورييك ا مكانها عدر اخرى | لارسنيكة رطف بلطن و المتيدع شيك ينك 13 كن بنرك دنا 
عرفاً لا بأس برميهاء و لا يمنع الجص و نحوه من صدق وصول الحصى إلى الجمرهء و لكن إذا فرض أنه بنى على الجمره بناء 
آخر مرتفع أعلى من الجمره السابقه 


)١(‏ الوسائل :١5‏ 28/ أبواب رمى جمره العقبه ب ؟. 

(؟) الوسائل ؟١:‏ 88/ أبواب رمى جمره العقبه ب 7ح ". 
() فى ص 177. 

(ع) الوسائل :١7‏ 897/ أبواب السعى ب .١18‏ 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج رةه ص: 7 
[مسأله :4٠‏ إذا لم يرم يوم العيد نسياناً أو جهلًا منه بالحكم] 


مسأله 8١‏ إذا لم يرم يوم العيد نسياتاً أو جهلًا منه بالحكم لزمه التداركك إلى اليوم الثالث عشر حسبما تذكر أو علم؛ فان علم أو 
تذكر فى الليل لزمه الرمى فى نهاره إذا لم يكن ممّن قد رخص له الرمى فى الليل. و سيجى ء ذلكك فى رمى الجمار .)١(‏ 


الموجوده فى زمانهم (عليهم السلام) كما فى زماننا هذاء فلا يجتزئ يرمى المقدار الزائد المرتفع» لعدم وجود هذا المقدار فى 
زمانهم (عليهم السلام) فلم نحرز جواز الاكتفاء برمى هذا المقداره فتبدّل المواد لا يضر فى الجمره؛ إذ لا يلزم رمى الجمره 
الموجوده فى زمان النبى 


(صلى الله عليه و آله و سلم) و الأ-ثئمه (عليهم السلام) فان ذلكك أمر لا يمكن بقاؤه إلى زمانناء لعروض الخراب و التغيير و 
التبديل على الجمره قطعاً فى طيله هذه القرونء إلا أن اللمازم رمى مقدار الجمره الموجوده فى الزمان السابق» و إن تغيرت و 
تبدلت بحيث كانت الزياده جزءاً من الجمره عرفا و أمَا إذا زيدت عليها فى ارتفاعها بأن بنوا عليها فصارت أعلى من السابق أو 
رجن ف صقن جر انها نات كر قاذ مطاف روت فيذا المقدان ل الكو لآ عوط ليه زه بدك ل رن بودن شن مده القناينة أن 
يرمى بنفسه المقدار الزائد المرتفع و يستنيب شخصاً آخر لرمى الجمره القديمه المزيد عليها. 


)١(‏ إذا نسى رمى جمره العقبه يوم العيد أو تركه جهلًا منه بالحكم يجب عليه القضاء فى نهار الحادى عشر إذا لم يكن ممن 
وظيفته الرمى فى الليل و إِلَا فيرمى ليلا أى اللدالجادئ واه مها الحكم أى وجوب القضاء إلى آخر أيام التشريق أى 
اليوم الثالث عشر لصحيحه عبد الله بن سنان قال: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن رجل أفاض من جمع حتى انتهى إلى منى 
فعرض له عارض فلم يرم حتى غابت الشمسء قال: يرمى إذا أصبح مرتين: مره لما فاته و الأخرى ليومه الذى يصبح فيه و ليفرّق 
بينهما يكون أحدهما وو لاسي رارف سند رول الشمس» .)١١‏ 


.١ ح‎ ١18 أبواب رمى جمره العقبه ب‎ /17 :١5 الوسائل‎ )١( 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج أخرة ص: الخض 


ولا يخفى أن السؤال ناظر إلى فوت الواجب فى وقته لعروض عارض من العوارض و قد حكم (عليه السلام) بالقضاء فى الغ و 
المستفاد 


من ذلك قضاؤه فى الأيام التى يجب عليها الرمى» و هى أيام التشريق فيجمع بين الأداء و القضاء مع التفريق بينهما كما سيأتى و 
أَمَا بعد انقضاء أيام التشريق الذى لا يجب فيه الرمى فلا دليل على قضاء ما فاته من رمى جمره العقبه. 


و بعباره اخرى: تدل الصحيحه على القضاء فيما إذا أصبح أى فى الغد و لكن لا بد من إلغاء اعتبار الغد, إذ لا خصوصيه له 
يجب فيه الرمى أداء فالصحيحه غير داله على قضاء ما فاته من رمى جمره العقبه» فإذن لا دليل على القضاء بعد انقضاء أيام 
التشريق, و لذا قتيدنا و كذلكك الفقهاء القضاء بأيام التشريق. 


ثم إن هذه الصحيحه لم يذكر فيها أن سبب التركك كان هو النسيان أو الجهلء بل المذكور فيها أنه عرض له عارض فلم يرم» و 
هذا يشمل الناسى و الجاهل بل يشمل التركك عن التساهل و التسامح فى إتيان الرمى و نحو ذلك من الموانع و العوارض» 
فالميزان ما عه صن آداء اواج علق أنهالؤاقنت القدار كف اف مووه السياة فقن سووة الحيعل أولىءالأن مؤره السحياق لا 
كليف :الا لآق اسورد اتجيا له سكف المكلس قن عورد 


و يمكن أن يستدل بصحيح جميل الوارد فى جميع أعمال الحج الدال على أن تأخير ما جقه التقديم و بالعكس غير ضائر بصحه 
العمل» فقد روى المشايخ الثلاثه بسند صحيح عن جميل بن دراجء قال: «سألت أبا عبد اللّه (عليه السلام) عن الرجل يزور البيت 
قبل أن يحلق, قال: لا ينبغى إلا أن يكون 


ناسياء ثم قال: إن رسول الله (صِلَى الله عليه و آله و سلم) أتاه أناس يوم النحر فقال بعضهم: يا رسول الله إنى حلقت قبل أن 
أذبح و قال بعضهم: حلقت قبل أن أرمىء فلم يتركوا شيئاً كان ينبغى أن يؤخروه 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج أخرة ص: عرف 


ولو علم أو تذكر بعد اليوم الثالث عشر فالأحوط أن يرجع إلى منى و يرمى و يعيد الرمى فى السنه القادمه بنفسه أو بنائبه» و إذا 


إِنَا قدموه. فقال: لا حرجا .)١١‏ 


ورواه الصدوق باستاده عن انق أبن عمير'مفله إلا أنه قال: «فلم يتركوا شيئاً كان ينبغى لهم أن كس ]نا عرو نوالا نا كان 


ينبغى لهم أن يؤخروه إِنَا قدموه فقال: لا حرج). 


و يؤيده ما روى عن البزنطى نحوه «7» و صدره و إن كان فى مورد النسيان و لكن لا نحتمل أن جميع هذه الموارد التى يقع فيها 
التقديم و التأخير منشؤها النسيان» بل الغالب هو الجهل. 


)١(‏ لو تذكر أو علم بعد أيام التشريق أى بعد اليوم الثالث عشر فالمعروف بين الأصحاب هو القضاء فى السنه القادمه» لأن الرمى 
لا يقع إلا فى أيام التشريقء و أمَا غيرها من الأيام فغير قابله لوقوع الرمى فيه و استندوا فى ذلكك إلى روايه عمر بن يزيد» عن أبى 
عبد الله (عليه السلام) قال: «من أغفل رمى الجمار أو بعضها حتى تمضى أيام التشريق فعليه أن يرميها من قابل» فان لم يحج 
رمى عنه وليه. فان لم يكن له ولى استعان برجل من المسلمين يرمى 


عنه فإنه لا يكون رمى الجمار إِلَا أيام التشريق» 8 و لكنها ضعيفه سنداً بمحمد بن يزيد, لأنه لم يرد فيه توثيق و لا مدح يعتد به. 


إنَا أن مقتضى إطلاق صحاح معاويه بن عمار لزوم الرجوع و الرمى متى تذكر و لو 


.198 79:1 :5 التهذيب ه: 7/ /91/ الفقيه‎ 2١/20 :© أبواب الذبح ب 4ح 6 الكافى‎ /١80 :١15 الوسائل‎ )١( 
أبواب الذبح ب 98ح ع.‎ /١828 :١5 الوسائل‎ )1( 

() الوسائل ؟١:‏ 187/ أبواب العود إلى منى ب "اح 6. 

موسوعه الإمام الخوئى» ج 79. ص: 77١‏ 


1 
كان بعد أيام التشريق» ففى صحيحه عن معاويه بن عمار قال: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) ما تقول فى امرأه جهلت أن ترمى 


الجمار حتى نفرت إلى مكه؟ قال: فلترجع فلترم الجمار كما كانت ترمى و الرجل كذلكك» .)١١‏ 


و فى صحيحه أخرى عنه قال: «قلت: رجل نسى (رمى) الجمار حتى أتى مكه. قال: يرجع فيرمها يفصل بين كل رميتين بساعه 
قلت, فاته ذلك و خرجء قال: ليس عليه شى ع .)7١‏ 


وفى صحيحه ثالثه عنه «رجل نسى رمى الجمارء قال: يرجع فيرميهاء قلت: فان نسيها حتى أتى مكه. قال يرجع فيرمى متفرقاً 


يفصل بين كل رميتين بساعه» قلت: فإنه نسى أو جهل حتى فاته و خرجء قال: ليس عليه أن يعيد) 07. 


و هذه الصحاح و إن كان موردها رمى الجمار و لكن يثبت الحكم فى رمى الجمره العقبه بالأولى» لأنه من أعمال الحج بخلاف 
رمى بقيه الجمار فإنه واجب مستقلء فلو كنا نحن و هذه الصحاح لالتزمنا بلزوم الرجوع و لو بعد أيام التشريق. 


و دعوى: أن ظرف الرمى أيام التشريقء لا دليل عليها سوى روايه عمر 


بن يزيد الضعيفه» و لكن المشهور التزموا بمضمون روايه عمر بن يزيد و حمل الشيخ إطلاق روايات معاويه بن عمار على ما 
دلت عليه روايه عمر بن يزيد من وجوب الرجوع و الرمى مع بقاء أيام التشريق و مع خروجها يقضى فى السنه القادمه 9 بل 
تسالم الأصحاب على ذلك و لم ينقل الخلاف من أحدء و قالوا و بذلكك ينجبر سند الخبر المزبور. و قال صاحب الجواهر و 
بذلك يظهر أنه لا وجه للتوقف فى سقوط الرمى بعد خروج زمانه «8) و لذا ذكرنا فى المتن أن الأحوط لمن كان فى مكه أن 


يرجع إلى منى 


.١ أبواب العود إلى منى ب ”اح‎ /١8١ :١؟ الوسائل‎ )١( 
.” أبواب العود إلى منى ب ”اح‎ /١8١ :١؟ (؟) الوسائل‎ 
." أبواب العود إلى منى ب ”اح‎ /١8١ :١؟ الوسائل‎ )( 
التهذيب 2: ع128.‎ )©( 
.1/8 :7١ الجواهر‎ )0( 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج 09 ص: إغرف 
[مسأله :!"81١‏ إذا لم يرم يوم العيد نسياناً أو جهلًا فعلم أو تذكر بعد الطواف فتداركه] 


مسأله :8١‏ إذا لم يرم يوم العيد نسياناً أو جهلًا فعلم أو تذكر بعد الطواف فتداركه لم تجب عليه إعاده الّوافء و إن كانت 
الإعاده أحوط. و أمّا إذا كان التركك مع العلم و العمد فالظاهر بطلان طوافه فيجب عليه أن يعيده بعد تدارك الرمى .)١(‏ 


ويرمى و يعيد الرمى فى السنه القادمه بنفسه أو بنائبه. 


نعم إذا علم أو تذكر بعد الخروج من مكه لا يجب عليه الرجوع بلا كلام للتصريح بذلكك فى صحيحتى معاويه بن عمار فيبقى 
عليه القضاء فى البطة القادمت فان عملنا يزوانه غمن بق يزيد الستدمه فهو و ]نا فل بنجب عليدقى ‏ كنا فن المتحيكية. 


)١(‏ إذا نسى الرمى يوم العيد و أتى ببقيه الأعمال و تذكر بعد 


الطواف» فهل يجب عليه إعاده الطواف رعايه للترتيب أم لا؟ 


ولا يخفى أن صحيحه ابن سنان المتقدمه ١١‏ الوارده فى من لم يرم الجمره يوم العيد التى أمرت بالرمى فى اليوم اللماحق» لم 
يذكر فيها الطواف و أنه أتى به أم لاء إلا أن الظاهر عدم وجوب إعاده الطواف» لصحيح جميل المتقدم 7١‏ الدال على أن تقديم 
ما حقه التأخير أو بالعكس نسياناً غير ضائر بصحه الحجء و يدخل فى هذه الكبرى تقديم الطواف على الرمى؛ فالواجب عليه إنما 
هو تدارك الرمى فقطء نعم الأحوط إعاده الطواف رعايه للترتيب. 


و أمَا إذا ترك الرمى عمداً فلا ريب فى بطلان طوافه ولا بد من إعادته» و صحيح جميل المتقدم لا يشمل العامد, لأنَّ مورده 
النسيان و ألحقنا به ما يشبهه كالجهلء فلا دليل على صحه الطواف المتقدم على وجه العمد. 


() فى ص .77١8‏ 

(0) فى ص 0 

مو سوعه الإمام الخوئى» ج أخرة ص: رخفا 
[؟ الذبح أو النحر فى منى] 


اشاره 


؟ الذبح أو النحر فى منى و هو الخامس من واجبات حج التمبّع .)١(‏ 


)١(‏ بالضروره و بالكتاب «قَمَنْ تَمَنّعَ ِالْعمْرَهِ إِلَى الج فَمَا استيِس رَ مِنَ الْهَديا 0١١‏ و بالنصوص المستفيضه منها قول أبى جعفر 
(عليه السلام) فى صحيح زراره «فى المتمتع» قال: و عليه الهدى, قلت: و ما الهدى؟ فقال: أفضله بدنه» و أوسطه بقره و آخره 
شاه) «و أخفظه شاه) .)75١‏ 


و قد وقع الكلام فى وجوب الهدى لأهل مكه إذا تمتعوا لمشروعيه حج التمبّع لهم أيضاء فالمشهور شهره عظيمه بل لم ينقل 
الخلاف من أحد فى وجوب الهدى على المكى إذا تمتع. 


و لكن المحكى عن الشيخ فى المبسوط عدم وجوب الهدى عليه 03 فكأنه خص وجوب الهدى على البعيد إذا تمتع» يناف علن 


رجوع اسم الإشاره فى قوله تعالى «ذْلِكك لِمَنْ لَمْ يكن أَهْلَهُ لاض رى الْمَش جد الُكلام) © إلى الهدى لا إلى التمبّع المذكور فى 
الآديه قبل ذلككء يعنى إن الهدى الذى تقدم ذكره وظيفه لمن لم يكن أهله حاضرى المسجد الحرام, فإن الإشاره ترجع إلى 
القريب» و لذا ادعوا أن الإشاره إذا تعقبت الشرط و الجزاء ترجع إلى الجزاء خاصه لا إلى الشرط و الجزاء معاء نظير قولنا: من 
دخل دارى فله درهم؛ ذلكك لمن لم يكن عاصياًء فان الإشاره ترجع إلى الجزاء دون الشرط كما مثّل بذلكك فى الجواهر «8. 


(1) البقره ؟: 198. 

(1) الوسائل ١١١:15‏ / أبواب الذبح ب ٠١‏ ح 8 :١١‏ 180/ أبواب أقسام الحج ب 0ح ". 
(9) المبسوط .”:07/:1١‏ 

(6) البقره 7: 1948. 

.١١8 :19 الجواهر‎ )0( 
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و يعتبر فيه قصد القربه )١(‏ و الإيقاع فى النهار و لا يجزئه الذبح أو النحر فى الليل و إن كان جاهلاء 


و يرد بأن «ذلك» إشاره للبعيد و «هذا» إشاره للقريب. فالإشاره فى الآيه ترجع إلى البعيد و هو التمدّ المذكور قبل الهدى, فقد 

ل ب لك اه 0 0 
قال عر من قائل «فإذا أُمِنُْمْ فَمَنْ تَمنَّ بِالْعَمرَه إِلَى الْحَج هُمَا اسْتَعِسَرَ مِنَ الْهَدْيِء فَمَنْ لَمْ يَجِدْ فَصِلامُ ثلائّه أيَام فى الْححج وَ سَبِعَهِ إذا 
رَجَغْتهِ تلك عَشَرَةٌ كامل ذلك لِمَنْ لَمْ يكن أله لقاضةرى الْممْجدٍ الكلام؛ 01١‏ أى ذلك الحج الت على من لم يكن أهله 
حاضرى المسجد الحرام» فلا ظهور للآبه فى قول الشيخ. 


ولو فرضنا ظهورها فى القول المزبور فلا بدّ من رفع اليد عن ذلكء لظهور الروايات المعتبره المفسره للايه» فإنها تدل بوضوح 
على أن المشار إليه فى قوله: «ذلكك» إنما هو 


حج التمبّع لا خصوص الهدى. 
َ ل : ا ا 
ففى صحيح زراره؛ عن أبى جعفر (عليه السلام) قال: «قلت لأ-بى جعفر: قول الله عزّ و جل فى كتابه «ذلكك لِمَنْ لم يكن أُهْلهُ 
لماضرى الْمشجد الْكلكام) قال: يعنى أهل مكه ليس عليهم متعه) الحديث 31. 
0" : : ا ا ان ا د 
و فى صحيحه أخرى: «ليس لأهل مكه و لا لأهل مر و لا لأهل سرف متعه؛ و ذلكك لقول الله عر و جل «ذلِك لِمَنْ لم يَكنْ أهْله 
لماضرى الْمشجدٍ الْكلكام»» (8. و غيرهما من الروايات. 


فإطلاق الروايات الداله على لزوم الهدى فى حج التمتّع بحاله و لم يرد عليه تقييد فلا فرق بين المكى و غيره إذا تمتعا. 


)١(‏ لأن الحج من العبادات فلا بد من إتيان أجزائه و أفعاله و أعماله مقرونه بالقربه. 


.192 البقره ؟:‎ )١( 
.١ * أبواب أقسام الحج ب ع ح‎ /189 :١١ الوسائل‎ 0 »)50( 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج رةه ص: لغارفا‎ 


نعم يجوز للخائف الذبح و النحر فى الليل .)١(‏ 


)١(‏ لا إشكال ولا خلاف فى لزوم إيقاع الذبح أو النحر فى نهار يوم العيد, و لا يجزئ إيقاعه فى ليله العيد. 


0 
و يستدل له بالسيره القطعيه الجاريه بين المسلمين المتصله بزمان النبى (صلى الله عليه و آله و سلم) و الأثمه (عليهم السلام) ولو 


و يستفاد اعتبار ذلكك أيضاً من تعبير يوم العيد بيوم النحر فى النصوص ١١‏ و عن أيام التشريق بأيام الأضحيه؛ كما أنه يستفاد 


لزوم إيقاعه فى النهار من اعتبار وقوعه بعد الرمى كما سيأتى, لقوله فى صحيح معاويه بن عمار: «إذا رميت الجمره فاشتر 


هديكك) ١١‏ و قد تقدم 


قريباً 0*9 أن الرمى لا بد من إيقاعه فى النهار. 
ويمكن أن يستدل لذلكك بالترخيص لخصوص الخائف أن يرمى بالليل و يضحى بالليل 6". 


و أمّا النساء الضعفاء و الشيوخ فلم يرخص لهم الذبح فى الليل و إن جاز لهم الرمى ليلا فان تخصيص الخائف بالترخيص فى 
الذبح بالليل و عدم ترخيصه لغيره من الضعفاء و النساء يكشف عن لزوم وقوع الذبح فى النهار. 


1 1 
نعمء يجوز للخائف الذبح فى الليل كما يجوز له الرمى كما فى صحيحه عبد الله بن سنان عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال: «لا 


بأس أن يرمى الخائف بالليل و يضحى و يفيض بالليل». و فى صحيحه محمد بن مسلم عن أبى عبد الله (عليه السلام) «فى 
الخائف 


.8 أبواب الذبح ب‎ /43١ وص */اب 18 وص‎ ,١ أبواب رمى جمره العقبه ب‎ /7٠١ :١16 الوسائل‎ )١( 
.6 أبواب الذبح ب /ح‎ /48 :١5 الوسائل‎ )1( 

6 

(ع) الوسائل /7١ :١8‏ أبواب رمى جمره العقبهو ب .١5‏ وص /١8‏ أبواب الوقوف بالمشعر ب .١17‏ 
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و يجب الإتيان به بعد الرمى (1)» و لكن لو قدّمه على الرمى جهنًا أو نسياناً صب و لم يحتج إلى الإعاده. 


أنه للا أن أن يضحى بالليل» .)0١‏ 


)١(‏ لعدّه من الروايات البيانيه 79 و غيرها من الروايات التى دلت على أنه لو قدّمه جهلًا لا يضرٌ فى الاجتزاء المؤيده بصحيح 
جميل المتقدم «" الدال على أن تقديم ما حقه التأخير و بالعكس اتا أو جهلًا غير ضائر فى الحكم بالصحه. فيستفاد من ذلكك 
اعتبار الترتيب و لزوم إيقاعه بعد الرمى» و قد عرفت دلاله صحيح معاويه بن عمار المتقدمه قريباً على 


تأخير الهدى عن الرمى؛ و لكن الشرط ليس على الإطلاق و إنما هو شرط ذُكرىء و لذا لو قدّمه على الرمى جهلًا أو نسياناً لم 
يحتج إلى الإعاده لصحيح جميل المتقدم. 


ولا تجب على الناسكك مباشره الذبح جزماً كما سيأتى و إِلَا لكان وجوب المباشره واضحاًء مع أنه لم يقل أحد بوجوبهاء و قد 
ورد فى بعض الروايات الوارده فى النساء و الضعفاء الذين يفيضون بالليل و يرمون بالليل أن يأمروا من يذبح عنهم و يوكلوا من 
يذبح عنهم (15). 


و المتفاهم من هذه النصوص عدم لزوم المباشره فى الذبح و لا نحتمل خصوصيه للنساء و الضعفاء. 


بل يمكن أن يقال إنه لا مقتضى لوجوب المباشره من الأول حتى نحتاج فى جواز الإيكال إلى الدليل» فان المستفاد من الآيه 
الكريمه و النص كصحيحه زراره المتقدمه )»0١‏ 


)١(‏ الوسائل :١16‏ *9/ أبواب الذبح ب لاح 2١‏ ؟. 

(0) الوسائل /١00 :١6‏ أبواب الذبح ب 28 /1١ :1١‏ أبواب أقسام الحج ب 7ح 6. 
() فى ص 575. 

(ع) الوسائل /7١8 :١5‏ أبواب الوقوف بالشعر ب .١7‏ 

(0) فى ص ع"7. 
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وجوب الهدى على الحاج؛ و المطلوب منه وقوع هذا الفعل الخارجى فلا يستفاد من الأدله وجوب صدوره منه بنفسه مباشره. 

03 ل 2 
(1) للقطع به عند الأآصحابء و للسيره القطعيه المستمره من زمن النبى (صلى الله عليه و آله و سلم) إلى زمانناء و يدل عليه 
فخهانا لق كاذ كر لكات العريد كمع ها ورد قن لفنرة مق الرؤ ا بابك 
1 ا ري 5 نيم 2 3 لأر د ء ا لا افر 
أمَا الكتاب فقوله تعالى «وَ أَتِمُوا الب و العُمْرَه لله فإن أخصرتم فمَا اسْتَيِسَرَ مِنَ اهدي وَ لا تخلقوا رُوْسَكمْ حَتَى يلغ الْهَذَىُ 


11 فوسك اللية الكرسسه 3 لوندق: نه يه جف عام لا مكون د يك نع عازه توق اووا دمحت »قنور الكل ون 
عن زرعه قال: «سألته عن رجل أحصر فى الحجء قال: فليبعث بهديه إذا كان مع أصحابه و محله أن يبلغ الهدى محله» و محله 
منى يوم النحر إذا كان فى الحج» «"". فضم الروايه إلى الآيه ينتج أن الكتاب العزيز يدل على لزوم الذبح بمنى. 


بل يمكن الاستدلال بنفس الآيه الشريفه مع قطع النظر عن المعتبره المفسره لهاء لأن الآيه صريحه فى أن الهدى له محل خاص» 
معين و ليس ذلكك غير منى قطعاً فيتعيّن كونه منى. 

2 لا 
و يدل عليه أيضاً صحيح منصور بن حازم, عن أبى عبد الله (عليه السلام) «فى رجل يضل هديه فوجده رجل آخر فينحره؛ فقَال: 


إن كان نحره بمنى فقد أجزأ عن صاحبه الذى ضل عنه. و إن كان نحره فى غير منى لم يجز عن صاحبه) 2 فإنه دال على عدم 
الاجتزاء لو ذبح فى غير منى فى حال الاضطرار و عدم الاختيار فكيف بحال التمكن و الاختيار. 


(1) البقره ؟: 198. 

(1) الوسائل :١‏ 187/ أبواب الإحصار و الصدب 7ح ؟. 
(*) الوسائل :١5‏ /ا١/‏ أبواب الذبح ب 78ح 7. 
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و يؤيد ذلكك بعده من الروايات الضعيفه. 


منها: روايه إبراهيم الكرخى «فى رجل قدم بهديه مكه فى العشرء فقال: إن كان هدياً واجباً فلا ينحره إِلّا بمنى» و إن كان ليس 
بواجب فينحره بمكه إن شاء) )١١‏ و هى ضعيفه بإبراهيم الكرخى. 


0 
و منها: روايه عبد الأعلى» قال: «قال أبو عبد الله (عليه السلام) لا هدى إِلَا من الإبل» و لا ذبح إلا 


بمنى» 27١‏ و هى أيضاً ضعيفه بعبد الأعلى فإنه مشترك بين الثقه و الضعيفء فان عبد الأعلى اسم لعبد الأعلى بن أعين العجلى 
الثقه بشهاده الشيخ المفيد و على بن إبراهيم القمى» و كذلك اسم لعبد الأعلى بن أعين مولى آل سام الذى لم تثبت وثاقته. بل 
الظاهر أن الراوى فى هذه الروايه هو عبد الأعلى غير الثقه بقرينه روايه أبان عنه فى هذه الروايه و غيرها من الروايات. و احتمل 
عد اما عه الأغل مولن /لاسبنام تم عنة الأعل نين اغين العيك الفقةةو##د و يبدل على الانشاة ما فى روارم الكليتئ و 
الشيخ من التصريح بأن عبد الأعلى بن أعين هو عبد الأعلى مولى آل سالم ©. 


و الجواب: أن غايه ما يثبت بذلكك أن والد كل منهما مسمّى بأعين» و مجرّد ذلك لا يكشف عن الاتحاد» و يكشف عن التعدّد 
أن الشيخ عد كلاً منهما مستقلا من أصحاب الصادق (عليه السلام) 8. 


1 
ومنها: روايه مسمع عن أبى عبد الله (عليه السلام) «منى كله منحرء و أفضل المنحر كله المسجد» #١‏ و الدلاله واضحه. فإن 


المستفاد منها المفروغيه عن كون منى مذبحاً و أنه لا يختص المذبح بمكان خاص من منىء و لكن السند ضعيف بالحسن 
اللؤلؤى. فإنه الحسن بن الحسينء فإنه و إن كان ممن و ثقه النجاشى 027 و لكن يعارض توثيقه 


.١ أبواب الذبح ب *ح‎ /88 :١5 الوسائل‎ )١( 

(1) الوسائل :١5‏ 88/ أبواب الذبح ب 8ح ع. 

(؟) راجع معجم الرجال :٠١‏ 508. 

() الكافى ه: 7/ باب فضل الابكار ح التهذيب /: 7/5٠٠‏ 1098. 
(0) رجال الطوسى: /١7‏ 0ل /73171. 


(2) الوسائل /4١ :١5‏ أبواب الذبح ب * ح 


(0) رجال النجاشى /6٠‏ 7 
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و إن لم يمكن ذلكك كما قيل إنه كذلك فى زماننا لأجل تغيير المذبح و جعله فى وادى محسّدر» فان تمككن المكلف من التأخير 
والذبح أو النحر فى منى و لو كان ذلكك إلى آخر ذى الحجه حلق أو قصّر و أحل بذلكك و أخر ذبحه أو نحره وما يترتب 
عليهما من الطواف و الصلاه و السعىء و إِلّا جاز له الذبح فى المذبح الفعلى و يجزئه ذلكك .)١(‏ 


بتضعيف ابن الوليد له و تبعه تلميذه الشيخ الصدوق و أبو العباس بن نوحء فان ابن الوليد استثنى من روايات محمد بن أحمد 


بن يحيى ما كان ينفرد به الحسن بن الحسين اللؤلؤى .)١١‏ 
و منها: النبوى «منى كلها منحر) .)7١‏ 


)١(‏ بعد ما عرفت من لزوم إيقاع الذبح فى منى» يقع الكلام فيما إذا لم يتمكن المكلف من ذلك لمانع خارجى كما فى زمانناء 
لأجل تغيير المذبح و جعله فى وادى محسر كما قبل» فهل يؤخر الذبح عن يوم العيد إلى زمان يتمكن من الذبح فى يوم العيد 
فى غير منى؟ 

ولا يخفى أن فقهاءنا الأبرار لم يتعرضوا لصوره العجز عن الذبح فى منىء لعدم الابتلاء بذلكك فى الأزمنه السابقه و إنما حدث 


ذلك فى زماننا فالمسأله من المسائل المستحدثه. 


والذى ينبغى أن يقال: إن من لم يتمكن من الذبح فى منى يوم العيد قد يستمر عدم تمكنه من الذبح فى منى إلى آخر ذى 
الحجه. و قد لا يستمر بل يتمكن من الذبح فى منى أيام التشريق أو فى سائر أيام شهر ذى الحجه. 


أمَا الأؤل: فمقتضى القاعده هو الذبح فى يوم العيد فى غير منى» 


.979 /768 راجع رجال الطوسى 875/ هع رجال النجاشى‎ )١( 
.”6 المستدركك : 187/ أبواب كفارات الصيد ب 98ح‎ )1( 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج أخرة ص: امرض 


اص ا و ار ا 000 
افوأ تمتم قال: ااروعلية الملري ا متفقان على وجوب أعثل الول عير كد لكك كول على 5 
كم فيه َي اكوا اسْمّ الله عليه لافقإ وَجَبَثْ متو نبا فكلُوا اد امهنا لايع لمَعْمَد) "0 يدل على وجوب 
الود نكيت تعن الله تعالن البدن من شعائر الله و أعلام دينه. 


فمقتضى هذه الإطلاقات وجوب أصل الذبح. و إنما قيدناه بلزوم وقوعه فى منى» لصحيح منصور بن حازم «5» و لما ورد فى 
تفسير الآ-يه المباركه؛ و لكنهما لا يدلان على التقيبد المطلق» بل غايه ما يدلان عليه إنما هو التقييد فى الجمله؛ فإن الروايه 
المتقدمه المفسره للآيه الشريفه لم تكن فى مقام بيان وجوب الذبح على إطلاقه حتى فى مورد العذر و إنما هى فى مقام بيان 
أن المحصور إذا بعث بهديه يجوز له الحلق إذا بلغ الهدى محله» و كذلكك صحيح منصور بن حازم فإن السؤال و الجواب فيه 
غير ناظرين إلى الشرطيه المطلقه؛ و إنما هما ناظران إلى مَن ضلٌ هديه و نحره مَن وجده؛ فأجاب (عليه السلام) أنه إذا نحره من 


وجده بمنى أجزأ عن صاحبه؛ و إن نحره فى غير منى لم يجز عن صاحبه. فغايه ما يستفاد من ذلكك الاشتراط فى الجمله. 


و كذلك الإجماع المدعى على وجوب ذبحه بمنى لا يشمل مورد العجز عن 


ذبحه بمنى. فالمرجع حينئذ هو إطلاقات أدلّه وجوب الذبح. فان دليل القيد إذا لم يكن له إطلاق فيؤخذ بإطلاق دليل أصل 
الواجبء و مقتضاه الذبح فى أىّ مكان شاء. 


فعلى ما ذكرنا لا موجب للانتقال إلى الصوم بدل الهدىء فإن الصوم الذى هو بدل عن الهدى إنما يجب على من لم يتمكن من 
الهدى لفقده. و أمَا من يتمكن من الهدى 


.198 البقره ؟:‎ )١( 


(1) الوسائل 15: ١١١‏ / أبواب الذبح ب ١٠ح‏ ه. 


إفرة الحج ترضويرة 


(6) المتقدم فى ص /7717. 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج أخرة ص: أفرف 


و يجد ثمنه و لكن لا يتمكن من الذبح بمنى فلا يشمله هذا الحكم. 


و بالجمله: فمقتضى القاعده المستفاده من الأ-دله وجوب الذبح فى يوم العيد فى غير منى كالمذبح الفعلى المتعين و يجزثئه 
ذلك. 


و أمّرا الثانى: و هو ما لو تمكن من الذبح بمنى فى غير يوم العيدء فيتعتين عليه تأخير الذبح إلى آخر أيام التشريق [أو] إلى آخر 
ذى الحجه. 


1 
و الوجه فى ذلكك: أن لزوم الذبح فى يوم العيد كما سيأتى مبنى على الاحتياط» فإن المسأله كما ستعرف قريباً إن شاء الله تعالى 


علاجه «وسبع ادل زور زع الح فى يوم ابيا [تاهر: الام عكر يعي لاج كنا ابو ورا صم إن يزيد «إذا ذيحت 
أضحيتكك فاحلق رأسكك» )١١‏ و المفروض أن الحلق لا بد من إيقاعه يوم العيد على كلام سيأتى إن شاء الله تعالى فلازم ذلك 
وقوع الذبح فى يوم العيد, و لكن ذلكك لا يقتضى سقوط الذبح بمنىء لأن الحلق إنما يترتب على الذبح الصحيح و هو الذبح 


و بعباره اخرى: الترتيب المعتبر : بين الذبح و الحلق إنما هو ب بين الذبح المأمور به و 


الحلققما دل عن الترقن يلال غلى اتد. حب الحلق أو اليدوع و عض لاد نح فيقشبي اشدراظ وقوحه فى عتى هراز 
التأخير عن يوم العيد حتى يذبح فى منى فى أيام التشريق أو فى بقيه أيام ذى الحجه. و قد ورد جواز التأخير لمن لم يجد الهدى 
لفقده و تمكن من ثمنه» أن يودع ثمنه عند ثقه ليشترى به هدياً و يذبحه عنه إلى آخر ذى الحيجه 07. 


و الحاصل: شرطيه وقوع الحلق بعد الذبح إنما هى بعد الذبح الصحيح, و إن لم يتمكن من ذلكك فيجوز له الحلق بالفعل و يحل 
بذلك. و يؤخر ذبحه و ما يترتب عليه من الطواف و صلاته و السعى إلى ما بعد الذبح. 


.١ ح١ أبواب الحلق/ ب‎ /5١١ :15 الوسائل‎ )١( 


(0) الوسائل /١78 :١6‏ أبواب الذبح ب 58 ح 2١‏ ؟. 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج أخرة ص: ؟ع" 
[مسأله ؟8": الأحوط أن يكون الذبح أو النحر يوم العيد] 


مسأله 87: الأحوط أن يكون الذبح أو النحر يوم العيد )١(‏ و لكن إذا تركهما يوم العيد لنسيان أو لغيره من الأعذار أو لجهل 
بالحكم (1) لزمه التداركك إلى آخر أيام التعريع داو ذا اير المتلى عاق لأغخيرة إلى اخ فى الشيعهه ذا كد كر أو علم بعد 
الطواف و تداركه لم تجب عليه إعاده الطواف و إن كانت الإعاده أحوط و أمّا إذا تركه عالماً عامداً فظاف فالظاهر بطلان 


طوافه. و يجب عليه أن يعيده بعد تداركك الذبح (0. 


)١(‏ استدلّوا عليه بالتأسى» و من الواضح أنه لا يدل على الوجوب بل غايته الأفضليه» و العمده ما ورد من الأمر بالحلق بعد الذبح 
كما فى روايه عمر بن يزيد المتقدمه بناء على لزوم الحلق فى يوم العيد, فالّازم وقوع 


الذبح فى يوم العيد. 


للفساد كما لا موجب لسقوط الذبح, فيكون الذبح مأموراً به حتى بعد الحلق» فان تذكر فى أيام التشريق فيذبحه فيهاء لما دل 
على أن أيام التشريق هى أيام الأضحيه. و إِلَّا فان استمر عذره إلى آخر ذى الحجه فيذبحه فيه أيضاًء لإطلاق أدله وجوب الذبح 
فالتقييد بأيام التشريق للمختار و لمن تذكر فيها و إِلَّا فبجوز الذبح فى سائر أيام ذى الحجهء لما ورد فى من لم يجد الهدى لفقده 
أن يودع ثمنه عند ثقه و يوكله ليذبحه و لو إلى آخر ذى الحجه. فإذا جاز الذبح من الوكيل فى بقيه ذى الحجه يجوز من نفس 
من وجب عليه الهدى بطريق أولى. 

م ل نا ص 2 
(*) سنذكر فى محله قريبا إن شاء الله تعالى أن طواف الحج مترتب على الذبح و الحلق» فلو تركك الذبح جهلا أو نسيانا أو عذرا 
يلزم عليه الذبح فى أيام التشريق أو آخر ذى الحيجه. فيلزم عليه تأخير الطواف رعايه للترتيب المعتبر» فان طاف قبل الذبح و 


.” أبواب الحلق ب 7ح‎ / 7١8 أبواب الذبح ب 78ح ؟ وص‎ /١00 :١16 الوسائل‎ )١( 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج رةه ص: إرففا 
[مسأله 8'7": لا يجزئ هدى واحد إِنَا عن شخص واحد] 


مياه عن له سرغ هدق واتحد لاغ شخض والهد 1 


مقتضى قاعده الترتيب إعاده الطواف» و لكن مقتضى صحيح جميل و محمد بن حمران المؤيدين بخبر البزنطى )١9‏ عدم الإعاده 
و أن الترتيب شرط ذكرى. و أمنا إذا قدّم الطواف عالماً عامداً و لو عن عذر يحكم بفساد الطواف. 


لفقدان الترتيب» و لعدم شمول صحيح جميل و صحيح ابن حمران للمقام. 


: 5 4 
ال و ا إِلَى الدج قَمَا اشتيت و3 لفن علق ل هيد ف ا 00 


الحَدَجّ وَ سَبِعَهِ إذا رَجَعْتَمْ) "١‏ و الروايات المعتبره كصحيحه زراره «فى المتمتع» قال: و عليه الهدىء قلت: و ما الهدى؟ فقا 
أفضله بدنه» الحديث و صحيحه محمد بن مسلم «لا تجوز البدنه و البقره السو انه بمنى) © هو أجزاء هدى واحد عن 
شخص واحدء فلا يجزئ هدى واحد عن شخصين أو أكثر, فإن الهدى اسم للحيوان بتمامه» فاذا وجب الهدى على شخص لازمه 
إجزاء هدى واحد بتمامه عن شخص واحدء بل صحيح محمد بن مسلم صريح فى ذلكء فاشتراكك شخصين فى هدى واحد و 
الاجتزاء به يحتاج إلى دليل. 


واكته تقال امصر اانه اك جيه اسه ا رعو اك اح يدق نواحة اعساد ا عل عتمي الروا ناك مكنا ذلك وواكاف: 


أحدها: معتبره حمران قال: «عزت البدن سنه بمنى حتى بلغت البدنه مائه دينار فسئل أبو جعفر (عليه السلام) عن ذلكك, فقال: 


اشتر كوا فيهاء قال قلت: كم؟ قال: ما خف فهو أفضلء قال فقلت: عن كم يجزئ؟ فقال: عن سب سبعين) (0). 


)١(‏ الوسائل /١80 :١5‏ أبواب الذبح ب 8ح © *, وص /1١5‏ أبواب الحلق ب 7ح ”؟. 
(0) البقره 7: 192. 

(*) الوسائل 15: ١١١‏ / أبواب الذبح ب ١٠ح‏ ه. 

() الوسائل 15: /١١7/‏ أبواب الذبح ب 18ح .١‏ 

(0) الوسائل /١١9 :١5‏ أبواب الذبح ب 18ح .١١‏ 

موسوعه الإمام الخوئى» ج 79. ص: 758 


و الجواب: أنه لم يذكر فيها الهدى الواجبء لأن الهدى غير واجب على جميع 


أصناف الحجاجء و إنما يجب على المتمتع خاصه. و أما المفرد بالحج فلا يجب عليه الهدى فيحمل الهدى على المندوب فى 
حج الافراد» فان المفرد بالحج يستحب له الهدى و لعل أكثر الحجاج سابقاً كان حجهم حج إفراد. 


و يؤكد ذلكك مافى صحيح محمد الحلبى الذى فصّل بين الهدى الواجب و المندوب «عن النفر تجزثهم البقره» فقال: أمَا فى 
الهدى فلا و أمَا فى الأضحى فنعم» 0١١‏ فإنه صريح فى عدم الاجتزاء فى الهدى و الاجتزاء فى الأضحى المراد به الأضحيه 
المستحيه. 


ثانيها: صحيحه الحجاج «عن قوم غلت عليهم الأضاحى و هم متمتعون و هم مترافقون و ليسوا بأهل بيت واحد و قد اجتمعوا فى 
مسيرهم و مضربهم واحدء أ لهم أن يذبحوا بقره؟ قال: لا أحب ذلكك إِلَّا من ضروره؛ «7) بناء على حمل قوله «لا أحب» على 
المرجوحيه مع الجواز. 


وفيه: أن قوله «لا أحب» لا يدل على الجواز و إنما يدل على الكراهه و المبغوضيه و هى أعم من الكراهه المصطلحه و الحرمه. 
بل كثيراً ما يستعمل هذه الكلمه فى الحرمه فى اللغه العربيه و غيرهاء فالروايه على خلاف المطلوب لعله أدل. و لو تنزلنا فغايه 
الأمر عدم دلالته على الحرمه. 


ثالثها: صحيحه معاويه بن عمار «تجزئ البقره عن خمسه بمنى إذا كانوا أهل خوان واحد)» 9 و ربما يتخيل أنها مقيده لعدم 


جواز الاشتراك. و النتيجه بمقتضى قانون الإطلاق و التقييد هى أجزاء هدى واحد عن خمسه إذا كانوا أهل خوان واحد 60"). 


وفيه: أن هذه الروايه رواها أبو الحسين النخعى عن معاويه بن عمار, و للنخعى 


." أبواب الذبح ب 18ح‎ /١١9 :١5 الوسائل‎ )١( 


(0) الوسائل /١١9 :١16‏ أبواب الذبح ب 


(*) الوسائل /١١8 :١5‏ أبواب الذبح ب 18ح 2. 
(؟) الخوان ما يوضع عليه الطعام. مجمع البحرين *: 160. 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج أخرة ص: عرفا 


وو لو ا أبى عمير عن حماد عن الحلبى تدل على عدم جواز الاشتراكك فى الهدى فى منى و جوازه فى الهدى فى 
الأمصار «قال (عليه السلام) تجزئ البقره أو البدنه فى الأمصار عن سيعت لذ ري ميق اناه واجن "١‏ فبقرينه عدم جواز 
الاشتزاكك فى :مق :و جوازه فى الأمصان تكون الروانة:موردها الأميف ل اليدق الواجبء ففى الحقيقه تكون هذه الروايه مقيده 
التو كزان مجو لسسع ا حك لل سل لل لاسو هن او وان لاقن لق انار ادر رن 
واحد فيظهر أن لمنى خصوصيه. و هى عدم إجزاء الهدى الواحد إِلَا عن واحدء فتكون هذه قرينه للروايه الثانيه فى أن التخصيص 
الس إلى الأفيسيه لآ الهدى» فالسيعه إن الأخنطه قن تق لا تعزن إلاعق واجد إلا إذا انوا أهل راق راد 


ولو أغمضنا عن روايته الثانيه الداله على عدم جواز الاشتراكك, و كنا نحن و الروايه الدالّه على جواز الاشتراك عن خمسه بمنى 
إذا كانوا أهل خوان واحد, لكانت دلالته على الاجتزاء حتى فى الهدى الواجب بالإطلاق» فتقع المعارضه بينها و بين صحيح 
الحلبى المتقدم الدال على عدم إجزاء الاشتراكك فى الهدىء فإن مقتضى إطلاق صحيح الحلبى عدم الفرق بين من وجب عليه 
الهدى؛ كانوا من خوان واحد أم لاء و النسبه عموم من وجه. لأن صحيح الحلبى مطلق من حيث خوان واحد و عدمه؛ و صحيح 
معاويه مطلق من حيث الهدى و عدمه. فيقع المعارضه فى 


الهدى بالنسبه إلى جماعه إذا كانوا من خوان واحدء فان صحيح الحلبى بإطلاقه يدل على عدم إجزاء الاشتراكك و صحيح معاويه 
يدل بإطلا.قه على الا-جزاء و يتساقطان فيرجع إلى إطلاق الأدله العامّه الدالّه على لزوم الهدى على كل أحدء و مقتضاه إجزاء 


هدى واحد بتمامه عن شخص واحد. 


.6 أبواب الذبح ب 18 ح‎ /١١8 :١5 الوسائل‎ )١( 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج 09 ص: ع 
[مسأله 8": يجب أن يكون الهدى من الإبل أو البقر أو الغنم] 


نباك 06 بجت أن يكو اليندى من الأبل أو البقر أو الغنم. و لا يجزئ من الإبل إلا ما أكمل السنه الخامسه و دخل فى 
السادسهء و لا من البقر و المعز إِنَا ما أكمل الثانيه و دخل فى الثالثه على الأحوط .)١(‏ 


)١(‏ لا-ريب فى أن المعتبر فى الهدى أن يكون من الأنعام الثلاثه: الإبل و البقر و الغنم» و لا يجزى غيرها من الحيوانات كالغزال 
و الطير و نحوهما. 

27 7 0 . 8 قو لا و و عقايرة 20 ع ل 
ويدل على ذلك مضافا إلى التسالم و الضروره قوله تعالى «وَ أَذَنْ فِى النَاس بالج يأتُوك رجالا ... إلى أن قال وَ يَذّكرُوا اشع 
اله فى نام مَعْلوللاتٍ عَللِ] للا رَرَقَهُمْ مِنْ بَهِيمَه اتام فكلوا منيلا و أَطِْمُوا اللائِس الْقَقيرَهِ 08١‏ لإجماع المفسرين و الفقهاء و 
اللغويين على أن المراد ببهيمه الأنعام الحيوانات الثلاثه: الإبل و البقر و الغنم. 


و كذلك تدل عليه النصوص الكثيره: منها صحيحه زراره المتقدمه غير مرّه «فى المتمتع قال: و عليه الهدى, قلت: و ما الهدى؟ 
فقال: أفضله بدنه» و أوسطه بقره و آخره شاه» (*”) هذا من حيث الجنس. 


وأغا أستانة كلذ يحرم م الآدل إلاها أكمل الس الكاميية ادل فى النادسته ومن البقرها اكب قداو عل ف القانيدوو 


كذلك المعز كما فى صحيح عيص بن القاسم عن أبى عبد الله (عليه السلام) عن على (عليه السلام) أنه كان يقول «الثنيه من 
الإبل و الثنيه من البقرء و الثنيه من المعز) «" و فسر الثنى فى الإبل بما أكمل السنه الخامسه و دخل فى السادسه. 


00 الحج صحيية ك5 


خويى» سيد ابو القاسم موسوىء موسوعه الإمام الخوئى» ” جلد» مؤسسه إحياء آثار الإمام الخوئى» قم - ايران» اول» 15148 ه ق 
موسوعه الإمام الخوئى؛ ج 19. ص: 752 

(1) البهيمه و هى كل ذات أربع من دواب البر و البحر و كل ما كان من الحيوان لا يميز فهو بهيمه. مجمع البحرين ©: 19. 
فبهيمه الأنعام من قبيل إضافه الجنس إلى ما هو أخص منه. 

(*) الوسائل 15: ١١١‏ / أبواب الذبح ب ١٠ح‏ ه. 

() الوسائل ٠١:15‏ / أبواب الذبح ب ١١ح .١‏ 

موسوعه الإمام الخوئى» ج 19. ص: 7517 


و الظاهر أنه لا خلا-ف ولا كلام فى ذلككء إنما وقع الكلام فى المراد من ثنى المعز فالمشهور ما له سنه و دخل فى الثانيه» و 
ذهب جماعه إلى أن ثنى المعز ما دخل فى الثالثه. 


أقول: لا شكك أن التحديد بما ذكر فى الروايات إنما هو بالنسبه إلى أقل ما يجزى و إِلَّا فلا إشكال فى إجزاء الأزيد» فليس ما 
كران التصوعى عدا (الاكت اقغليه لو بداو الأمر ابرع كوت الزاخا ما دخ فين الفائيه أوق الثاله فده المورد سمه سفريات 
مسأله الشكك فى الأقل و الأ-كثر إذ نعلم بوجوب ذبح الجامع بين الأقل و الأكثر و نشكك فى خصوص اعتبار الأكثر فالمرجع 
البراءه العقليه و الشرعيه و نرفع القيد و الكلفه الزائده بالأكثر بالبراءه و نحكم 


باجزاء الأقل» و هو ما دخل فى الثانيه و إن لم تكمل السنتان» نعم لا ريب أن ما دخل فى الثالثه أحوط كما ذكرنا فى المتن. 


و أمَا البقر فالحكم فيه ما فى المعز بعينه من حيث القاعده. من الرجوع إلى أصاله البراءه عن الأزيد, فنقتصر ذ فى البق روما أكمل 
سنه و دخل فى الثانيه. و أمّا بالنسبه إلى النصوص الوارده فيه ففى صحيح الحلبى قال: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن الإبل 
و البقر أيهما أفضل أن يضحى بها؟ قال: ذوات الأرحام, و سألته عن أسنانها فقال: أمَا البقر فلا يضرك بأىٌ أسنانها ضحيت» )١١‏ 
فربما يتوهم معارضته لصحيح العيص المتقدم الدال على اعتبار الثنى» و لكن التأمل يقضى بعدم التعارض. لأن ثنى البقر الذى 
فسر بما دخل فى الثانيه أوَّل ما يصدق عليه اسم البقر» و لو كان سنه أقل من ذلك لا يصدق عليه اسم البقر و إنما هو عجلء 
فيتفق مورد العيص و مورد صحيح الحلبى و لا تعارض بينهما. 


و بعباره اخرى: صحيح الحلبى يؤكد أن المعتبر ما صدق عليه اسم البقرء و البقر لا يصدق على ما كان سنّه أقل من سنه. و إنما 
يصدق على ما أكمل سنه و دخل فى الثانيه» فيتفق صحيح الحلبى مع صحيح العيص. و لا أقل من الشكث فى صدق اسم البقره 
على الأقل من ذلك,. فلا بد من اعتبار كمال سنه واحده و الدخول فى الثانيه 


)١(‏ الوسائل ١٠١5 :١5‏ / أبواب الذبح ب ١١ح‏ ه. 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج أخرة ص: رض 


تحفْظاً على صدق العنوان و هو البقره. 
:. 
و ممما ذكرنا يظهر الحال بالنسبه إلى معتبره محمد بن حمران عن أبى عبد الله (عليه 


السلام) قال: «أسنان البقره تبيعها و مسنها فى الذبح سواء» 0١١‏ فإنه فسرت التبيعه بأقل من السنه» فيكون معارضاً لصحيح العيص 
المتقدم الدال على اعتبار الثنى و هو ما دخل فى الثانيه» و لكن الظاهر أنه لا تعارض بينهماء لأن التبيعه ذكرت فى باب الزكاه و 
تتالهوا هنا كك بأن المزاد من التجعه يا | كما "سه واحيدة و مغل فق القاته ومن الشعيي هذا أذارزاة بالشيعه هنا غيو ما بزاد 
فى باب الزكاهء بل الظاهر وحده المراد بها فى الموردين فيتحد التبيعه مع الثنيه. 


نعم لو أريد من الثنيه ما دخل فى الثالثه يتحقق التعارض بين صحيح العيص و صحيح محمد بن حمران» و لكن قد عرفت أن 
الصحيح فى تفسير الثنيه ما دخل فى الثانيه» فما ذكره المشهور من اعتبار الدخول فى الثانيه فى البقر هو الصحيح. 


ثم إن الشيخ أحمد الجزائرى صاحب كتاب آيات الأحكام ذكر روايه محمد بن حمران عن الكافى «أسنان البقر ثنيها و مسنها 
سؤاة) 087 و علق سحن قللد تعاوضن فى البين برأسة: إلا أن الموجود فى نسخ الكافى «” التى بأيدينا و كذلكك المنتقى "١‏ و 
الوافى «0) و الوسائل «2)» و غيرها ممن نقل عن الكافى «تبيعها) لا «ثنيها» 037. 


.7“ ح١١ أبواب الذبح ب‎ / ١١0 :١5 الوسائل‎ )١( 
.6٠ :7 قلائد الدرر‎ )( 

(9) الكافى ©: 5/689 

(©) منتقى الجمان ": /9". 

.٠١ /111© :1* الوافى‎ )0( 

(ع) المصدر المتقدم تا 


0 و الظاهر أن الجزائرى (عليه الرحمه) ذكر فى الروايه «تبيعها» كما فى الوسائل لا «ثنيها» و يشهد لذلكك قوله (قدس سره) بعد 
الروايه بلا فصل: و التبيع ما دخل فى الثانيه» فإن كان المذكور فى الروايه «ثنيها؛ لا مناسبه لتفسير 


التبيع فى هذا المقام بلا فصلء فيعلم أن الغلط و الاشتباه من الناسخ لا من المؤلف. 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج رةه ص: احرف 


ولا يجزئ من الضأن إِلَّا ما أكمل الشهر السابع و دخل فى الثامن؛ و الأحوط أن يكون قد أكمل السنه الواحده و دتخل فى الثانيه 
.)١(‏ و إذا تبين له بعد الذبح فى الهدى أنه لم يبلغ السن المعتبر فيه لم يجزئه ذلكك و لزمته الإعاده (7). 


)١(‏ لا خلاسف فى الا-جتزاء بالجذع من الضأن كما فى النص ففى معتبره ابن سنان «يجزى من الضأن الجذع» ١1١‏ و إنما وقع 
الكلام فى المراد من الجذع.؛ فعن جماعه تفسيره بما أكمل الشهر السابع و دخل فى الثامن» و عن جماعه ما كان له سنه تامه و 
دخل فى الثانيه» و مقتضى القاعده هو الاقتصار و البراءه من الزائد لأن الشكك فى المقام من الشكك بين الأقل و الأكثرء و إن 
كان الأحوط الاجتزاء بما أكمل السنه الواحده و دخل فى الثانيه. 


ثم إنه لو تم ما ذكره المشهور من الاكتفاء بالدخول فى الثانيه فى المعز ففى الجذع من الضأن لا بدّ من الاجتزاء قبل ذلكء لأن 
الضأن أكبر و أخشن من الجذع من المعز ففى النص «أن الجذع من الضأن يلقح و الجذع من المعز لا يلقح) .2١‏ 


(0) لاريب أن عدم إجزاء الفاقد عما يعتبر فيه مما تقتضيه القاعده. لعدم الدليل على إجزاء الفاقد عن المأمور به. فإن أجزاء 
الفاقد عن المأمور به يحتاج إلى الدليل نعم فى بعض الشروط المعتبره لو اتكشف الخلاف بعد الذبح ورد الدليل بالاجزاء. هذا 
تمام الكلام فى السن. 


.7 ح١١ أبواب الذبح ب‎ / ٠١:15 الوسائل‎ )١( 


(9) الوسائل 6 


0 /ابواب الذبح ب ااح‎ ١7 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج أخرة ص: لهك‎ 


و يعتبر فى الهدى أن يكون تام الأعضاء فلا يجزئ الأعور و الأعرج و المقطوع اذنه» و المكسور قرنه الداخل و نحو ذلك. و 
الأظهر عدم كفايه الخصى أيضاً. و يعتبر فيه أن لا يكون مهزولًا عرفاًء و الأحوط الأولى أن لا يكون مريضاً ولا موجوءاً ولا 
مرضوض الخصيتين و لا كبيراً لا مح له» و لا بأس بأن يكون مشقوق الاذن أو مثقوبهاء و إن كان الأحوط اعتبار سلامته منهماء و 
الأحوط الأولى أن لا يكون الهدى فاقد القرن أو الذنب من أصل خلقته .)١(‏ 


)١(‏ و أمًا من حيث الصفات المعتبره فيه فلا بدّ من كونه تام الأجزاء و الأعضاء و عدم نقص عضوى فيه. حتى إذا كان النتقص 
غير دخيل فى حياته و عيشه كمقطوع الاذن» لصحيح على بن جعفر «عن الرجل يشترى يي عوراء فلا يعلم إِلَا بعد شرائهاء 
هل تجزى عنه؟ قال: نعم إِلَا أن يكون هدياً واجباً فإنه لا يجوز أن يكون ناقصاً» ١١‏ فان المستفاد منه اعتبار كون الحيوان تام 
الخلقه و الأعضاءء و عدم الاجتزاء بالناقص و لو كان النقص لا يضر بحياته العاديه و لا يخل بسعيه و مشيه و أكله كمقطوع الاذن 
و نحوه. 

و يظهر من هذه الصحيحه و معتبره السكونى عدم النتقص من حيث الصفه و إن كان أصل العضو موجوداً كالأعرج و الأعور. 


فإن أصل الرجل و العين موجوده و لكن لا ينتفع بها فى المشى أو الرؤيه» و صحيح على بن جعفر قد طق فيه الناقص على مورد 
السؤال و هو العوراء؛ و فى معتبره السكونى صرح بعدم إجزاء 


عدّه من الأمور كالعوراء و لا العجفاء و الخرقاءء و الجذعاء و لا العضباء .07١‏ 


وكذالا يجزئ مكسور القرن أو مقطوعه كما فى معتبره السكونىء لتفسير العضباء فى المعتبره بمكسور القرن» و لكن فى 
صحيح جميل فصّل بين القرن الداخل و الخارج و جعل العبره بكسر القرن الداخل» قال (عليه السلام) «فى المقطوع القرن أو 
المكسور القرن إذا كان القرن الداخل صحيحاً فلا بأس و إن كان القرن الظاهر الخارج 


." 8 2 ح5١ أبواب الذبح ب‎ /١710 :١؟ الوسائل‎ )١( 
." 8 2 ح5١ أبواب الذبح ب‎ /١7١0 :١؟ (؟) الوسائل‎ 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج رةه ص: ملعك‎ 


مقطوعاً) 0١١‏ و نحوه صحيح آخر عنه 079 فسلامه القرن الداخل معتبره و إن لم تكن دخيله فى حياه الحيوان و عيشه على النحو 
المتعارف. و فسّر القرن الداخل بالأبيض الذى فى وسط الخارج. 


و أمَا الخصى ففى صحيحه ابن مسلم المنع عنه قال: «و سألته أ يضحى بالخصى؟ فقال: لا» بل يظهر من صحيح عبد الرحمن عدم 
الإجزاء حتى لو ذبحه و هو لا يعلم ثم علم أنه كان خصياً «عن الرجل يشترى الهدىء فلما ذبحه إذا هو خصى مجبوب و لم يكن 
يعلم أن الخصى لا يجزى فى الهدى هل يجزيه أم يعيده؟ قال: لا يجزيه إِلَّا أن يكون لا قوه به عليه. 


و لكن يظهر من معتبرات أخر جواز الأضحيه بالخصى, و إطلاقها يقتضى الجواز فى الهدى أيضاًء ففى صحيح الحلبى قال (عليه 
السلام) «النعجه من الضأن إذا كانت سمينه أفضل من الخصى من الضأن. و قال: الكبش السمين خير من الخصى و من الأنثى) 
"١‏ فيعلم من ذلكك جواز الخصى و إن كان دون 


غيره فى الفضل. إِلَّا أنه لا بد من رفع اليد عن إطلاقه و حمله على الأضحيه المندوبه. لصراحه الصحاح المتقدمه فى المنع عن 
الهدى بالخصى. 


و أمَا بقيه الصفات فالظاهر عدم اعتبارها فيما إذا لم تكن دخيله فى حياه الحيوان كمرضوض الخصيتين و الموجوء, فإن المنفعه 
المطلوبه غير موجوده فى المرضوض فهو كالخصى و لكن مع ذلك يجتزأ به لعدم صدق الناقص على هذا الحيوان» فان الناقص 
إنما يصدق على فاقد العضو كفاقد الاذن و نحو ذلكك و إن لم يكن دخينًا فى حياه الحيوان و ألحقنا بالفاقد الأعور و الأعرجء و 
أمَا المرضوض و الموجوء فلا موجب لعدم الاجتزاء بهماء لعدم دخلهما فى حياه الحيوان» و عدم صدق الناقص عليهماء بل ورد 
فى بعض الروايات المعتبره جواز الموجوء و مرضوض الخصيتين «" مع أنه مثل الخصى فى 


." أبواب الذبح ب 77ح‎ /١58 :15 الوسائل‎ )١( 

(1) الوسائل 15: /١5١8‏ أبواب الذبح ب 77ح .١‏ 

() الوسائل ؟١: //١8‏ أبواب الذبح ب 5١ح‏ 03 2 ه. 
() الوسائل 15: /1١7‏ أبواب الذبح ب ١١ح‏ 7. 
موسوعه الإمام الخوئى» ج 19. ص: 707 


عدم التوالد و التناسل» فلو فرض عموم دليل الناقص و شموله لمثل ذلكء يكون ما دل على جواز الموجوء و مرضوض 
الخصيتين مخصصاً و مقيداً لعموم الناقص. 
وأمًا المهزول فالظاهر عدم الاجتزاء به فى الهدى و الاجتزاء به فى الأضحيه المندوبه و تدل عليه عدّه من الروايات: منها صحيح 


يجز عنه) .)١(‏ 


و أمَا الكبير الذى لا مح له فالظاهر جواز الاجتزاء 


به. لعدم ما يدل على المنع سوى روايه عاميه مرويه عن غير طرقنا و هى روايه البراء بن عازب .)"١‏ 


و كذا لا مانع بمشقوق الا-ذن أو مثقوبهاء و الوجه فى ذلك: أن صحيح الحلبى و إن كان يظهر منه عدم الاجتزاء لقوله (عليه 
السلام) «و إن كان شقاً فلا يصلح» 1*0 و لكن لا يمكن الالتزام بالمنع» لأن مشقوق الاذن لو كان ممنوعاً لظهر و بان» لأن شق 
الا-ذن فى الحيوانات كثير جدّاً و مما يكثر الابتلا-ء به فكيف يخفى المنع عنه على الأصحاب مع أنهم صرحوا بجواز الاكتفاء 
بالمشقوق و مثقوب الاذن. على ان المستفاد من معتبره السكونى المتقدمه "٠‏ اختصاص المنع بالمقطوع, و من الواضح أن القطع 
مسبوق بالشق دائماً فلو كان الشق مانعاً لما كان القطع مانعاً برأسه. بل الشق السابق يكون مانعاً فلا مجال حينشذ لكون القطع 
مانعاًء فيعلم من اعتبار مانعيه القطع أن الشق بنفسه غير مانع. 


و يؤيّد ما ذكرناه بمرسل البزنطى بإسناد له عن أحدهما (عليهما السلام) قال: «سئل عن الأضاحى إذا كانت الأذن مشقوقه أو 
مثقوبه بسمه. فقال: ما لم يكن منها مقطوعاً فلا بأس) «8). 


(1) الوسائل /١١ :١16‏ أبواب الذبح ب ١18‏ ح ذه .١‏ 
(9) سنن البيهقى 5: 7537. 

(*) الوسائل /١59 :١5‏ أبواب الذبح ب 77 ح 7. 
(9) فى ص 0 

(0) الوسائل /١59 :١5‏ أبواب الذبح ب 77 ح .١‏ 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج رةه ص: وخا 


و أمًا المريض فلا بأس به لعدم الدليل على المنع إِلَا النبوى المتقدم. و لا يصدق عنوان الناقص عليه فان المرض تقابله الصححه و 
النققص يقابله الكمال؛ فان تم الإجماع فى المقام فهو و إلا فالأظهر الاجتزاء بالمريض. 


و أما التى لم يخلق 


لها قرن ولا ذنب فهل تجزئ أم لا؟ فيه كلام» فعن المشهور الاجتزاء بذلك. و استشكل فى الجواهر )١١‏ لأنه مناف لإطلاق عدم 
جواز كون الهدى ناقصاًء فان النقص أعم من النقص العارض أو النقص الأصلى حسب خلقته. 


و لكن الصحيح ما ذهب إليه المشهوره و الوجه فى ذلكك: أنه لو كان جنس الحيوان كذلك حسب خلقته الأصليه؛ فإن 
الحيوانات تختلف خلقه بحسب اختلاسف البلاد» فاذا فرضنا أن معزاً لا ذنب له حسب جنسه و خلقته الأصليه فلا ريب فى عدم 
صدق عنوان الناقص على ذلك و مجرّد وجود الذنب فى صنف آخر لا يوجب صدق الناقص على الفاقد فى نوع آخر. و أما 
إذا فرضنا أن فرداً من أفراد نوع لا ذنب له خلقه اتفاقاً فالأ.مر كذلك أيضاًء فإن النتقص إنما يلاحظ بحسب حياته و عيشه 


بعاته ا خوة لمات ل ع لسر قل نويف رصان ير لفقا كما اا لقا لون لس لو الا 
حياته و عيشه لا يصدق عليه النقصان. و أمَا عدم الاجتزاء بالأعرج و بمكسور القرن و مقطوع الاذن فللنصء و لذا لا ريب فى 
عدم مدق اللاقون :فلن العراة الى اعد صوفه أو شعره. و لم يقل أحد بعدم إجزائه باعتبار نقصان بعض أجزائه فحال القرن 
والذنب حال الصوفء فالاطلاقات كافيه فى الحكم بالاجتزاء بالتى لم يخلق لها قرن أو ذنب من أصله. و لو شكك فى تقييدها 
بصحيح على بن جعفر لعدم العلم بالمراد من النقصء يؤخذ بالقدر المتيقن من عنوان النقص و هو مقطوع الرجل بالعرض و نحو 
ذلك, فما نسب إلى المشهور هو الصحيح. 


)١(‏ الجواهر 19: ع15. 


موسواعة 


الإمام الخوئى» ج 32 ص: وددلا 
[مسأله 84": إذا اشترى هدياً معتقداً سلامته فبان معيبا بعد نقد ثمنه] 


مسأله 80: إذا اشترى هدياً معتقداً سلامته فبان معيبا بعد نقد ثمنه فالظاهر جواز الاكتفاء به .)١(‏ 


(0) خلافاً للمشهورء وعمده الروايات الوارده فى المقام إنما هى صحيحه على بن جعفر المتقدمه )١١‏ (اعن الرجل يشترى 
الأضحيه عوراء فلا يعلم إلا بعد شرائهاء هل تجزى عنه؟ قال: نعم إلا أن يكون هدياً واجباً فإنه لا يجوز أن يكون ناقصاً فإنها 


صريحه فى عدم الاجتزاء فى الهدى الواجب فى الصوره المذكوره فى الروايه. 


و بإزائها صحيح معاويه بن عمار «فى رجل يشترى هدياً فكان به عيب عور أو غيره» فقال: إن كان نقد ثمنه فقد أجزأ عنه و إن 
لم يكن نقد ثمنه رده و اشترى غيره» "١‏ فإنه يعارض صحيح ابن جعفر بالإطلاق» فإن مقتضى إطلاق صحيح على بن جعفر عدم 
الاجزاء إذا كان ناقصاً فيما إذا لا يعلم إِلَّا بعد شرائه» سواء نقد الثمن أم لا و مقتضى إطلاق صحيحه معاويه بن عمار أنه إذا نقد 


الثمن يجزىء علم بالنقص بعد الشراء أم لا. 


فيقع التعارض فيما إذا نقد الثمن و لم يعلم بالعيب إلا بعد الشراء؛ فمقتضى إطلاق صحيح على بن جعفر هو عدم الاجتزاء و 
مقتضى صحيح معاويه بن عمار هو الاجتزاء و لكن صحيح عمران الحلبى يقيد كلا الإطلاقين قال: «من اشترى هدياً و لم يعلم 
أن به عيباً حتى نقد ثمنه ثم علم فقد تم» 0 فإنه يدل على الاجتزاء فى مورد الاجتماع؛ فما دلّ على الاجزاء محمول على العلم 
بعد نقد الثمن» و ما دل على عدم الاجزاء محمول على العلم قبل نقد الثمن فلا تعارض بين الروايتين. 


و لكن الشيخ (قدس سره) حمل الاجزاء على 


الهدى المثدوت أو غلى تعذّر ردّه فاقتصر فى الاجزاء فى صوره عدم التمكن من الرد 050 و لا وجه له أصلّاء لأن صحيح 


() فى ص .160١٠‏ 

(1) الوسائل /1١ :١5‏ أبواب الذبح ب ؟؟ ح .١‏ 
(*) الوسائل /1١ :١5‏ أبواب الذبح ب ؟؟ ح ". 
(©) الأستبصان 9 188 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج 9 ص: إحلءكا 
[مسأله 8": ما ذكرناه من شروط الهدى إذما هو فى فرض التمكن منه] 


مسأله 88: ما ذكرناه من شروط الهدى إنما هو فى فرض التمكن منه» فان لم يتمكن من الواجد للشرائط أجزأ الفاقد و ما تيسر 
له من الهدى .)١(‏ 


عمران الحلبى صريح فى الاجزاء فى صوره نقد الثمن» فلا بد من رفع اليد عن إطلاق صحيح على بن جعفر. 


يبقى الكلام فيما ذكره صاحب الجواهر من إعراض الأصحاب عن صحيح عمران الحلبى و صحيح معاويه 0١‏ إِلَا أنَا نقول بأنه لم 
يثبت إعراضهم. و لعلهم كالشيخ ذهبوا إلى الحمل الدلالى بين الروايات. على أنه قد ذكرنا مراراً أنه لا أثر لإعراض الأصحاب. 
فالعمده ما يستظهر من النصوص. 


(1) جميع ما ذكرناه من شروط الهدى إنما يعتبر فى حال التمكن؛ و قد ورد فى خصوص الخصى أنه لو لم يتمكن إلا منه فحيتئل 
يجزيه» ففى صحيح عبد الرحمن بن الحجاج قال: «سألت أبا إبراهيم (عليه السلام) عن الرجل يشترى الهدىء فلما ذبحه إذا هو 
خصى مجبوبء و لم يكن يعلم أن الخصى لا يجزى فى الهدى هل يجزيه أم يعيده؟ قال: لا يجزيه إِلَّا أن يكون لا قوه به عليه) 
١‏ 


لا 
و العمده صحيح معاويه بن عمار لشموله للخصى و غيره» فى حديث قال: قال أبو عبد الله (عليه السلام): «اشتر فحلا سميناً 


للمتعه» فان لم تجد فموجوءاًء فان لم تجد فمن فحوله المعزء فان لم تجد 


فنعجه. فان لم تجد فما استيسر من الهدى) (#افان المستغاذ هيه أن الشروظ المذ كوه إثما هن معتيره خال السكن» و ذلك بهو 
المواقق ثليه الكريمه وفنا اشكشت من الذى(82 فالتقرييدات مختصه بخال التمكن و لا سقط وجوت الهدى بتعدّر الصحيح. 


.18٠ :19 الجواهر‎ )١( 

(1) الوسائل 15: 07// أبواب الذبح ب ١١ح‏ ". 
(*) الوسائل 15: 7/07 أبواب الذبح ب ١١ح‏ “7. 
رع البقره ؟: ١62‏ 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج 9 ص: 56 
[مسأله /41": إذا ذبح الهدى بزعم أنه سمين فبان مهزونًا أجزأه و لم يحتج إلى الإعاده] 


مسأله 817: إذا ذبح الهدى بزعم أنه سمين فبان مهزولًا أجزأه و لم يحتج إلى الإعاده .)١(‏ 


)١(‏ و يدل على الاجزاء المذكور عده من الروايات المعتبره» منها: صحيحه محمد ابن مسلم «و ان اشترى أضحيه و هو ينوى أنها 


سمينه فخرجت مهزوله أجزأت عنه) .)١١‏ 
إنما الكلام فيما لو وجدنا مهزوله قبل الذبح فهل يجزى أم لا؟ 


مقتضى إطلاق عباره الشرائع «7» و صريح غيره هو الاجزاء» عملا بإطلاق الروايات فالذى يضر ما إذا كان عالماً بهزالهاء و أمَا إذا 
اعتقد سمنها و وجدها مهزوله و لو قبل الذبح فيجزى. و لكن الجواهر 03 قيد عباره الشرائع بما بعد الذبح و قال (قدس سره): 
نعم لو ظهر الهزال قبل الذبح لم يجزء و ذكر أن إطلاءق الروايات الداله على الا-جزاء منصرف إلى ما لو اتكشف الهزال بعد 
الذبح» و استدل لعدم الإجزاء بإطلاق صحيح محمد بن مسلم الشامل لما قبل الذبح و ما بعده ال و اس فقال: اقرن 
فحل سسمين عظيم الأنف و الأذن إلى أن قال إن اشترى أضحيه و هو ينوى أنها سمينه فخرجت مهزوله لم تجز عنه؛ و قال: إن 
رسول الله (صلى الله عليه و آله و سلم) كان يضحى 


تكيش أقرن عظيم سمين» الحديث (28). 


و يرده بأنه ليس فى المقام ما يدل على عدم الاجزاء؛ و ما نقله من صحيح محمد بن مسلم قد سهى فى نقل متنه و خلط بين 
روايتين لمحمد بن مسلم «0) و ليس فيهما هذه الجمله و هى قوله: «و إن اشترى أضحيه و هو ينوى أنها سمينه فخرجت مهزوله 
لم تجز عنه» بل الموجود فى الصحيحه «أجزأت عنه) فالاستدلال بالصحيحه ساقط بالمرّه. 


.١ ح١8 أبواب الذبح ب‎ /١١7 :15 الوسائل‎ )١( 

(؟) الشرائع :١‏ 598. 

.١59 :19 الجواهر‎ )"( 

(؟) الوسائل ١١9 :١5‏ / أبواب الذبح ب ١1١‏ ح 7. 

(0) و الروايه الثانيه لمحمد بن مسلم مرويه فى الوسائل /١١ :١5‏ أبواب الذبح ب ١18‏ ح .١‏ 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج أخرة ص: / 7 
[مسأله 84": إذا ذبح ثم شك فى أنه كان واجداً للشرائط حكم بصحته] 


مسأله 84/: إذا ذبح ثم شكك فى أنه كان واجداً للشرائط حكم بصحته إن احتمل أنه كان محرزاً للشرائط حين الذبح, و منه ما 
إذا شكك بعد الذبح أنه كان بمنى أم كان فى محل آخر (1). و أمّا إذا شكك فى أصل الذبح؛ فان كان الشكك بعد الحلق أو 
التقصير لم يعتن بشكه و إِلَما لزم الإتيان به. إذا شكك فى هزال الهدى فذبحه امتثانًا لأمر اللّه تباركك و تعالى و لو رجاء ثم ظهر 
سمنه بعد الذبح أجزأ ذلك. 


و أمَا دعوى الانصراف فى بقيه الروايات إلى ما بعد الذبح فلا شاهد لهاء و لو فرضنا انصراف كلمه الوجدان إلى ما بعد الذبح 


فكلمه «فخرجت» كما فى صحيح ابن مسلم غير منصرفه إلى ما بعد الذبح قطعاًء بل هى مطلقه بالنسبه إلى ما بعد الذبح و ما قبله 
فالإطلاق بالنسبه إليهما باق على حاله. فالذى لا يجزى ما 


لم يكن ناوياً سمنها و خرجت مهزوله كما فى الصحيح. و أمّا إذا اشتراها ناوياً سمنها و خرجت مهزوله أو نواها مهزوله فخرجت 


)١(‏ لقاعده الفراغ الجاريه فى جميع العبادات و المعاملات. و أمَا لو شكك فى أصل وقوع الذبح و صدوره. فلا يحكم بوقوعه إِلَا 
بعد الدخول فى عمل آخر مترتب على الذبح. فان التجاوز لا يتحقق فى هذه الصوره إِلَّا بالدخول فى غيره» كما إذا شكك فى 
أصل الذبح بعد الحلق أو التقصير فان مكان الذبح قبل الحلق و لو من باب الاحتياط اللزومى» فبحكم حينئذ بوقوعه ولا يعتنى 


لا 


ثانياء و إذا كان سميئاً اكتفى بذلككء فإن بقى على شكه فلا يجزىء و كذلكك إذا ظهر مهزولَاء و أما إذا ظهر سميئاً فقد استشكل 
بعضهم فى الصحه لعدم الجزم بالنيه. 


و فيه: ما لا يخفىء فان الجزم بالنيه غير معتبر فى صحه العباده و يصح إتيان العباده رجاء و لو مع التمكن من الجزم. 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج 9 ص: العا 


[مسأله 59: إذا اشترى هدياً سليماً فمرض بعد ما اشتراه أو أصابه كسر أو عيب] 

سأله 08 إذا اشتري هديا سلما قمرضن بعلا ما اشتراة أو أضابه كبن أوغبة أجزاء أن ييف ولا بلدمه إيداله 0 

كرما قدبهرفتك اننال عطقك سف العو اق قي قي أنه كان ميو امع ضيه بعد القمم نوق الى لك الحكقي ةلك 
ييل: قد عر سمن الحيوان ثم تبين مهزولا يجتزئ به بعد الذبح بل و قبل الذبح ٍ 


كان فى مورد شراء الحيوان؛ و ما لو ملك الحيوان بغير سبب الشراء كما إذا ملكه بالإرث أو الهديه و نحو ذلكك و اعتقد سمنه 


فبان أنه 


مهزول» فهل يجزئ كما كان كذلكك فى مورد الشراء أم لا؟ 


فنقول: إن كان العيب الموجود فى الحيوان غير الهزال كالعرج و العور فلا دليل على الاجزاء نظير فقدان السنء إذ لا دليل على 
إغزاءتغن المانووت» عن اللتأموى يفيل البوال سائر الفير أم لاه 

الظاعر هو الثائى» لأن السمن ليس شرطأ واقعياً بخالاق سلامة الحيواة من الغيوت لاطلاق الأدله و لذا لآ فرق فى اغشارها بين 
العلم و الجهلء و أمّرا الهزال فلم يرد دليل على المنع عنه و عدم الا-جزاء به و إنما ورد النص فى الهزال المعلوم و أما إذا تبين 
الهزال بعد الشراء فلا دليل على عدم الاجتزاء به و لا إطلاق على المنع كما تقدم فى المسأله 041 فالمرجع إطلاقات أدلّه الهدى 
ولا أقل من الرجوع إلى أصاله البراءه. 


)١(‏ يدل على ذلكك أمران: 


أحدهما: ما تقدّم ١‏ من أنه إذا نقد الثمن يجزئ و إن ظهر كونه معيباً فيعلم من ذلكك أن النقص الحادث غير مضر كالنقص 
الموجود سابقاً إذا لم يعلم به حال البيع؛ و لا يحتمل اختصاص عدم المنع بالعيب الموجود سابقاً. و بعباره اخرى: العيب السابق 
غير مضر فكذلك العيب الحادث إذا كان الشراء بعنوان أنه سليم و سمين»؛ لعدم احتمال الفرق بين الأمرين. 


0 
الثانى: صحيح معاويه بن عمار عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال: «سألته عن رجل أهدى هديا وهو سمين فأصابه مرض و 


انفقأت عينه فانكسر فبلغ المنحر و هو 


() فى ص 8" 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج أخرة ص: 3209 
[مسأله +9": لو اشترى هدياً فضلٌ اشترى مكانه هدياً آخر] 


مسأله :09١‏ لو اشترى هدياً فضل اشترى مكانه هدياً آخرء فان وجد الأول قبل ذبح الثانى ذبح الأولء و هو بالخيار فى الثانى إن 


شاء ذبحه و إن شاء لم يذبحه و هو كسائر أمواله» و الأحوط الأولى ذبحه أيضاًء و إن وجده بعد ذبحه الثانى ذبح الأول أيضاً 
على الأحوط .)١(‏ 


حىء» قال يذبحه و قد أجزأ عنه) .)١١‏ 


و الظاهر أنه لا خصوصيه للكسر بل المتفاهم من ذلكك مطلق العيبء فالعبره بحدوث العيب بعد إهداء الهدى و بلوغه المنحر و 
هو حىء و المستفاد منه عموم الحكم لمطلق العيب الغا زه هعد القواء وا كن 3لا إل ناه الله تعال أن إهداء الود وحن 
تعبين هذا الحيوان بالهدى و لا يجوز إبداله و لا يختص ذلك بالاشعار فى حج القران. 


)١(‏ لااريب فى أن مقتضى القاعده الأوليه أنه لو ضل هديه يجب عليه أن يشترى مكانه هدياً آخر لأن الواجب عليه ذبح الهدى 


و مجرّد الشراء لا يوجب سقوط المأمور به عنه» فيقع الكلام فى جهات. 


الاولى: هل يكتفى فى سقوط الهدى ببلوغه محله و هو منى و إن ضاعء أو أنه يبدله بهدى آخرء لأن الواجب عليه الذبح فما لم 
يتحقق ذبح الهدى يكون التكليف باقياً فى ذمته؟ 


والذى يظهر من الجواهر «2» وجود القول بالاجتزاء إذا ضل الهدى بعد بلوغه المحلء و لم يذكر القائل من هو. 


و على كل حالء لا ينبغى الإشكال فى ضعف هذا القول لإطلاق الأدله المقتضى لوجوب الهدى: و الاجتزاء بمجدّد الشراء و 
بلوغ الهدى محله لا دليل عليه. 


مضافاً إلن معبرة أن بصن دعن رحل اشترى كبشا فيلك ينه قال: يشتري 


.١ أبواب الذبح ب 78ح‎ /١78 :١5 الوسائل‎ )١( 


(0) فى ص .18١‏ 


(*) لاحظ الجواهر 19: 7١0‏ 707. 


مكانه آخرء قلت: فان اشترى مكانه آخر» الحديث )١١‏ ولا 


يضر وجود محمد بن سنان فى طريق الشيخ» فان طريق الصدوق إلى ابن مسكان صحيح. 


نعم» وردت عده روايات بعضها معتبره دلت على الاكتفاء نية و السراء والكن موردها الأمتحيه المنذؤي ل اليدى الواجب» 
فتكون الروايات أجنبيه عن المقام كصحيحه معاويه بن عمار «عن رجل اشترى أضحيه فماتت أو سرقت قبل أن يذبحها قال: لا 


بأسء و إن أبدلها فهو أفضلء و إن لم يشتر فليس عليه شى .)7١ ٠‏ 


و بعضها و إن وردت فى الهدى كروايه على بن أبى حمزه «إذا اشتريت الخك ها و صارت فى رحلكك فقد بلغ الهدى 
غ806 ا لعل عورف الف ووو رن ان ت زلا مسغك و كن االتزافتيها الى الزالقت كر قرله رنقطة ريم الوا كةو 
لكنها ضعيفه جدًاً بعلى بن أبى حمزه البطائنى المعروف بالكذبء و بعضها مطلق سحل لقت المندوبه و الهدى الواجب 
كخبر أحمد بن محمد بن عيسى فى كتابه عن غير واحد من أصحابنا عن أبى عبد الله (عليه السلام) «فى رجل اشترى شاه 
فسرقت منه أو هلكت, فقال: إن كان أوثقها فى رحله فضاعت فقد أجزأت عنه» «©» و لكن الروايه ضعيفه بالإرسال للفصل 
الطويل بين أحمد بن محمد بن عيسى و أصحاب الصادق (عليه السلام) و لا يمكن روايته عنهم بلا واسطه. على أنها مطلقه تقيد 
بالهدى غير الواجب. 


الجهه الثانيه: لو اشترى البدل ثم وجد الأوّل فهل يذبح الأول أو الثانى أى البدل. 


يفرض تاره وجدانه قبل ذبح الثانى و أخرى يوجد بعد ذبح الثانى» أما إذا وجده قبل الذبح ففى الحقيقه يكون عنده هديان 
فيذبح أيهما؟ 


صريح عباره الوسائل فى باب 7 من الذبح هو التخبير فى ذبح أيهما شاء «0) و 


.7 أبواب الذبح ب 97ح‎ /168 :١5 الوسائل‎ )١( 
.١ ح9٠ أبواب الذبح ب‎ /١8١ :١5 الوسائل‎ )1( 
.6 أبواب الذبح ب «لاح‎ /18١ :١5 الوسائل‎ )*( 
.7 أبواب الذبح ب "اح‎ /18١ :١5 (؟) الوسائل‎ 
(ه) الزسائل بعد‎ 
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قال: إن كانا جميعاً قائمين فليذبح الأوّل و ليبع الآخر و إن شاء ذبحه؛ و لا معارض لهذه الصحيحه؛ فالصحيح عدم الاجتزاء بذبح 


الثانى. 


وإن وجد الأول بعد ذبح الثانى فالمعروف بينهم أنه يستحب ذبح الأوّلء و استدل على ذلكك بأن الذبح إذا صدر منه و وقع على 
الخانى ققد امتثل و أن بالمأمور به فلا موجب للذبح مرّه أخرى بعد حصول الامتثال» فيكون الأمر بذبح الثانى و اك 


و فيه: أن جواز الاجتزاء بالذبح الواقع على البدل و حصول الامتثال به أُوَّل الكلام إذ لعل الاجتزاء مشروط بعدم وجدان الأوّل؛ و 
غايه ما فى الباب أن ذبح البدل تكليف ظاهرىء و أمَا كونه مسقطاً للتكليف الواقعى و موجباً لعدم ذبح الأوّل إذا وجد الأوّل 
فأول الكلام» فان ونان السدف الأول أن وجد بعد ذبح الثانى يكشف عن عدم كون ذبح القاتي ما موترا يدهو فل أمر اق 


صحيح أبى بصير المتقدّم بذبح الأوّل لو وجد حتى و لو وجد بعد ذبح الثانى و لا قرينه على حمله على الاستحباب. 


نعم» حمل الشيخ صحيح أبى بصير على كونه قد أشعر الأول؛ فحينئذ يتعين عليه ذبح الأولء و أما إذا لم يكن قد أشعره فلا يلزم 


ذبحه 1١‏ و لكن الشيخ (عليه الرحمه) ذكر ذلكك فى التهذيب ١‏ و استدل له بصحيحه الحلبى قال: «سألت أبا عبد الله (عليه 
السلام) عن الرجل يشترى البدنه ثم تضل قبل أن يشعرها و يقلدها فلا يجدها حتى يأتى منى فينحر و يجد هديه؛ قال: إن لم 
يكن قد أشعرها فهى من ماله إن شاء نحرها و إن شاء باعهاء و إن كان أشعرها نحرها» 0 فتكون هذه الصحيحه مقيده لصحيحه 
أبى بصير الداله على ذبح الأوّل إذا وجده على الإطلاق» أشعره أم لا. 


.77١ :7 الاستبصار‎ )١( 

(؟) التهذيب 2: 519. 

(*) الوسائل :١5‏ 167/ أبواب الذبح ب 97ح .١‏ 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج رةه ص: تفن 


و الظاهر أنه لا موجب لهذا التقيبد. لأن مورد كل من صحيح الحلبى و صحيح أبى بصير أجنبى عن الآخرء فان الظاهر أن مورد 
صحيح الحلبى هو حج القران» فان الواجب فيه هو النحر بالسياق و إن لم يسق فلا يجب النحر, فالوجوب يتحقق بأحد أمرين: إما 
بالسياق أو بالإشعارء و نلتزم بذلكك فى حج القران» فلو أشعر البدنه يتعين عليه نحرها و إن وجدها بعد نحر بدنه اخرىء و إن لم 


فالمتحصل مما ذكرنا: أنه يظهر من الأدله أن الحكم بوجوب الذبح قائم بالطبيعى فسقوطه بهلاك الفرد الشخصى لا وجه له 
حتى و لو قلنا بتعينه بالشراءء لأن الضياع أو الهلاك إنما هو للفرد الخارجى الشخصى لا للطبيعى المأمور به. 


أبى عبد الله (عليه السلام) الداله على الاجزاء» فسندها كما ذكرنا )١١‏ ضعيف للإرسال لوجود الفصل الكثير بين أحمد بن محمد 
بن عيسى و أصحاب الصادق (عليه السلام) فإنه من أصحاب الجواد و الهادى (عليهما السلام) بل قد أدرك أحمد بن محمد بن 
عيسى من زمن الغيبه أزيد من عشرين سنه؛ فإنه حضر جنازه أحمد بن محمد بن خالد فى سنه 18١‏ فكيف يمكن أن يروى عن 
أصحاب الصادق (عليه السلام). 

ولو فرضنا أنه يمكن روايته عن واحد واثنين أو ثلا-ثه من أصحاب الصادق (عليه السلام) لاحتمال طول أعمارهم و لكن لا 
نحتمل روايته عن جماعه كثيره من أصحاب الصادق (عليه السلام) لعدم احتمال طول أعمار جميعهم. 


و على الجمله: لو قلنا بأن الروايه مرسله كما هو الظاهر فالأمر سهلء و إن قلنا بأنها مسنده و معتبره فالمتن على ما فى الوسائل 
مطلقء فيرفع اليد عن الإطلاق و يحمل على الهدى المندوب. 


000 فى ص .12٠‏ 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج أخرة ص: إرففا 


و لكن الروايه مذكوره فى التهذيب ١١‏ و الوافى 7١‏ و الحدائق «*” بنحو آخر و هو «فى رجل اشترى شاه لمتعته فسرقت منه» إلى 
آخر الحديث, فتكون الروايه وارده فى خصوص حج ال : » فيعارضها صحيح عبد الرحمن بن الحجاج الوارد فى ال: : الدال 
على عدم الإجزاء صريحاً «عن رجل اشترى هدياً لمتعته فأتى به منزله فربطه ثم انحل فهلككء فهل يجزيه أو يعيد؟ قال: لا يجزيه 
نا أن يكون لا قوه به عليه) 15٠‏ فيتساقطان و المرجع الإطلاقات الداله على وجوب الهدى. 


و مثل صحيح عبد الرَحلآن بن الحجاج صحيح أبى بصير المتقدم «عن رجل اشترى كبشاً فهلككء قال: يشترى مكانه» إلى آخر 
الحديث «0) 


فان صحيح أبى بصير و إن لم يرد فيه التمبّع و لكن ما دل على الإجزاء يخصص روايه أبى بصيرء فتكون روايه أبى بصير بعد 
التخصيص مختصه بحج التمدّ » فحالها حال صحيحه عبد الرحمن بن الحجاج. 

: 0 
نعم هنا صحيحه أخرى لعبد الرلطن بن الحجاج تدل على الإجزاء إذا عرف بالهدى يعنى إذا وصل إلى عرفه عن أبى عبد الله 


(عليه السلام) قال: «إذا عرف بالهدى ثم ضل بعد ذلكك فقد أجزأ» «©) و لكن الدلاله بالإطلاق و لم يصرح فيها بالتمتع الذى 
يجب فيه الهدى بالأصل» فتحمل على الهدى تطوعاً فى حج القران» فتكون النسبه بينها و بين ما دل على الضمان و عدم الإجزاء 
عموم من وجه. لأن مقتضى إطلاق صحيح الحلبى الدال على الضمان وجوب الإبدال» سواء ضل الهدى بعد عرفه أم لاء ففى 
صحيح الحلبى «أىّ رجل ساق بدنه فانكسرت قبل أن تبلغ محلها أو عرض لها موت أو هلاكك فلينحرها إن قدر على ذلكك إلى 
أن يقول و إن كان الهدى الذى انكسر 


./9 /75١11/ :8 التهذيب‎ )١( 

.١١58 :١8 الوافى‎ )( 

.١7/94 :17 الحدائق‎ )( 

() الوسائل :١5‏ 177/ أبواب الذبح ب 70ح . 
(0) الوسائل :١5‏ 17/ أبواب الذبح ب 70 ح 6. 
(2) الوسائل :١5‏ 176/ أبواب الذبح ب 70 ح . 
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و هلك مضموناًء فان عليه أن يبتاع مكان الذى انكسر أو هلككء و المضمون هو الشىء الواجب عليكك فى نذر أو غيره» .)1١‏ 


و نحوه صحيح معاويه بن عمار «سألته عن رجل أهذئ هايا فاتكسرت» فقال: إن كانت مضمونه فعليه مكانها» ١؟)‏ و صحيح عبد 
الحلطن المتقدم يدل على الإجزاء إذا عرف بالهدى سواء كان هدياً تطوعاً 


مقتضى صحيح عبد الرحمن هو الإنجزاء. و بعد التساقط فالمرجع عموم الآبات و الروايات الدالّه على وجوب الهدى وعدم 


بل لو فرضنا وجود روايه أخرى تدل على الإ-جزاء بالإطلاق من حيث الهدى الواجب و المندوب نلتزم بوجوب الإبدال فى 
الهدى الواجبء و أن الاجتزاء بمجرد الشراء يحتاج إلى دليل و هو مفقود, فان ال: لتكليف بالذبح لا ب يسقط بمجرّد الشراء و تعينه 
بفرد خاصء لما عرفت من أن متعلق التكليف هو طبيعى الهدى و هو متمكن منه. 


و أمّا روايه بلوغ الهدى محله «*" فهى فى مقام بيان غايه بلوغ الهدى و حرمه المحرمات عليه» و أنه إذا بلغ الهدى يجوز له 
الحلق» و ليست ناظره إلى الاكتفاء و الاجتزاء بمجرّد شراء الهدى و إن ضل و ضاع. 


ثم لا يخفى أن صحيحه عبد الرحمن بن الحجاج الداله على الاجتزاء إذا عرف بالهدى فقد رويت بطريقين: 


أحدهما: ما رواه الصدوق عن شيخه أحمد بن محمد بن يحيى العطار "١‏ و قد ذكرنا 


.6 أبواب الذبح ب الاح‎ /187 :١5 الوسائل‎ )١( 
.7 أبواب الذبح ب 70ح‎ /١١ :١5 الوسائل‎ )1( 
.7 أبواب الذبح ب 8"اح‎ /١01 :١5 الوسائل‎ )*( 
.١ (المشيخه):‎ 5 ٠81/8 الفقيه ؟: /91؟/‎ )©( 
720 موسوعه الإمام الخوئى» ج 19. ص:‎ 


مسأله ١‏ لو وجد أحد هدياً ضالاً عرّفه إلى اليوم الثانى عشرء فان لم يوجد صاحبه ذبحه فى عصر اليوم الثانى عشر عن صاحبه 
(1). 


فى محله ١١‏ أنه لم يوثق فتكون الروايه على هذا الطريق ضعيفه. 


ثانيهما: ما رواه الشيخ عن الصدوق عن 


شيخه ابن الوليد فى الفهرست «""» و هذا الطريق صحيح. فيعلم أن الصدوق له طريق آخر إليه و هو الصحيح الذى ذكره الشيخ 
فى الفهرست. 


)١(‏ يقع البحث فى هذه المسأله عن جهات: 
الاولى: لو ضلٌ الهدى و وجده شخص آخر و ذبحه فهل يجزئ عن صاحبه أم لا؟ 
المعروف و المشهور بينهم هو الإجزاء» و لكن ناقش فيه المحقق فى الشرائع 0" و النافع «©» و يستدل له بأمرين: 


أحدهما: أن التصرف فى الهدى الضال بالذبح للواجد محرم شرعاًء لأنه من لقيط الحرم و أخذ لقطه الحرم و التصرف فيها 


رم 


ثانيهما: أنه يجب على الحاج نفسه الذبح مباشره أو تسبيباء و مجرد صدور الذبح عن شخص آخر ما لم يستند إلى صاحبه لا 


يقتضى الإجزاء عن المكلف بالذبح. 


وأورد عليه فى الجواهر 0١‏ أن ذلك اجتهاد فى مقابل النصء لدلاله صحيحه منصور ابن حازم على الإجزاء صحويجا اقفن :ربخل 
تقبل غدية فوجده رجا آخر فيتدره فقال؛ إن كان حرم بم فقدك ادا عن ضاحه الدى صل عدة و إن كان تحرة فى غير 
منى لم يجز عن صاحبه) «18 مضافاً إلى أنه يمكن القول بجواز الالتقاط فى خصوص هذا 


(؟) الفهرست: ع1 ع/ا؟. 

.198 :١ الشرائع‎ )7( 

(0) الجواهر 19: 179. 

(2) الوسائل :١5‏ /ا١/‏ أبواب الذبح ب 78ح 7. 
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العووة تفن الخاض: 


الثانيه: أنه بناء على الإجزاء هل يجزئ عن صاحبه مطلقاً و إن ذبحه عن نفسه أو ذبحه بعنوان غير الهدىء أم يعتبر فى الإجزاء عن 


ذكر فى الجواهر ١١‏ أيضاً أن الإجزاء مطلقاً غير مجزء لأن النص الدال على الإجزاء ناظر إلى عدم 


اعتبار خصوصيه صدور الذبح من صاحبه؛ و يكتفى به ولو صدر عن الغير» ولا ينظر إلى بقيه الشروط المعتبره فى الهدى و 
الذى منها استناد الذبح إلى صاحبه و إلى الحاج نفسه فحال هذا الشرط حال بقيه الشروط المعتبره فى الذبيحه من الاستقبال و 


التسميه» فالإجزاء يختص بصوره صدور الذبح عن صاحيه. 


و يدل على ذلك أيضاً صحيح محمد بن مسلم «ثم ليذبحها عن صاحبها؛ 07١‏ فالمتفاهم من النصوص أن الساقط إنما هو مجرد 
استناد الذبح إليه مباشره أو تسبيباًء فلا يدل النص على الإجزاء حتى و لو لم يقصد الذبح عن صاحبه. 


الثالثه: هل يستحب التعريف بالهدى أم يجب؟ 


ظاهر النص هو الوجوب. لقوله فى صحيح ابن مسلم «فليعرفه» و لا دليل على عدم الوجوب سوى الأصل الذى اعتمد عليه فى 
الجواهر «*”) وهو المقطوع بالنص. 


وما صدر من الجواهر أيضاً اجتهاد فى مقابل النص. 
الرابعه: هل يجب التعريف حتى بعد الذبح حتى يجد صاحبه و يخبره بالذبح أم يختص التعريف بما قبل الذبح؟ 


.178 :19 الجواهر‎ )١( 


(1) الوسائل :١5‏ /ا١/‏ أبواب الذبح ب 78ح .١‏ 

.١79 :19 الجواهر‎ )"( 

مو سوعه الإمام الخوئى» ج رةه ص: ا 

[مسأله 87: من لم يجد الهدى و تمكن من ثمنه] 

مسأله 5 من لم يجد الهدى و تمكن من ثمنه أودع ثمنه عند ثقه ليشترى به هدياً و يذبحه عنه إلى آخر ذى الحجه. فان 


مقس الكنير لذ ردقه إلا اليته القادمة:417 


الخامسه: هل يجب الذبح فى عشيه اليوم الثالث أم يجوز التقدم إلى أول يوم العيد. 


ظاهر صحيح ابن مسلم هو وجوب التأخير إلى عشيه الثالث. 


السادسه: وجوب التعريف 


بكرن ار ارط الجر 


الظاهر أن وجوب التعريف تكليف متوجه إلى الواجد نفسه ولا دخل فى الإجزاء فان صحيحه منصور الداله على الإجزاء مطلقه 
من حيث التعريف و عدمه و لا مقيد لهاء و إنما التكليف بالتعريف واجب استقلالى متوجه إلى الواجد نفسه؛ فلو عصى و 


ارتكب محرّماً و لم يعرّف و ذبحه أجزأ عن صاحبه ولا دخل للتعريف فى الإ-جزاء و عدمه؛ و إن عصى الواجد و لم يعمل 
00007 


)١(‏ المعروف و المشهور بين الأصحاب أنْ من فقد الهدى و وجد ثمنه يخلفه و يودعه عند من يشتريه طول ذى الحجه فان لم 


و خالفهم ابن إدريس و قال ينتقل فرضه إلى الصوم كما فى الآيه الكريمه ١١‏ و وافقه المحقق فى الشرائع ١‏ و يقع الكلام فى 
موارد ثلاثه: 


الأؤل: من لم يجد الهدى ولا ثمنه ثم وجده فى أيام التشريق أو بعده و المفروض أنه لم يصم. 
الثانى: نفس الصوره و لكن نفرض أنه صام ثم وجد الهدى. 


000 السرائر 501 
0( الشرائع :8 . 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج أخرة ص: 2/1 


أمَا الأول: فلا ريب فى أن من لم يجد الهدى و لا ثمنه وظيفته الصوم لالآيه المباركه و الروايات الكثيره» و لكن لو فرضنا أنه لم 
يصم و وجد الثمن و الهدى فى أيام التشريق ففى هذا الفرض تسالموا على وجوب الذبح كما فى الجواهر ١١‏ لأنه متمكن من 
الهدى و يشمله صدر الآيه المباركه «قَمَا اسْتَهسرَ مِنَ الْهَديْ) ١‏ ففى الحقيقه هو واجد للهدى و إنما تخيل عدم التمكن من 
الهدى, 


فلا موجب لسقوط الهدى. 
ا ' 
نعم» فى معتبره أبى بصير قال: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن رجل تمتع و لم يجد ما يهدى و لم يصم الثلاثه الأيام» حتى 


ل ا أو يصوم؟ قال: لاء بل يصوم فإن أيام الذبح قد مضت» 0" و لكنها متروكه جوم 
للتسالم على الذبح فيما إذا لم يصم طبقا للآبه الكريمه. لأنه كما ذكرنا واجد للهدى حقيقه و إنما تخيل عدم كونه واجداً فلا 
يشمله قوله تعالى «فَمَنْ لَمْ يَجِدٌ فنا فَصِلامُ م لاله فى الْحَّ) ١‏ 69 


هذا مضافاً إلى أن الروايه لم تثبت بهذا المضمون. فإن الكلينى و الشيخ روياها بعين هذا السند من دون قوله «و لم يصم الثلاثه 
الأيام» فد رويا عن أحمد بن محمد بن أبى نصر عن عبد الكريم و هو كرام فى الروايه الأولى عن أبى بصير عن أحدهما 
(عليهما السلام) قال: «سألته عن رجل تمتع فلم يجد ما يهدى حتى إذا كان يوم النفر وجد ثمن شاه أ يذبح أو يصوم؟ قال: بل 
يصوم. فإن أيام الذبح قد مضت» «8). 


ع 


4 
ا 


و الروايه واحده جزماً فالاختلاف من سهو الشيخ (قدس سره) أو من النشاخ و على كل حال هذه الزياده أى «و لم يصم الثلاثه 
الأيام» لم تثبت. و لا أقل أن الروايه مطلقه. فتحمل على ما إذا صام ثلاثه أيام كما صرح فى صحيحه حماد بأنه لو صام 


.١1282 :١9 الجواهر‎ )١( 

(0) البقره 7: 192. 

(*) الوسائل /١0/ :١5‏ أبواب الذبح ب 88 ح 6. 
(©) البقره ؟: 198. 

(©) الكافى ©: 8/209 و التهذيب 0: /97”/ .١١١‏ 
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ثلاثه أيام يسقط عنه الهدى «عن متمتع 


صام ثلاثه أيام فى الحج ثم أصاب هدياً يوم خرج من منى قال: أجزأه صيامه) ١١‏ فتقيد صحيحه أبى بصير بما إذا صام ثلاثه 
أيام» و أمًا لو لم يصم فوظيفته الذبح بلا إشكال للآيه الكريمه و الروايات» و عدم ما يدل على الاجتزاء بالصوم. 


المورد الثانى: ما إذا لم يجد الهدى و لا الثمن و صام ثلاثه أيام» ثم وجد الهدى و تمكن منه فى اليوم الثانى عشر مثا فقد وقع 
الخلااف فى ذلككء فعن الأكثر الاكتفاء بالصوم و عن القاضى وجوب الهدى 22١‏ و الروايات فى ذلكك تجار فق ادل 
على الاحتزاء بالصيام كصحيح حماد المتقدم. و منها: ما دل على لزوم الهدى كمعتبره عقبه بن خالد «) و سنتعرض لذلكك قريباً 
إن شاء الله تعالى فى المسأله 90". 


و بالجمله: هذان الموردان خارجان عن محل كلامنا. 


المورد الثالث: و هو ما إذا كان واجداً لثمن و لكن لم يجد الهدى, فالمشهور بل ادعى عليه الإجماع أنه يخلف الثمن عند من 
خرن را اكزرد ضيه نا لم يايد يتفي الحام المفدل و جاتر برضي أي المحامار لاج القن لين لابن 
إدريس 6" و المحقق «4 و قالا بانتقال فرضه إلى الصوم كما يقتضيه إطلااق قوله تعالى «فَمَنْ لَمْ يَحَدْ مَصلامُ لائهِ أيَامِ فى 
الج «©) فإن عدم وجدان الهدى صادق و إن كان واجداً لثمنه. ١‏ 


ضعيفه» فان الظاهر من الآيه الكريمه عدم وجدان نفس الهدى و لا يعم الثمن» كما أن دعوى أن وجدان النائب كوجدان نفس 
الحاج 


ضعيفه أيضاًء فإن الظاهر عدم وجدان نفس الحاج المكلف بالهدىء فلو كنا 


.١ أبواب الذبح ب 58ح‎ /١0/ :١5 الوسائل‎ )١( 
.104:١ المهذّب‎ )( 

(*) الوسائل /١0/ :١5‏ أبواب الذبح ب 8ح ”؟. 
(©) السرائر .041١ :١‏ 

.59/ :١ الشرائع‎ )0( 

(©) البقره 7: 198. 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج 39 ص: 88 
[مسأله 191: إذا لم يتمكن من الهدى و لا من ثمنه] 


مسأله 79 إذا لم يتمكن من الهدى و لا من ثمنه صام بدلا عنه عشره أيام ثلاثه فى الحج )١(‏ 


- ع . و ا لا لا ع 
نحن و الآيه المباركه فالحق مع ابن إدريس و المحققء لأن مقتضى ظاهر قوله تعالى «قَمَنْ لّمْ يَجِدْ فَصَليامُ ثلائه أيَام) أن من فقد 


الهدى ينتقل فرضه إلى الصيام؛ و مقتضى إطلاقه عدم الفرق بين كونه واجداً للثمن أم لا. 
إِلَا أن صجيحه حريز تدل صريحاً على إيداع الثمن عند من يشتريه كما ذهب إليه المشهور بعينه» فعن حريز بسند صحيح عن 
أبى عبد الله (عليه السلام) «فى متمتع يجد الثمن ولا يجد الغنم» قال: يخلف الثمن عند بعض أهل مكه و يأمر من يشترى له و 
يذبح عنه و هو يجزئ عنه. فان مضى ذو الحجه أخَر ذلك إلى قابل من ذى الحجه) .)١١‏ 


و مع صراحه هذه الروايه الصحيحه لا يمكن المصير إلى ما ذهب إليه ابن إدريس و المحقق» فما وقع من الحلى (قدس سره) 
يمكن الاعتذار عنه بعدم عمله بأخبار الآحاد كما هو المعروف عنه؛ و إن اعترض عليه صاحب الجواهر بأن هذا الخبر لا يعامل 
معه معامله الخبر الواحد لاعتضاده بعمل رؤساء الأصحاب الذين هم الأساس فى حفظ الشريعه كالشيخين و الصدوقين و 
المرتضى و غيرهم ؟ و لكن لا نعرف وجهاً لما ذهب إليه المحقق» فالصحيح هو القول المشهور. 


(6الأومك 


أن المتمتع با إذ لا يتمكن ل ل ل ا و سبعه إذا رجع إلى أهله, 
7 ل 
لقوله تعالى «هَإذا مم َم تمت ِالْعْمرَهِ ا لاك ور ل فَصدَيامٌ ثلا لَه أيَام فى الْكَجٌ وَ سَِعَهِ إذا 


رَجَعْتَمْ تلك عََرَةٌ كاملَةٌ ذلك لِمَنْ 0 0 ا عاضِرى الْمَشْجِدٍ العلكام؛ رض( 


١ أبواب الذبح ب 88 ح‎ /1١078 :١؟ الوسائل‎ )١( 
.١180 :19 (؟) الجواهر‎ 

(") البقره 7: 198. 
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فى اليوم السابع و الثامن و التاسع من ذى الحتجه و سبعه إذا رجع إلى بلده )١(‏ 


و للنصوص الكثيره منها: صحيحه معاويه بن عمار و حماد و رفاعه .)١١‏ 
)١(‏ يبدأ بصيام ثلاثه أيام من اليوم السابع إلى التاسع كما فى معتبره رفاعه و معاويه ابن عمار و حماد المتقدمه. 


والظاهر من ذلك وجوبه وعدم جواز التقديم على اليوم السابع؛ و لكن المحقق فى النافع 79 و العلامه 9" وغيرهما جوّزوا 
التقديم من أوّل شهر ذى الحجهى و قد حمل الشيخ « ما دل على البدأه من اليوم السابع على الاستحباب جمعا بين هذه 
الروايات و موثقه زراره عن عبد الله بن مسكان قال: حدثنى أبان الأزرق عن زراره عن أبى عبد الله (عليه السلام) أنه قال: «من 


و أبان الأأزرق و إن لم يوثق فى الرجال لكنه من رجال كامل الزيارات» فتكون هذه الروايه قرينه على أن الأمر فى الصحاح 
المتقدمه استحبابى. 


قتاع سبلكة الستوو ف فيشكل الحكم بجواز التقديم» لضعف روايه الأزرق عندهم إِلَا 


أن يقال بالانجبار إن تم. 


و لكن فى روايه أخرى موثقه لزراره ورد أيضاً جواز التقديم؛ فليس مدرك الحكم منحصراً بروايه الأزرق» راجع الباب 0 من 


أبواب الذبح حديث .١‏ 


و يؤيد ما ذكرناه من جواز التقديم بإطلاق الآ-يه» بل فسر فى بعض الروايات «فى الحج)» بذى الحجه كما فى معتبره رفاعه 
المتقدمه. 


.١ 016 © أبواب الذبح ب 58 ح‎ /1١78 :١؟ الوسائل‎ )١( 
346 (؟) مختصر النافع:‎ 
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(©) الامم ان 1 

(0) الوسائل /16١ :١5‏ أبواب الذبح ب 8* ح 8. 
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فتحصل: أن مستند جواز تقديم صيام ثلا-ثه أيام إنما هو روايتان: الأولى: روايه الأزرق و الثانيه روايه زراره التى عتر عنها فى 
الجواهر بخبر زراره أو موثقه ١١‏ فكأن نظره (قدس سره) إلى ما رواه صاحب الوسائل عن الكلينى بسند صحيح عن زراره عن 
أحدهما (عليهما السلام) و سهل بن زياد و إن كان مذكوراً فى السند و لكنه غير ضائرء لأنه منضم إلى أحمد بن محمد بن 
عيسىء فهذه الروايه على ما ذكره الوسائل ؟) فى هذا الباب عن الكلينى موثقه» و رواه أيضاً فى باب آخر «*2 عن الكلينى عن 
ادها :تدا عم اسددامع حدق أن السترة ن الروانم علن هذا النقا + طعنة اوتمره به ترد فخ لتر لا وت انها فى 
الوسائل اشتباه جزماًء لأن الكلينى (قدس سره) لم يرو إِنَا روايه واحده عن زراره «» و فى سندها سهلء لكن منضماً إلى أحمد 
بن محمدء بل اشتبه صاحب الوسائل فى كلا الموردين اللذين ذكر فيهما روايه زراره» لأ-ن الكافى روى فى أول باب صوم 


المتمة إذا لم يجد هدياً روايه 


عن أحمد بن محمد و سهل ابن زياد جميعاً عن رفاعه بن موسىء ثم ذكر روايه ثانيه عن أحمد بن محمد بن أبى نصر عن عبد 
الكريم بن عمرو عن زراره» فزعم صاحب الوسائل أن الروايه معلقه على السند المذكور فى الروايه الأولى و لذا ذكر عين السند 
الاولى فى روايه زراره فى الباب الرابع و الخمسين من الذبح من الحديث الأولء و ذكر فى الباب السادس و الأربعين من الذبح 
عن سهل منفرداًء مع أنه لا قرينه على تعليق الروايه الثانيه المذكوره فى الكافى على السند الأوّل المذكور فى روايه رقاع ةقان 
الكلينى كثيراً ما ينقل الروايه ابتداء عن أشخاص يكون الفصل بينهم و بينه كثيرء فالروايه حينئذ تكون مرسله لأن الكلينى يرويها 


(1) الجواهر 19: /ا1١.‏ 

(1) الوسائل /١99 :١5‏ أبواب الذبح ب 8ه ح .١‏ 
(*) الوسائل 15: /١78‏ أبواب الذبح ب 58ح 7. 
(©) الكافى ©: 8037/ ”. 
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و الأحوط أن تكون السبعه متواليه )١(‏ 


ثم إن فى روايه أحمد بن محمد و سهل بن زياد جميعاً عن رفاعه بن موسى التى رواها الكلينى فى باب صوم | تمتّع إذا لم 
جد عدا متقط لأدتسالك لك احمدة حصلة و سول من ناه لذ زووياة عع رقا عله واشطوبل برو باشاعن براستظة ار 
واسطتين فتكون الروايه كالمرسله؛ و المجلسى (عليه الرحمه) بعد ما تنبه للسقط ذكر أن الغالب فى الواسطه إما فضاله أو ابن أبى 


عمير أو ابن فضال أو ابن أبى نصرء و الأخير هنا أظهر بقرينه 


الخبر الذى ذكره بعد روايه رفاعه. حيث علق الخبر الثانى عن ابن أبى نصر فيدل ذلكك على تقدم ذكره فى سند الخبر الأول .)١١‏ 


و لكن ما ذكره (قدس سره) مجرّد ظن لا يمكن المصير إليه» إذ من المحتمل أن تكون الواسطه شخصاً غير هؤلاء و لا يعلم من 


و مما يؤكد ما ذكرنا: أن الشيخ روى عن الحسين بن سعيد عن صفوان و فضاله عن رفاعه بن موسى "١‏ فالحسين بن سعيد 
يروى عن رفاعه بالواسطه. مع أنه متقدم فى الرتبه عن أحمد بن محمد فكيف بروايه أحمد بن محمد عن رفاعه بلا واسطه. مع 


أنه متأخر رتبه عن الحسين بن سعيد. 
)١(‏ لا خلاف بين الأصحاب فى اعتبار التوالى فى الثلاثه و النصوص فى ذلك متضافره. 


و أمّرا فى السبعه ففيه خلا.فء المعروف بينهم عدم لزوم التوالى و التتابع و جوّزوا التفريق فيهاء و لكن الأحوط هو التوالى فيها 
أيضاًء لصحيح ابن جعفر «و السبعه لا يفرّق بينها و لا يجمع بين السبعه و الثلاثه جميعاً» «* و لكن المشهور لم يعملوا به و 
استندوا فى جواز التفريق إلى معتبره إسحاق بن عمار قال: «قلت لأبى الحسن موسى بن جعفر (عليه السلام) إنى قدمت الكوفه و 


لم أصم السبعه الأيام حتى فزعت فى حاجه 


مره العقول 11 
(؟) التهذيب 5: +79/ 1/88 
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و يجوز أن تكون الثلاثه من أول ذى الحجه بعد التلبس بعمره التمتّع .)١(‏ 


إلى بغداد» قال: صمها ببغداد, قلت: أفرّقها؟ قال: نعم» .)١١‏ 


فى السند محمد بن أسلم و هو لم يوثق فى الرجال ١‏ و لكن الروايه على مسلكنا معتبره» لأن محمد بن أسلم من رجال كامل 
الزيارات و من رجال تفسير على بن إبراهيم القمى و هم ثقات. إِلَا أنه لا منافاه بين هذه الروايه و صحيحه على بن جعفر, لأن 
الجمع الدلالى العرفى موجود, لأ-ن صحيح ابن جعفر يمنع عن التفريق» و معتبره إسحاق تدل على الجواز صريحاًء و الجمع 
العرفى يقتضى الحمل على الاستحباب. 


و لكن مع ذلكك يشكل الجزم بالجوازء لأن مورد السؤال فى روايه إسحاق عدم التمكن من الصوم فى بلده و اضطر إلى السفر 
ببغداد» فيسأل أنه هل يصوم فى غير بلده أيضاًء فكأنه تخيل السائل أن اللازم هو الصوم فى بلده و موطنه كما هو الظاهر من الآيه 
الشريفه و النصوصء فأجاب (عليه السلام) بأنه يجوز الصوم فى غير بلده و عليه فيمكن أن يكون المراد بالتفريق ما يقابل 
التوالى» كما أنه يمككن أن يكون المراد به التفريق فى البلاد بمعنى أنه لا يعتبر فى السبعه إتيانها فى موطنه. بل يجوز التفريق فيها 
دأة بال بازيمه ايام لكا فى بده و غلكته أخرى فى عين بده متكوة الزوايه تمل الجعيه عق العتريو مقائل التوالى» فاعقياز 
التوالى فى السبعه إن لم يكن أقوى فلا ريب فى أنه أحوط. 


-ه 7 م > لا 531 0 5 ع ع ع ع 
)١(‏ يدل على ذلك قوله تعالى «فمَنْ لغ يد فَصَلامُ ثلاثه أيْام فى الح ح) 9" فإذا اراد التقديم واراد أن يصوم من اول ذى 


الحجه لا بد أن يكون متلبساً بإحرام عمره التمّع و إلا فيلزم عليه التأخير إلى أن يتمتع. 


.١ أبواب الذبح ب 8ه ح‎ 7٠٠١ :١5 الوسائل‎ )١( 


/ 

(9) البقره 7: 192. 
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و يعتبر فيها التوالى )١(‏ فان لم يرجع إلى بلده و أقام بمكه فعليه أن يصبر حتى يرجع أصحابه إلى بلدهم أو يمضى شهر ثم 


[مسأله 61: المكلف الذى وجب عليه صوم ثلاثه أيام فى الحج إذا لم يتمكن من الصوم فى اليوم السابع] 


اشاره 


مسأله *9": المكلف الذى وجب عليه صوم ثلاثه أيام فى الحج إذا لم يتمكن من الصوم فى اليوم السابع صام الثامن و التاسع و 


نينالعز بعل ونيد صد عن نل 0ن 


وأمًا اعتبار التوالى فى الثلاثه فيدل عليه عدّه من الروايات كصحيح ابن جعفر »١١‏ و صحيح عبد الرحمن و غيرهما .)7١‏ 


(0 قد مو بان الوجه فى ذلك قريباً. 


(1) و أمَا صيام سبعه أيام فيصومها إذا رجع إلى بلده كما فى الآيه الكريمه؛ فان لم يرجع إلى بلده و أقام بمكه. سواء توطن فيها 
أو أراد البقاء مدّه طويله» ففى النصوص أنه يصوم بمكه و لكن يصبر إلى أن يصل الحجاج إلى بلا-دهم أو أن يصبر إلى أن 
يمضى شهر واحد من إقامته فى مكه؛ و المستفاد من النصوص «” أن المسافه إذا كانت بعيده جدّاً بحيث لا يصل الحجاج مده 
شهر واحد إلى بلادهم كأهالى خراسان فحينئذ لا يجب الصبر إلى وصول الحجاج إلى بلادهم؛ بل يكفى أن يصبر مقدار شهر 


واحد. 


الإجماع؛ و يدل على ذلكك عتوهق الروابات» 

0 
منها: خبر عبد الرحمن بن الحجاج عن أبى عبد الله (عليه السلام) «فى من صام يوم الترويه و يوم عرفه؛ قال: يجزيه أن يصوم 
يوماً آخر) «©» لكنه ضعيف بمفضل بن صالح أبى 


ومنها: مارواه الصدوق عن يحيى الأزرق عن أبى الحسن (عليه السلام) قال:؛ 


.” أبواب الذبح ب 00 ح‎ 7٠٠١ :١5 الوسائل‎ )١( 

(؟) الوسائل ؟١: /1١97‏ أبواب الذبح ب ١ه‏ ح “وص 198 ب 27. 
(*) الوسائل :١5‏ 189/ أبواب الذبح ب .2١‏ 

(؟) الوسائل /١58 :١5‏ أبواب الذبح ب 7ه ح .١‏ 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج أخرة ص: 0" 


«سألته عن رجل قدم يوم الترويه متمتعاً و ليس له هدى فصام يوم الترويه و يوم عرفه. قال: يصوم يوماً آخر بعد أيام التشريق» 


.)١١ 


و طريق الصدوق إلى يحيى الأزرق فى المشيخه صحيح, و لكن يصرح فى المشيخه بيحيى بن حسان الأزرق «") وهذا بنفسه لم 
يوثق» بل ليس له بهذا العنوان روايه فى الكتب الأربعه. و ربما يحتمل أنه تحريف يحيى بن عبد الرحمن الأزرق» و ذكر حسان 
فى مشيخه الفقيه من طغيان قلم النساخ و الكتاب. و لكنه بعيد جدّاً للبون البعيد بين عبد الرَحلطْن و حسان, و ظاهر كلام الشيخ 
فى رجاله «*» حيث عدّ يحيى الأ-زرق و يحيى ابن حسان الكوفى و يحيى بن عبد الرحمن الأزرق و يحيى بن حسان كلا منهم 
مستقلا فى أصحاب الصادق (عليه السلام)» هو مغايره كل منهم مع الآخر و أنهم رجال متعددوق: فيكون بحن الأرؤق فى اند 
قرة دا بين التقديو عيرم فاق الموتى من هه لخد ملاعو ع تن عمد الزحمن النروق ومن اليتضدا انوا بنحين اللروق 
المذكور فى السند يحيى بن حسان و يحيى بن عبد الرحمن الأزرقء و لعل غيرهما لا وجود له. و التكرار فى كلام الشيخ غير 
عزيز» و لعل تكراره مبنى على عدم التزامه بذكر الرجال على ترتيب 


حروف التهجى فيقع حينئذ فى السهو و الاشتباه» فيذكر شخصاً فى مكان و ينسى و يذكره فى مكان آخر أيضاً. 


هلق كإزسفان يح :لا دوق عم ون متيل : امعو ل سنن فى قو بن ايا انال ور المتو رن سينا الذي الاي 
روايات إنما هو ابن عبد الرحللن» بل يحيى ابن حسان ليس له روايه فى الكتب الأ-ربعه» فينصرف إطلادق يحيى الأزرق إلى 
المعرو ف نل ونه المتعهوة اوهو الععيه العلا 


و كن ها د كرناة أن فقو اذ دروي فق سترهذا العو روه كن يه عزن السططن الأروق م كما اقفن وراهنا هده درو هده 
صفواة شتكوة الز وا نامر تق لأن الدراد 


.18:09 /". ح 3 الفقيه ؟:‎ ١ أبواب الذبح ب‎ /١98 :١5 الوسائل‎ )١( 
.1١8 الفقيه © (المشيخه):‎ )١( 

(*) رجال الطوسى: 77" #الرع ١ل‏ لعل املاع االع. 

.2٠١ /١ه1/‎ :2 التهذيب‎ )©( 

موسوعه الإمام الخوئى» ج 19. ص: /11” 


بكب الأروق مو اسن نه عد الرسيق الأرر قو انادك الصبدوقق تعدزيع ف المشبيعه ا مادروام عن بحي الأررق قي 
الكتاب فهو يحيى بن حسان الأزرق فهو من الاشتباه فى التطبيق» حيث زعم أن يحيى الأزرق المذكور فى السند هو يحيى بن 
بجساق الا درق فوتكم رن جيناق الازووانة لفق "الكيب الاريفة أضل: 


فتحصل: أنه لو لم يصم اليوم السابع لعدم كونه محرماً بالتمتع فيه أو كان عاجزاً عن الصوم أو غافنًا عنه» فيجب عليه صوم الثامن 
و التاسع و يوماً آخر بعد أيام التشريق فيكون ذلكك تخصيصاً فى اعتبار التوالى. 


تأخير صوم اليوم السابع اختياراً و هل يجوز تأخير صوم اليوم السابع اختياراً؟ فيه خلاف. إن قلنا بأن المدرك لهذا الحكم هو 


الإجماع» فهو 


مختص بصوره عدم التمكن و لا يشمل حال الاختيار. 


و إن قلنا بأن مستند الحكم إنما هو خبر الأزرق المتقدم,ء فالظاهر أنه لا يشمل حال الاختيارء لأن السؤال عمن قدم و دخل مكه 
يوم الترويه متمتعاًء و الظاهر منه أنه لم يصم قبل قدومه. 


ولكن صاحب الجواهر ذكر أن الروايه تشمل حال الاختيار أيضاًء فإن القدوم يوم الترويه لا ينافى صوم يوم قبله قبل القدوم 
ونه لط فوس بيت ال ف .)0١١‏ 


والجواب عنه: أنه لا إطلاق للروايه من هذه الجهه. لأن الظاهر من قوله: «قدم نوع الترو مهفا الس له هدى فصام يوم 
الترويه» أنه كان يعلم بوجوب الصوم عليه ثلاثه أيام قبل العيد و لكن لم يتمكن من صيام اليوم السابع» فدخل يوم الترويه فصام 
يوم الترويه و يوم عرفه. فالروايه منصرفه عن المتمكن و تختص بصوره الضروره. 


.129 :19 الجواهر‎ )١( 
"1 مو سوعه الإمام الخوئى» ج أخرة ص:‎ 


على أنه لو قلنا بإطلاق روايه الأزرق المتقدمه )١١‏ من هذه الجهه. يقع التعارض بينها و بين الروايات الدالّه على وجوب صيام 
اليوم السابع و الثامن و التاسع» و مقتضى إطلاق هذه الروايات عدم جواز الاكتفاء بغير ذلكك. و القدر المتيقن خروج صوره عدم 
التمكن من صيام اليوم السابع من هذه الرواياتء و أما المتمكن و التاركك اختياراً فيبقى تحت إطلاق المنع» فيتحقق التعارض فى 
مورد التمكن و المرجع بعد التعارض و التساقط إطلاق أدلّه اعتبار التوالى» و النتيجه عدم جواز التأخير من اليوم السابع اختياراً. 


وجوب المبادره إلى الصوم و هل تجب المبادره إلى صيام اليوم الثالث بعد أيام التشريق أم يجوز له التأخير إلى آخر ذى 
الحجه؟ 


ذهب جماعه إلى وجوب المبادره» ولا دليل على 


ذلكك سوى ما ورد أنه يصوم يوماً بعد أيام التشريق» و ذلك لا يدل على وجوب المبادره. 


تعارض الروايات قد عرفت أن مقتضى موثقه الأزرق أن من لم يصم فى اليوم السابع وجب عليه صوم اليوم الثامن و التاسع و 


يوما آخر بعد رجوعه من منى. 


و لكن ربما يقال بإزاء روايه الأزرق روايات أخر تقع المعارضه بينهما فتسقط بالمعارضه. و الصحيح أنه لا معارضه فى البين فان 
تلكك الروايات على طوائف: 


ثلاثه أيام فى الحج فليصم بمكه ثلاثه أيام متتابعات» 7١‏ فإنه بإطلاقه يدل على أن من لم يتابع فى صيام ثلاثه أيام فما 


)١(‏ فى ص ه77. 
(1) الوسائل /١98 :١5‏ أبواب الذبح ب 7ه ح 6. 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج رةه ص: خف 


صامه من اليومين يذهب هدراً ولا يحتسب. و عليه أن يصوم ثلاثه أيام متتابعات فى مكه بعد رجوعه من منى. 
واالخوات 31 لاهن الخ عضيف السنه على بن :فضا "لاط . 


و ثانياً: أنه لم يذكر فيه صوم اليوم الثامن و التاسع كما هو مورد كلامناء بل هو مطلق من حيث وقوع صيام اليومين» فنخرج عنه 
بروايه الأزرق فى خصوص ما لو وقع الصوم فى اليوم الثامن و التاسع. 


فالمتحصل من الجمع بينهما: أنه لو صام يومين قبل الثامن و لم يتابع بثلاثه أيام يذهب صومه هدراً و عليه أن يصوم ثلاثه أيام 
أخر متتابعات فى مكه؛ و إن صام اليوم الثامن و التاسع و صام يوماً بعد أيام التشريق يكتفى بذلكك و لا يضر الفصل. 


الثانيه: ما دل على أنه من لم يجد الهدى يصوم ثلاثه 


أيام قبل الترويه و يوم الترويه و يوم عرفه؛ و إن فاته صوم هذه الأيام فلا يصوم يوم الترويه ولا يوم عرفه و لكن يصوم ثلاثه أيام 
متتابعات بعد أيام التشريق. و لا ريب أن الفوت يصدق بفوت اليوم السابع أيضاًء فمن فاته صوم اليوم السابع ليس له صيام يوم 
الثامن و لا التاسع, بل عليه أن يصوم ثلاثه أيام متواليات بعد أيام التشريق كما فى صحيحه عبد الرحمن بن الحجاج عن أبى 
الحسن (عليه السلام) قال: «سأله عباد البصرى عن متمتع لم يكن معه هدى, قال: يصوم ثلاثه أيام: قبل الترويه بيوم و يوم الترويه 
و يوم عرفه. قال: فان فاته صوم هذه الأيام» فقال: لا يصوم يوم الترويه و لا يوم عرفه و لكن يصوم ثلاثه أيام متتابعات بعد أيام 
التشريق» .)١١‏ 


وفى بعض الروايات ورد أنه لو فاته ذلكك يتسحر ليله الحصبه و يصوم ذلكك و يومين بعده كما فى صحيحه معاويه بن عمار "7١‏ 
الحصبه 


." أبواب الذبح ب 7ه ح‎ /١58 :١5 الوسائل‎ )١( 
.6 أبواب الذبح ب 9* ح‎ /١78 :١5 الوسائل‎ )1( 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج رةه ص: الل‎ 


يعنى ليله النفر و يصبح صائماً و يومين بعده» 01١‏ فهذه الروايات و نحوها غيرها تدل على أن من فات عنه صوم اليوم السابع فلا 


يصوم يوم الثامن و التاسعء بل يصوم الثلاثه الأيام بعد أيام التشريق متواليات أو يصوم يوماً من النفر و يومين بعده. 


والجواب عن ذلكك: أن دلاله هذه الروايات أيضاً بالإطلاق» فإن الفوت قد 


يفرض بفوت الجميع و قد يفرض بفوت صوم اليوم التاسع كما قد يصدق بفوت يوم الثامن و قد يفرض بفوت اليوم السابع فقط. 
و كل من هذه الأفراد قد يفرض أنه فات اختياراً أو غير اختيارى؛ و هذه الروايات تشمل جميع هذه الفروض و الأقسام بالإطلاق» 
و نخرج بقانون الإطلاق و التقيبد فى خصوص فوت صيام اليوم السابع كما هو مورد موثق الأزرق ١‏ فإن النسبه بينه و بين تلكك 
الروايات نسبه المطلق و المقيد و النتيجه أن من فات عنه صيام اليوم السابع يصوم اليوم الشامن و التاسع و يوماً آخر بعد أيام 
التشريق و لا يضر الفصل فى خصوص هذا الموردء و أُما فى بقيه الفروض و الأفراد المتصوره فليؤخر الصيام إلى ما بعد أيام 
التشريق و لا يصوم اليوم الثامن و التاسع كما فى تلك النصوص. 


ثم إن هنا روايه صحيحه ذكرها الوسائل عن الشيخ بالإسناد إلى عبد الرحمن بن الحجاج, و السند صحيح و متنها على ما فى 
الوسائل نحو متن صحيح معاويه بن عمار المتقدمه «عن متمتع لم يكن معه هدىء قال: يصوم ثلاثه أيام: قبل الترويه بيوم و يوم 
الترويه و يوم عرفه. قال: فان فاته صوم هذه الأيام» فقال: لا يصوم يوم الترويه ولا يوم عرفه و لكن يصوم ثلاثه أيام متتابعات بعد 
أيام التشريق» «”» هكذا نقلها فى الوسائل و كذلكك الوافى «؟» و الحدائق «4) و لكن الموجود فى التهذيب و الاستبصار ما 


." أبواب الذبح ب ”اه ح‎ /١98 :١5 الوسائل‎ )١( 
(؟) المتقدم فى ص 7/5؟.‎ 
." أبواب الذبح ب 8ه ح‎ /١58 :١5 الوسائل‎ )*( 
1/1173 الؤافى‎ )©( 


(5) الحدائق /117: 170. 


يخالف ذلكك ففى الإستبصار )١١‏ «سأله عباد البصرى عن متمتع لم يكن معه هدىء قال: يصوم ثلاثه أيام قبل يوم الترويه. قال: 
فان فاته صوم هذه الأيام؛ قال: لا يصوم يوم الترويه ولا يوم عرفه و لكن يصوم ثلاثه أيام متتابعات بعد أيام التشريق» و كذا فى 
التهذيب 37١‏ و كتب المعلق على التهذيب أن النسخ المخطوطه توافق ما فى التهذيب المطبوع و كذلكك الاستبصارء فهذه الزياده 
التى ذكرها الوسائل و الوافى و الحدائق «قبل يوم الترويه بيوم و يوم الترويه و يوم عرفه» غير موجوده فى نسخ التهذيب و 
الاستبصار المطبوعه و المخطوطه. فتكون هذه الروايه بناء على نسخ التهذيب و الاستبصار من الروايات الدالّه على جواز تقديم 
صيام الثلاثه الأيام على اليوم السابع و أنه يجوز البدأه بالصوم من أول شهر ذى الحجه. فحينئذ لا بد من رفع اليد عنها قطعاً. لأن 
مفاد هذه الروايه بناء على هذا المتن أن من فاته صوم هذه الأيام الثلاثه قبل اليوم السابع فيصوم بعد أيام التشريقء مع أنه لا 
إشكال و لا-ريب فى أن صيام اليوم السابع و الثامن و التاسع مجزئ قطعاًء فكيف يقول بأن من فاته صوم هذه الأيام الثلاثه قبل 


يوم الترويه يصوم ثلاثه أيام بعد التشريق. 


هدىء قال: فلا يصوم ذلكك اليوم ولا يوم عرفه و يتسحر ليله الحصبه فيصبح صائماً و هو يوم النفر و يصوم يومين بعده» و نحوها 


عمجمل 


الشيخ النهى على النهى عن صوم يوم الترويه أو يوم عرفه على الا-نفراد و لم ينه عن صومهما على طريق الجمع و انضمام اليوم 


)١(‏ الاستيصان 19م 

(8) التهيذيت 5 

(") الوسائل 15: /١91/‏ أبواب الذبح ب 07ح ه ". 
(6) المتقدم فى ص 7/5؟. 

موسوعه الإمام الخوئى؛ ج 19. ص: 7/7 


ولو لم يتمكن فى اليوم الثامن أيضاً أخَر جميعها إلى ما بعد رجوعه من منى )١(‏ 


بعد أيام التشريق» نعم لو صام يوم الترويه فقط أو يوم عرفه منفردا فلا يصلح للإضافه إليه بصيام يوم آخر بعد أيام التشريق. و 


و ما ذكره الشيخ متين جدَاَ فإنهم قد ذكروا أن حرف (لا) إذا لم يتكرر يدل على أن الممنوع هو المجموعء و أمَا إذا تكررت 
فتدل على أن الممنوع كل واحد من الفردين مستقلاء و مقتضى الإطلاق يدل على الانضمام و الاجتماع أيضاً فإذا قيل لا 
تالس ذاو لا تجالس عمرا مناه لاتكالين زيذا باتفراده والاعجالس مرا بالفراوة و إطلاقه بقضتن الى عة اتسهاعهماةو 
انضمامهماء بخلاف ما لو قيل لا تجالس زيداً وعمراً فإنه يدل على المنع عن الانضمام و لا يشمل الانفراد و الاستقلال» فقوله «لا 
يصوم يوم الترويه ولا يوم عرفه» يدل على المنع عن الانفراد و لا يشمل ضم صوم يوم الترويه بيوم عرفه. 


فتحصل: أنه لو لم يتمكن من الصوم فى اليوم السابع صام الثامن و التاسع و يوماً آخر بعد 


رجوعه من منى و يغتفر الفصل بيوم العيد. 
لو فاته صوم يوم الترويه 


)١(‏ لو فاته صوم يوم الترويه فالمشهور و المعروف بينهم أنه يصوم الثلاثه الأيام بعد أيام التشريق و لا يصوم شيئاً منها فى أيام 
التشريق. و عن بعضهم أنه يصوم اليوم الثانى عشر أو الثالث عشر و يومين بعده» فيجوز إيقاع يوم واحد من الثلاثه الأيام فى أيام 
التشريق. 


و مال إلى هذا القول صاحب الجواهر »١‏ و قد ذكر (قدس سره) أن الإنصاف مع 


.7/87 التهذيب 0: 77 ذيل الحديث‎ )١( 
.175 ١97 :19 الجواهر‎ )0( 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج أخرة ص: إرذ7 


ذلك عدم إمكان إنكار ظهور النصوص فى إراده صوم يوم النفر الذى هو اليوم الثالث عشر أو الثانى عشر. 


وما النصوص فمنها: ما يدل على جواز الإتيان بها فى أيام التشريق كمعتبره غياث ابن كلوب عن إسحاق بن عمار عن أبى عبد 
الله (عليه السلام) عن أبيه (عليه السلام) «أن علي (عليه السلام) كان يقول: من فاته صيام الثلاثه الأيام التى فى الحج فليصمها أيام 
التشريق فان ذلكك جائز له) .)١١‏ 

: : ١ 
و منها: خبر عبد الله بن ميمون القداح عن جعفر عن أبيه «أن علياً (عليه السلام) كان يقول: من فاته صيام الثلاثه الأيام فى الحج‎ 
.)١ وهى قبل الترويه بيوم» و يوم الترويه و يوم عرفه» فليصم أيام التشريق فقد اذن له)‎ 

: 

والظاهر أن الخبر ضعيف السند بجعفر بن محمد الذى يروى عن عبد الله بن ميمون القداح. و ربما يتوهم أنه جعفر بن محمد 
الجزم بذلككء لأن جعفر 


بن محمد الأشعرى يروى عن عبد الله بن ميمون القداح فى مائه و عشره مورد و ليس فيها محمد بن أحمد بن يحيى» فيكون 


كالخمكهتموتقة سكا فق عماة الن اف سعد هاغباة: بن كلوت وهو نقد نضا ولو وفيت عيحة الزوا فق سكدا فل ره أنينا 
شاذتان و متروكتان و معارضتان بالنصوص الكثيره المتواتره الناهيه عن الصوم فى أيام التشريق. على أنهما موافقتان لمذهب 
بعض العامّه «*") فتحملان على التقيه» و يكفى فى الحمل على التقيه موافقه الروايه لمذهب بعض العامّه. 


و أمَا ما مال إليه فى الجواهر من جواز إيقاع الصوم فى اليوم الثانى عشر و تتميمه 


.2 أبواب الذبح ب ١ه ح‎ /197 :١5 الوسائل‎ )١( 
أبواب الذبح ب ١ه ح ع.‎ /197 :١5 الوسائل‎ )1( 
.204 :* (؟) المجموع *: 0*©؛ المغنى لابن قدامه‎ 
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بيومين بعده مع أن اليوم الثانى عشر من أيام التشريق» فيدل عليه ما ورد من صوم يوم النفر كصحيح العيص «عن متمتع يدخل 
يوم الترويه و ليس معه هدىء قال: فلا يصوم ذلكك اليوم ولا يوم عرفه و يتسحر ليله الحصبه فيصبح صائماً وهو يوم النفر و 
يصوم يومين بعده) )١«‏ و صحيحتان لحماد الوارد فى إحداهما فليتسحر ليله الحصبه يعنى ليله النفر و فى الآأخرى فلينشئ يوم 
الحصبه و هى ليله النفر 27١‏ و هذه الروايات باعتبار ذكر يوم النفر و تفسير الحصبه بليله النفر تدل على هذا القول و النفر نفران: 
الأول و هو اليوم الثانى عشر و هو النفر الأعظم, و الثانى هو اليوم الثالث عشر. 


و بالجمله: الروايات تدل على جواز صوم يوم 


النفر و هو صادق على اليوم الثانى عشر. 


و أمّا صحيح معاويه بن عمار بعد ما حكم بصيام ثلاثه أيام السابع و الثامن و التاسع قال قلت: فان فاته ذلكك؟ قال: يتسححر ليله 
الحصبه و يصوم ذلك اليوم و يومين بعده 03 فلا دلاله فيه على هذا القول» حيث لم يفسر فيه الحصبه بيوم النفر بخلاف روايات 
العيص و حماد. فيحتمل أن يكون المراد بالحصبه فى روايه معاويه اليوم الثالث عشر فلا تنطبق هذه الروايه على هذا القول و هو 
جواز صوم اليوم الثانى عشر. 


و هناكك صحيحه أخرى لعبد الرحمن بن الحجاج الحاكيه لسؤال عباد البصرى من الإمام أبى الحسن (عليه السلام) قال: «فان فاته 
ذلك أى صوم يوم السابع و الثامن و التاسع قال: يصوم صبيحه الحصبه و يومين بعد ذلككء قال: فلا تقول كما قال عبد الله بن 
الحسنء قال: فأىّ شى ء قال؟ قال: يصوم أيام التشريق» قال: إن جعفراً كان يقول: إن رسول الله (صلى الله عليه و آله و سلم) أمر 
5 ينادى أن هذه أيام أكل و شرب فلا يصومنٌ أحد) الحديث 9). 


. أبواب الذبح ب 7ه ح‎ /191 :١5 الوسائل‎ )١( 
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وهذه الصحيحه على خلاءف مطلوبهم أدلء للنهى فى ذيل الروايه عن صيام أيام التشريق» فيكون المراد من يوم الحصبه يوم 
الرابع عشر كما فى مجمع البحرين مستشهداً بهذه الروايه 1١‏ و إِلّا فلا ينتظم جوابه (عليه السلام) مع سؤال عباد 


الذى حكى قول عبد الله بن حسن بجواز صيام أيام التشريق و نفاه الإمام. و بالجمله لا يمكن إراده يوم الثانى عشر الذى هو من 
أيام التشريق من صبيحه الحصبه. بل لا يمكن إراده اليوم الثالث عشر أيضاً. 


و الجواب عما ذكره صاحب الجواهر أوّلَا: أن عمده ما ورد فى المقام إنما هو صحيح العيص و روايتان لحماد, و أمّا صحيح عبد 
الرحمن فقد عرفت أنه لا يدل على أن المراد بالحصبه اليوم الثانى عشرء بل تكون دانًا على أن المراد بصبيحه الحصبه هو اليوم 
الثالث عشر أى النفر الثانى» فيكون معارضاً لخبر العيص و خبرى حماد الدالّه على أن المراد بصبح يوم الحصبه يوم الثانى عشر 
لتفسير الحصبه فيها بيوم النفرء فلا تصلح الروايات بعد التعارض للاستناد إليها. و يحتمل و لو بعيداً أن يكون التفسير من الراوى 


و ثانياً: هذه الروايات تعارض بما دل على أن الأيام التى يصام فيها ليس فيها شى ء من أيام التشريق» لا خصوص يومين؛ بل فى 
بعض الروايات قد صرح بأنه يصوم بعد أيام التشريق» و أصرح من ذلكك كله معتبره صفوان عن أبى الحسن (عليه السلام) قال: 
«قلت له: ذكر ابن السراج أنه كتب إليكك يسألكك عن متمتع لم يكن له هدى, فأجبته فى كتابكك يصوم ثلاثه أيام بمنى» فان فاته 
ذلكك صام صبيحه الحصباء و يومين بعد ذلكك. قال: أما أيام منى فإنها أيام أكل و شرب لا صيام فيها» 2١‏ و نحوها غيرها مما 
دل على المنع من صيام أيام التشريق» و كذا صحيح ابن سنان «فليصم ثلا-ثه أيام ليس فيها أيام التشريق» 20 فهذه الروايات 
بأجمعها تعارض ما دل على جواز صيام اليوم الثانى عشر 


فان حملناه على التقيه فهو و إِلَا فيقع التعارضء و المرجع 


.58 مجمع البحرين ؟:‎ )١( 
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بعد التساقط العمومات الكثيره الداله على أنه لا صيام فى منى ١١‏ فإن أيام منى أيام أكل و شرب و بعال كما فى روايات بديل 


بن ورقاء»ء و لا مخصص لهذه الروايات. 


و إنى أستغرب جدّاً من صاحب الجواهر حيث ذكر هذه الروايات المعارضه و لم يلتفت إلى التعارضء و ذكر أن المحوّم صوم 
أيام التشريق لمن أقام بمنى و لم يخرج منه و أمَا إذا خرج كاليوم الثانى عشر فلا مانع من الصوم فيه .)7١‏ 


ولا يخفى ضعفه. فان الميزان فى جواز الصوم لو كان بجواز الخروج من منى و عدم الإقامه فيه لجاز الصوم فى مورد آخر الذى 


يجوز له الخروج. بل الظاهر أن النهى عن الصوم فى اليوم الثانى عشر لوحظ فيه الخروج ففى هذا الفرض ورد المنع عن الصوم. 


بقى الكلا-م فيما رواه الكلينى عن رفاعه «عن | تمت لا يجد الهدى «”" قال: يصوم ثلاثه أيام بعد التشريق» قلت لم يقم عليه 
جماله. قال: يصوم يوم الحصبه و بعده يومين. قال قلت: و ما الحصبه؟ قال: يوم نفره» الحديث «#) و هذه الروايه قد ذكرنا «2) 
«قلت: فان جماله لم يقم عليه؟ قال: يصوم الحصبه و بعده بيومين» قلت: يصوم و هو مسافر» الحديث «2. 


فانٌ المستفاد من الروايه على طريق الكلينى جواز 


الصوم يوم النفر لتطبيق الحصبه على يوم نفره» فيختص الجواز بموردها و هو فيما إذا لم يقم عليه جماله فتكون الروايه مخصصه 
للمنع من صيام أيام التشريق» فنقول بجواز صوم يوم النفر الذى هو من أيام 


)١(‏ الوسائل :٠١‏ 218/ أبواب الصوم المحرم ب ”؟. 
)١(‏ الجواهر 19: 11/2 


(©) لا يخفى أن هنا جمله سقطت من الروايه: «قال: يصوم قبل الترويه بيوم و يوم الترويه و يوم عرفه. قلت: فإنه قدم يوم الترويه 


0007 

(©) الوسائل 15: 178/ أبواب الذبح ب عع ح .١‏ الكافى 6: .١/8:08‏ 
(0) فى ص “/ا7. 
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التشريق فى صوره ما لم يقم عليه جماله و لا معارض لذلكك. 


و لكن هذه الزياده و التطبيق غير مذكوره فى الروايه على طريق الشيخ؛ مضافاً إلى ذلكك أن أحداً من الفقهاء لم يلتزم بهذا 
التفصيل. هذا مضافاً إلى ضعف سن الروايه على طريق الكلينى: لأن أحمد بن محمد بن عيسى لا يمكن روايته عن رفاعه بلا 
واسطه. فإن رفاعه من أصحاب الصادق (عليه السلام) و لم يدرك الرضا (عليه السلام) و أحمد بن عيسى من أصحاب الجواد و 
العسكرى (عليهما السلام) بل كان حتّاً فى سنه 18١‏ و الشاهد على ذلكك أن أحمد بن محمد يروى عن الحسين بن سعيد فهو فى 
رتبه متأخره عن الحسين بن سعيدء و الحسين بن سعيد يروى عن رفاعه مع الواسطه فكيف يروى أحمد بن محمد عن رفاعه بلا 
وانتطع فالعمده:ووايةه العصى وروا بكماة الى قلس فض حالياو الجرات عنها. 


[قنبيه] 


وهو أنه: لو نفر اليوم الثانى عشر كما هو الغالب و بقى اليوم الثالث عشر فى مكه 


كما هو الغالب أيضاًء فهل يجوز له صوم اليوم الثالث عشر و هو فى مكه أم لا؟ 


الظاهر أنه لم يستشكل أحد فى الجوازء لأن الممنوع من صيام أيام التشريق لمن كان فى منىء و أمّا من كان خارجاً من منى فلا 
إشكال فيه إِلّا من الشيخ فإن المحكى عنه المنع عن صيامها لمن كان فى مكه 07١‏ و يمكن أن أراد بمكه مكه و توابعها و 
ضواحيها فان المراد بأيام الأكل و الشرب هو أيام منىء و أمَا فى نفس بلده مكه المكرمه فلا مانع من الصيام. 


ثم إنّ محل الكلا-م هو الصوم يوم النفر من منىء سواء أريد به النفر الأول أو النفر الثانى أى اليوم الثانى عشر و الثالث عشرء و 
الروايات الدالّه على المنع من صوم أيام التشريق لا تفرق بين الثانى عشر و الثالث عشر كما أن ما دلّ على جواز صوم يوم النفر 


لا يفرق بين الثانى عشر و الثالث عشرء و التعارض قد عرفت إنما هو بالنسبه 


5 المتقدمه فى ص‎ )١( 
.500 (5؟) النهايه:‎ 
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و الأحوط أن يبادر إلى الصوم بعد رجوعه من منى ولا يؤخره من دون عذر .)١(‏ 


إلى من كان فى منىء و أمَا الحصبه فالمراد بها بعد النفر كما فى صحيح حماد و العيص "١١‏ فيعارضان بما فى روايه صفوان "١‏ 
الناهيه عن صيام أيام منى فتشمل يوم النفر أيضاً و بعد التعارض المرجع ما دل على المنع من صيام أيام منىء لأنها أيام أكل و 


فتحصل من مجموع ما ذكرنا: أن من كان فى منى لا يجوز له الصوم فى أيام التشريق و 


لا بد له من تأخير الصوم إلى رجوعه من منىء و إذا رجع من منى اليوم الثانى عشر فلا مانع له من صيام الثالث عشر و إن كان 
من أيام التشريق» و بعباره اخرى: لا يجوز له صيام الثانى عشر مطلقاً سواء كان فى منى أو فى غيره؛ و أما الثالث عشر فلا يجوز له 
صيامه إذا كان بمنىء و أما إذا كان بمكه أو غيرها فيجوز له صومه. 


)١(‏ وهل تجب المبادره إلى صيام ثلاثه أيام بعد رجوعه من منى؟ 


نسب المدارك إلى الأصحاب وجوب المبادره 3 و لا يخفى أن المستفاد من عدّه من الروايات وجوب المبادره لقوله: «يصوم 
يوم الحصبه و يومين بعده) 05١‏ نعم هنا مطلقات لا يستفاد منها وجوب المبادره و إنما تدل على لزوم الصوم بعد أيام التشريق و 
بعد رجوعه من منى» فالعمده روايات الحصبه الدالّه على لزوم المبادره؛ و لكن مع ذلك لا نقول بوجوب المبادره لصحيحه 
واو النااله علي مدو و اتا جين إن العشر الأواخر من ذى الحجه «من لم يجد ثمن الهدى فأحب أن يصوم الثلاثه الأيام فى العشر 
الأواخر فلا بأس بذلك» «8) فلا بد من حمل تلكك الروايات على الاستحباب؛ نعم يجب صومها قبل الرجوع إلى أهله. 


.185 المتقدمين فى ص‎ )١( 
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تعقيب: الروايات الوارده فى من لم يصم الثلاثه الأيام قبل العيد و أنه يصومها يوم الحصبه و بعده بيومين على طوائف ثلاث: 


الاولى: ما يستفاد منه أنه يبدأ بالصوم من اليوم الرابع عشرء 


و أن يوم الحصبه هو اليوم الرابع عشر لا يوم النفر كما فى مجمع البحرين ١١‏ و غيره» و يدل على ذلكك صحيحه عبد الرحمن بن 
الحجاج و قد استشهد صاحب المجمع بها أيضاً «فقال له عباد: و أىٌ أيام حى © كال قل التروية بكوم اوبيقة التووايه وروم عرقة 
قال: فان فاته ذلكك؟ قال: يصوم صبيحه الحصبه و يومين بعد ذلكك. قال: فلا تقول كما قال عبد اللّه بن الحسن قال: فأى شى ء 
قال؟ قال: يصوم أيام التشريق» قال: إن جعفراً كان يقول: إن رسول الله (صلى الله عليه و آله) أمر بديلًا ينادى أن هذه أيام أكل 


و شرب فلا يصومن أحد) .)73١‏ 


فان تعد الرواية صريحه فى أن يوم الحصبه هو اليوم الرابع عشرء للقرينه القطعيه على ذلكك و هى نقله (عليه السلام) عن النبى 
(صلى الله عليه و آله) المنع عن صيام أيام التشريق» و هى اليوم الجادى عشر و الثانى عشر و الثالث عشرء و لو جاز الصوم فى 
اليوم الثالث عشر لما تم استشهاده (عليه السلام) بمنع النبى (صلى الله عليه و آله) و كان قوله (عليه السلام) موافقاً لقول عبد الله 
بن الحسن الذى ردّه بنهى رسول الله (صلّى الله عليه و آله) عن صوم هذه الأيام الثلائه. 


الثانيه: ما ذكر فيه أن يصوم يوم الحصبه و يومين بعده من دون تعرض فيه لتفسير يوم الحصبه و أنه يوم النفر كما فى صحيحه 
معاويه بن عمار, فإنه بعد ما حكم بأنه يصوم قبل الترويه و يوم عرفه؛ «قال قلت: فان فاته ذلككء قال: يتسحر ليله الحصبه و يصوم 


ذلك اليوم و يومين بعده) (5) و نحوها صحيحه رفاعه على 


طريق الشيخ «قال: يصوم الثلاثه أيام بعد النفرء قلت: فان جماله لم يقم عليه» قال: يصوم 


.58 مجمع البحرين ؟:‎ )١( 
.6 أبواب الذبح ب ١ه ح‎ /١47 :١5 الوسائل‎ )1( 
.6 أبواب الذبح ب 8* ح‎ /١78 :15 الوسائل‎ )*( 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج أخرة ص: لح 


يوم الحصبه و بعده بيومين» )١١‏ فان حملنا الحصبه المذكوره فيهما على ما فى صحيحه عبد الرحمن المتقدمه فيكون المراد منها 
اليوم الرابع عشرء و أمَّا لو حملت على ما ذهب إليه الفقهاء و هو اليوم الثالث عشر فيدل الخبران على البدأه بالصوم من اليوم 
اثالث عشرء و لكنهما غير دالّين على الصوم و لو كان فى منى إِلَّما بالإطلاق» و نخرج عنه و نقيده بالصوم فى مكه للروايات 
الناهيه عن صيام أيام منى. 


و توضيح ذلكت: أنه إذا قلنا بأن دلاله صحيحه معاويه بن عمار و صحيحه رفاعه على جواز صوم اليوم الثالث عشر بالنسبه إلى 
الوضعى على الإطلاقء فالنتيجه أن صوم اليوم الثالث عشر ممنوع إذا كان بمنى» و أمّا إذا كان فى غير منى فيجوز صومه. 


و إن قلنا بأن دلاله تلكك الروايات الناهيه عن صيام أيام منى ليست بالعموم الوضعى و إنما هى بالعموم الاستغراقى و هو بالإطلاق 
أيضاء و لكن يقدّم على العموم البدلى فالنتيجه واحده؛ فإن إطلاق ما دل على صيام اليوم الثالث بالنسبه إلى مكه و منى على 
البدل» و لكن النهى عن صيام أيام التشريق و أيام منى على نحو العموم الاستغراقى و يقدَّم على البدلىء فالنتيجه عدم جواز صيام 
الثالث عشر إذا كان 


و إن قلنا بأن العموم الاستغراقى لا وجه لتقديمه على البدلى, لأن كلا منهما يحتاج إلى مقدمات الحكمه. فقهراً يتحقق التعارض 
و يتساقطان و المرجع العمومات الناهيه عن صيام ثلاثه أيام كما فى روايات بديل و ندائه من قبل النبى (صلى الله عليه و آله) 


بأن لا يصوموا أيام منى فإنها أيام أكل و شرب «37. 


الطائفه الثالثه: روايتان لحماد و روايه لعيص «؟» فشرت الحصبه فيها بيوم النفر 


.777 :2 التهذيب‎ )١( 
أبواب الصوم المحرم ب ”؟.‎ /218 :٠١ (؟) الوسائل‎ 
أبواب الصوم المحرم ب ”؟.‎ /217 :٠١ الوسائل‎ )*( 


(؟) الوسائل :١5‏ 198/ أبواب الذبح ب “اه ح “اوص 187ب 52ح ١١‏ وص 191 ب 7اهح . 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج أخرة ص: دض 


و هى معارضه لصحيحه عبد الرحمن حيث فسرت يوم الحصبه باليوم الرابع عشر كما عن أهل اللغه ١١‏ فتسقط هذه الروايات 
الثلاث للمعارضه. مضافاً إلى أن المراد بالنفر غير واضح. لأن النفر نفران: الأول و هو اليوم الثانى عشرء و النفر الثانى و هو اليوم 
اثالث عشرء فإن أريد به النفر الثانى أى اليوم الثالث عشر كما عن الفقهاء فيجرى فيه ما ذكرناه فى صحيحه رفاعه على طريق 
الشيخ و صحيحه معاويه بن عمار و أنهما مطلقتان بالنسبه إلى الصوم فى مكه أو فى منىء فاذا كانت الدلاله بالإطلاق فتعارض ما 
ذل على الاقم موت ضياء الانتها أحاء افبوصع إل العدون كاائا خنداكن دحام للد راد كما قاروا بالق طاو وا أرط يليار 
الأموّل أى اليوم الشانى عشر و إن كان لا قائل به بذلكك فالمعارضه بين هذه الروايات الثلاث و ما دل على المنع من صيام أيام 
التشريق 


أوضح. لأن لازم ذلك اختصاص المنع بيوم واحد و هو اليوم الحادى عشر و هذا بعيد جدَّاً فيتساقطان بالمعارضه. فاليوم الثانى 
عشر لا يصومه مطلقاً سواء كان فى مكه أو فى منى؛ فان رجع فى اليوم الثانى عشر إلى مكه يصوم اليوم الثالث عشر و إن رجع 
فى اليوم الثالث عشر يصوم اليوم الرابع عشرء و أما اليوم الثالث عشر فلا يصومه إذا كان بمنى. 


و هنا روايه أخرى نعدّها طائفه رابعه يستفاد منها أن المراد بالنفر اليوم الرابع عشر و هى معتبره أبى بصير عن أحدهما (عليهما 
السلام) «قال: سألته عن رجل تمتع فلم يجد ما يهدى حتى إذا كان يوم النفر وجد ثمن شاه أ يذبح أو يصوم؟ قال: بل يصوم فإن 
أيام الذبح قد مضت» "١‏ فان المراد بالنفر بقرينه قوله فى ذيل الروايه «فإن أيام الذبح قد مضت» هو اليوم الرابع عشرء لأن أيام 
الذبح تنتهى فى اليوم الثالث عشر و إطلاق النفر على اليوم الرابع عشر باعتبار خروج الحجاج و نفرهم إلى بلادهم فى اليوم الرابع 
عشر غالبا فتكون هذه المعتبره قرينه على أن المراد بالنفر فى بقتِهِ الروايات هو اليوم الرابع عشر. 


.188 تقدم ذكر مصدره فى ص‎ )١( 
1 لالاا/ ابواب الذبح ب ع2‎ ١٠ الوسائل‎ (0 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج أخرة ص: ندا‎ 


بقى شىء: و هو أنه هل يعتبر فى صوم الثلاثه أن يصومها بمكه أو يصح مطلقاً؟ 


لم أر من تعرض لذلكك نفياً و إثباتاً سوى شيخنا الأستاذ (قدس سره) فى مناسكه )١١‏ صرح بعدم الاعتبار و أنه يصح مطلقاًء نعم 
لا بدٌ من وقوع صيامها فى ذى الحجه. و قبل الرجوع إلى بلاده. إِلّا أن الظاهر من الروايات أن 


يصومها فى مكه. لصحيحه معاويه ابن عمار «فان فاته ذلكك و كان له مقام بعد الصدر 0 صام ثلاثه أيام بمكه و إن لم يكن له 
مقام صام فى الطريق» . 


و لصحيحه ابن مسكانء قال: «يصوم ثلاثه أيام» قلت له: أ فيها أيام التشريق؟ قال: لاء و لكن يقيم بمكه حتى يصومها) .5١‏ 
و نحوهما صحيح ابن سئان «و لكن يقيم بمكه يصومها) «©). 


و ظاهر جميع ذلكك هو الوجوب و لا قرينه لرفع اليد عن ظهورهاء و لا تصريح فى الروايات بجواز الإتيان به فى غير مكه. و لا 
تليق أذ الأسناة الناتت (رتحنه الله) أمعند إلى ام شين 


و يظهر من متن التهذيب لزوم الإتيان بالصوم فى مكه. لقوله: و من فاته صوم هذه الثلاثه الأيام بمكه لعائق يعوقه أو نسيان يلحقه 
فليصمها فى الطريق إن شاء «2» و يعلم من هذه العباره أن محل هذا الصوم مكه إِلَا إذا كان ممن له عذر من نسيان أو عائق 


بعوقه. 


() ذليل النانكك (الحتن): ا. 


(؟) الصدر: الرجوع كالمصدر و الاسم بالتحريكك, و منه طواف الصدر أى الرجوع. ثم قال فى القاموس و الصدر محركة: اليوم 
الرابع من أيام النحر. القاموس المحيط ؟: /8. 


(*) الوسائل :١5‏ 1828/ أبواب الذبح ب 7© ح 6. 
() الوسائل /١47 :١5‏ أبواب الذبح ب ١هح‏ 7. 
(0) الوسائل /١5١ :١5‏ أبواب الذبح ب ١هح .١‏ 
(2) التهذيب 5: 739. 

موسوعه الإمام الخوئى» ج 79. ص: 797 


و إذا لم يتمكن بعد الرجوع من منى صام فى الطريق أو صامها فى بلده أيضاً .)١(‏ 


)١(‏ كما هو المشهور و يدل عليه جمله من النصوص. فيها الصحيحه. منها: صحيحه معاويه بن عمار «قلت: فان لم يقم عليه 
حمالة ) 


يصوم فى الطريق؟ قال: إن شاء صامها فى الطريق» و إن شاء إذا رجع إلى أهله) .)١١‏ 


و لا لا 
ونا زاء ذلكة:زواتانة الأول :مسح ستلبمان:رخ الك أو عبد الهم بن مسكان قال: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن رجل 


تمتع و لم يجد هدياء قال: يصوم ثلاثه أيام قلت له: أ فيها أيام التشريق؟ قال: لا و لكن يقيم بمكه حتى يصومها و سبعه إذا رجع 
إلى أهله. فان لم يقم عليه أصحابه و لم يستطع المقام بمكه فليصم عشره أيام إذا رجع إلى أهله) 5. فإنه يدل على أنه إذا لم 
يتمكن من الصيام فى مكه فليصم عند أهله و ظاهره التعيين» فيعارض ما دل من التخيير بين أن يصوم فى الطريق أو عند أهله. 


و ذكر فى الجواهر أن هذه الروايه رواها كاشف اللثام عن ابن مسكانء و لكن التدبر يقتضى كون الخبر عن سليمان بن خالد 
7 


أقول: قد روى الشيخ فى موردين من التهذيب و الاستبصار 1 هذه الروايه» فى أحدهما ذكرها عن سليمان بن خالد عن ابن 
مسكانء و فى المورد الثانى ذكرها عن عبد الله بن مسكان عن سليمان بن خالد و المتن متحد تقريبا» و لا-ريب فى وقوع 
التحريف فى أحد الموردينء إذ يبعد جدّاً أن يروى عبد الله بن مسكان هذه الروايه لسليمان بن خالد و يرويها بعين المتن 
ملماف دف خالة لعة اللديخ كان 


1 
و كيف كان: الروايه معتبره سواء كانت عن عبد الله بن مسكان أو عن سليمان بن خالد و مفادها الصوم فى أهله. فتكون 


معارضه لما دل على التخيير بين الطريق و أهله. 


.6 أبواب الذبح ب 8* ح‎ /١78 :١5 الوسائل‎ )١( 


(5) الوسائل 1 


7 ابواب الذبح ب ادح 1 
(9) الجواهر د 1" 


(©) التهذيب 5: 779/ هلالا “787/ 4لا 779 و الاستبصار 7: /الا١/‏ 8ق 1/587 .10١‏ 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج أخرة ص: عو" 


تعقيب حول صحيحه سليمان بن خالد المتقدمه قد عرفت أن الشيخ أورد هذه الصحيحه فى الكتابين فى موردين تاره نسبها إلى 
مما يق كادي اخوئ إن انو كانهو دك افد لزنام أن الروايه لابن مسكان ١١‏ و أورد عليه فى الجواهر بأن التدبر 
فيما رواه فى التهذيب يقتضى كون الخبر عن سليمان و لا ريب فى وقوع الاشتباه فى أحد الموردين كما تقدم؛ و لكن لو كنا 
نحن و السند الذى ذكره الشيخ فى أحد الموضعين و هو ما رواه عن الحسين_بن سعيد عن النضر بن سويد عن هشام بن سالم 
عن سليمان بن خالد و على بن النعمان عن ابن مسكان قال: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن رجل تمتع و لم يجد هديا 
الحديث 7١‏ لكان الحق مع كاشف اللثام؛ إذ يعلم أن راوى الخبر عن الإمام (عليه السلام) هو ابن مسكان لا سليمان. و إِلَا لو 
كان الراوى سليمان بن خالد أيضاً فيكون السند هكذا الحسين بن سعيد عن النضر بن سويد عن هشام بن سالم عن سليمان بن 
خالد و عن الحسين بن سعيد عن النضر بن سويد عن على بن النعمان عن ابن مسكان؛ فيكون على بن النعمان معطوفاً على النضر 
بطريق التحويل من إسناد إلى إسناد آخر فحينئذ يلزم أن يقول: قالا سألنا أبا عبد الله (عليه السلام)» و لكن الشيخ أورد هذا 
الحديث فى مورد آخر بطريقين أدرج السندين فى الآخر و هو ما رواه 


الشيخ بإسناده عن سعد بن عبد الله عن الحسين عن النضر بن سويد عن هشام بن سالم عن سليمان بن خالد_و على بن النعمان 
عن ابن مسكان «*1 و أدرج سنداً آخر و هو ما رواه عن الحسين بن سعيد عن على بن النعمان عن عبد الله بن مسكان عن 
سليمان بن خالد «» فحينئذ لا يمكن الحكم بصحه الروايتين» لما عرفت من أنه لا يحتمل أن سليمان بن خالد يروى لابن 
مسكان 


."0 السطر‎ "28 :١ حكى عنه فى الجواهر 19: 107 و لكن لم نعثر عليه فى كشف اللثام. لاحظ كشف اللثام‎ )١( 
أبواب الذبح ب ١ه ح 35 التهذيب 5: 9؟5/ ه/ال.‎ /١97 :١5 الوسائل‎ )0( 

(") الوسائل /١8١ :١16‏ أبواب الذبح ب 628 ح /ء التهذيب 8: 777/ 85/. 

(ع) الاستبصار 7: هلالا 7587. 

موسوعه الإمام الخوئى» ج 19. ص: 740 


ما سمعه من الإمام (عليه السلام)» و مره اخرى يروى ابن مسكان نفس الحديث لسليمانء فلا بدّ من السقط فى السند كما فى 
الجواهر فلا بد من إعاده ذكر سليمان بن خالد بعد ذكر ابن مسكان, فتكون الروايه عن سليمان بن خالد بطريقين: أحدهما عن 
الحسين بن سعيد عن النضر بن سويد عن هشام بن سالم عن سليمان بن خالد. ثانيهما الحسين بن سعيد عن على بن النعمان عن 
ابن مسكان عن سليمان بن خالد» أو نقول بأن سليمان بن خالد زائد فتكون الروايه عن ابن مسكان كما فى كشف اللثام» فيكون 
المقام من دوران الأمر بين الزياده و النقيصه. 


هذا كله مع قطع النظر عما يستظهر من الشيخ فى الاستبصار من أن الحديث لابن مسكان. لأنه (قدس سره) روى أُوَلَا عن ابن 
مسكان ثم 


ذكر خبرين آخرين و قال: فلا تنافى بين هذين الخبرين و بين الخبر الذى قدمناه عن ابن مسكانء فيعلم من ذلكك أن الخبر لابن 
سكان لا لعليجان 53و د كر ابليماة زائدا: 

: : 
أضى" إلى ذلكك: أن سليمان بن اله ليس لهروابة عن عند الله بن مسكان "و" إثما عد الله بن مبيكان تروئ عن سلهان يق 
خالد» فذكر سليمان بن خالد فى السند اشتباه و لعله وقع من النشاخ. 


الروايه الثانيه: صحيحه محمد بن مسلم «الصوم الثلاثه الأيام إن صامها فآخرها يوم عرفه و إن لم يقدر على ذلكك فليؤخرها حتى 
يصومها فى أهله و لا تصومها فى السفر) .)١١‏ 


والجواب: أمّا عن صحيح محمد بن مسلم فهو بظاهره مقطوع البطلان» إذ لا شكك فى تظافر النصوص فى جواز الصوم الثلاثه 
أهله. 


و أمّا صحيح سليمان بن خالد الذى أمر بالصوم بعد الرجوع إلى أهله فظاهره 


.٠١ أبواب الذبح ب 58 ح‎ /١6١ :١5 الوسائل‎ )١( 
50 مو سوعه الإمام الخوئى» ج رةه ص:‎ 


و لكن لا يجمع بين الثلاثه و السبعه )١(‏ 


الوجوب التعيينى» و لكن نرفع اليد عن الوجوب التعيينى لأجل بقيه الروايات المجوّزه للصيام فى الطريق» فيحمل الأمر فى صحيح 
سليمان بن خالد على الوجوب التخييرى فان المعارضه بين الصريح و الظاهر فان تلكك الروايات الكثيره صريحه فى الوجوب 


التخييرى» و صحيح سليمان ظاهر فى الوجوب التعيينى» و مقتضى القاعده رفع اليد عن الظهور بصراحه الآخر. 


ثم إنه مع قطع النظر عن كون صحيح ابن مسلم مقطوع البطلان» يمكن أن يحمل النهى الوارد فيه على 


الكراهه. لأن غايه ما فى الباب ظهور النهى فى الحرمه و نرفع اليد عن الظهور بصراحه بقيه الروايات فى الجواز. 


)١(‏ لو لم يصم فى الطريق فلا إشكال فى وجوبه عند الرجوع إلى أهله و وصوله إلى بلده» و هل يجب عليه التفريق بين الثلاثه و 
السبعه أم يجوز الجمع و التتابع بينهما؟ فيه كلام. 


اختار الجواهر ١١‏ و تبعه المحقق النائينى 25١‏ جواز الجمع بينهماء و ذكرا أن الفصل يجب على من يصوم بمكه. و أمّا لو صام فى 
البلد و الأهل فلا مانع من الوصل. 


و الظاهر أنه لا وجه لما ذكراه؛ لصراحه صحيح ابن جعفر فى لزوم الفصل و التفريق «و لا يجمع بين السبعه و الثلاثه جميعاً» 0*٠‏ و 
ليس بإزائه سوى المطلقات كصحيح سليمان ابن خالد المتقدم "١‏ «فليصم عشره أيام إذا رجع إلى أهله) و رفع اليد عن المطلق 


بالمقيد أمر غير عزيز» فحمل صحيح ابن جعفر على خصوص من صام فى مكه كما فى الجواهر لا وجه له. 


.181/ :19 الجواهر‎ )١( 

(0) دليل الناسكك (المتن): 91" 

(*) الوسائل 7٠5٠١ :١5‏ أبواب الذبح ب 00 ح ”. 
(©) فى ص 797. 

موسوعه الإمام الخوئى؛ ج 274 ص: 7917 


فان لم يصم الثلاثه حتى أهل هلال محرّم سقط الصوم و تعتّن الهدى للسنه القادمه .)١(‏ 


المتمتع يومين لا يتابع الصوم اليوم الثالث فقد فاته صيام ثلاثه أيام فى الحجء فليصم بمكه ثلاثه أيام متتابعات» فان لم يقدر و لم 
يقم عليه الجممال فليصمها فى الطريق» أو إذا قدم على أهله صام عشره أيام متتابعات» ١١‏ فان 


قوله: «صام عشره أيام متتابعات» ظاهر فى لزوم الوصل و التتابع بين الثلاثه و السبعه و عدم جواز التفريق بينهماء فتقع المعارضه 
بينها و بين صحيح على ابن جعفر الدال على لزوم التفريق و عدم جواز الوصل بينهما. 


و الجواب عن ذلكك أُوَلً: أن الروايه ضعيفه سنداً فلا تصلح للمعارضه. 


وعانا: أن دلالتها بالظهورء لأن موارد التتابع فيها ثلاثه. التتابع بين نفس الثلاثه كما فى صدر الروايه؛ و التتابع بين نفس السبعه. و 
التتابع بين الثلاثه و السبعه, و لا ريب أن دلالتها على التتابع بين الثلاثه و السبعه و فى نفس السبعه بالظهور» و صحيح ابن جعفر 
يدل على التتابع فى موردين الثلاثه الأيام و السبعه. و يدل على التفريق صريحاً بين الثلاثه و السبعه. فنرفع اليد عن ظهور تلك 
الروايه بصراحه هذه الصحيحه. 


(1) لو خرج شهر ذى الحجه و لم يصم الثلاثه لا فى الطريق و لا فى البلد تعين عليه الهدى على المشهور بل ادعى عليه الإجماع 
لاختصاص دليل البدليه بشهر ذى الحجه فيرجع فى غيره إلى إطلاق دليل وجوب الهدى. 


و نسب إلى الشيخ جواز الصوم حتى بعد انقضاء شهر ذى الحجه و لكن الهدى أفضل 07١‏ كما نسب إلى المفيد لزوم الصوم فى 
غير الناسى و أمّا الناسى فيتعين عليه الذبح 0 و استحسنه فى الذخيره 0" و منشأ الاختلاف اختلاف الأخبار. 


.6 أبواب الذبح ب 7ه ح‎ /١58 :١5 الوسائل‎ )١( 
.38# :3 (؟) التهذيب‎ 

(*) نسب إليه فى الذخيره: “/21 السطر ."١‏ 

(6) الذخيره: /ا2 السطر .١‏ 

موسوعه الإمام الخوئى؛ ج 79. ص: /794 


فمنها: ما دل على أن يصوم الثلاثه فى الطريق أو عند أهله و فى بلده كصحيحه معاويه بن عمار و غيرها ١١‏ 


و إطلاق هذه الروايات يشمل ما إذا هل هلال محرم و لا يختص بشهر ذى الحجه. و عليه اعتمد المفيد و السبزوارى. 


و منها: ما بإزاء هذه الروايات كصحيحه منصور بن حازم الداله على أنه إذا هل هلال محرم سقط عنه الصوم و تعين الشاه «قال 
(عليه السلام): من لم يصم فى ذى الحجه حتى يهل هلال المحرم فعليه دم شاه و ليس له صوم و يذبحه بمنى» ١؟)‏ و نحوها 


بإسناد آخر عن منصور بن حازم. 


و منها: ما دل على أن من نسى صوم الثلاثه عليه الدم كصحيحه عمران الحلبى «عن رجل نسى أن يصوم الثلاثه الأيام التى على 
المتمتع إذا لم يجد الهدى حتى يقدم أهله. قال: يبعث بدم) 070. 


و الظاهر أن المراد بنسيان صوم الثلاثه نسيان طبيعى الصوم فى تمام شهر ذى الحجه حتى قدم شهر محرم, و إِلَّا فلو نسيه فى 
بعض الشهر فلم ينس الطبيعى الواجب عليه بل نسى فرداً من أفراده. و ذكر السبزوارى أن المراد بصحيحه منصور الدالّه على 
وجوب الهدى هو مورد النسيان فالناسى حكمه الهدى. و أمّا غير الناسى أى التارك المتعمد فيصوم و لو بعد محرم «05. 


يقع الكلام فى مقامين: 


أحدهما: فى أصل المعارضه و أنه هل هناك معارضه بين المطلقات و صحيحه منصور و عمران الحلبى أم لا معارضه فى البين؟ 
و الظاهر أنه لا معارضه فى البين» و إطلاق تلكك الأدله المستفيضه لا يشمل ما لو خرج ذو الحجه و لم يصم الثلاثه. 


و دعوى: إطلاق النصوص الآمره بالصوم فى الطريق أو عند الرجوع و الوصول 


)١(‏ الوسائل /١79 :١6‏ أبواب الذبح ب 58 ح ؟ و غيره. 


(؟) الوسائل ؟١:‏ 180/ أبواب الذبح ب 7؟ ح 


(*) الوسائل :١5‏ 180/ أبواب الذبح ب 7 ح ". 
(6) الذخيره: 21# السطر 6. 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج أخرة ص: 52349 


إلى بلده بالنسبه إلى دخول شهر محرم فتدل على لزوم الصوم حتى إذا هل هلال محرم فتكون معارضه لصحيحتى منصور 
الدالتين على سقوط الصوم بانقضاء شهر ذى الحجه فإن مقتضى تلك الروايات جواز الصوم فى شهر محرم و مقتضى صحيحتى 
منصور سقوط الصوم و ثبوت الدم, فاسده بأنَ الروايات الوارده فى الصوم فى الطريق أو فى بلده ناظره إلى إلغاء خصوصيه 
المكان, و لا إطلاق لها من حيث الزمان» فان الواجب أوَّنًا على المكلف الصوم فى مكه و توابعهاء فان لم يتمكن من الصوم 
بمكه يجوز له الصوم فى الطريق أو بلده فالمستفاد من هذه الروايات أن خصوصيه المكان ملغاه و لا تجب عليه هذه 
الخصوصيه فلا بد من الإتيان به مع رعايه سائر شرائطه من وقوعه فى طول شهر ذى الحجه أو وقوعه بعد أيام التشريق» فلا يصح 
التمسكك بها لاعتبار التتابع أو الفصل بين أيام الصوم باعتبار عدم ذكر الوصل أو الفصل فى هذه المطلقات, فإن الإطلاق إذا لم 
يكن ناظراً إلى خصوصيه فلا يمكن التمسكك به لاعتبارها أو عدمه. فاللا-زم رعايه بقيه الشروط كوقوع الصوم فى شهر ذى 
لحك 


خويىء سيد ابو القاسم موسوىء موسوعه الإمام الخوئى» ٠‏ جلد. مؤسسه إحياء آثار الإمام الخوئى, قم - ايران» اول» 1514 ه ق 
موسوعه الإمام الخوثى؛ ج 79 ص: 799 
فظهر أنه لا معارضه فى البين أصلّاء و المرجع إطلاق ما دل على وجوب الهدىء فما ذهب إليه المشهور هو الصحيح. 


المقام الثانى: لو فرضنا أن الإطلاق لتلكك الروايات متحقق بالنسبه إلى الزمان وعدم دخل شهر ذى الحجه. 


فبالنسبه إلى نسيان صوم الثلا-ثه الأيام يتعين عليه الدم بلا إشكالء للنص و هو صحيح عمران الحلبى و لا معارض له و أما 
التارك العامد لصيام الثلاثه فى مكه و الذى لم يصم فى الطريق و لا فى البلد حتى دخل شهر محرم فعليه الدم جزماً» و لا دليل 
المتعمد. فهاتان الصورتان, الناسى و المتعمد يتعين عليهما الدم من دون أىٌّ معارض. 


يبقى الكلام فى الصوره الثالثه و هى: ما لو تركك صيام الثلاثه الأيام لعذر من 
موسوعه الإمام الخوئى» ج 49 صس: لمانا 


الأعذارء لمرض أو حيض أو عدم قيام الجممّال و عدم صبر القافله و نحو ذلك من الأعذارء إذ لا خصوصيه لعدم قيام الجممال 
المذكور فى النصء فإن العبره بالعذرء فهل يشمل إطلاق تلكك الروايات هذه الصوره أم لا؟ 


الظاهر أن التعارض بين تلكك الروايات الداله على جواز الصوم فى الطريق أو فى البلد و بين صحيحتى منصور بن حازم تعارض 
العموم من وجه؛ء و ذلكك لاختصاص تلكك الروايات مذوئ الأعذاز وعمومها بالنسيه إلى خروج الشهر و عدمه؛ و اختصاص 
الصحيحتين بخروج الشهر و عمومها بالنسبه إلى العذر و غيره» فيتحقق التعارض فى مورد العذر عند دخول شهر محرم. فإن 
المرجع حينئذ الآيه الكريمه و مقتضى قوله تعالى «فى الْحَيٌّ) 0١١‏ اشتراط وقوع الصوم فى شهر ذى الحجه؛ و قد صرح فى النص 
بأن فى الحج أى فى ذى الحجه. فإن 


التقييد بالحج يوجب دخل القيد فى البدليه و إلا لكان ذكر القيد لغوا فاذا انتقضى شهر ذى الحجه فالبدليه غير ثابته فلا بد من 


الهدى, فالنتيجه تكون مطابقه لمفاد صحيحتى منصور بن حازم. 
ثم إنه وقع الكلام فى أن الدم حينئذ هدى أو كفاره؟ 


المعروف أنه هدىء و احتمل كاشف اللثام أنه كفاره بل قال هى أظهر «2 و لكن المستفاد من قوله: «فعليه دم شاه و ليس له 
صوما «*) كون الشاه هدياًء لأن الصوم بدل الهدى و نفيه يقتضى كون الشاه الثابته عند عدم تحقق الصوم هديا لسقوط البدليه 


35 فتضى النبوى امن تركك تنسكا قعلية دم) ©» كون الدم كفاره» و لكن النبوى 


)١(‏ البقره ؟: 19 و نضها «قَمَنْ لَمْ يَجِدْ فَصِلِامٌ ثلائه أيَام فى الْحَج). 
(؟) كشف اللثام :١‏ 60 السطر 18؟. 

() كما فى صحيحه منصور بن حازم المتقدمه فى ص 19/8. 

(9) سنن الببوقض ذه ااؤااء 


[مسأله 40'!: من لم يتمكن من الهدى و لا من ثمنه و صام ثلاثه أيام فى الحج] 


مسأله 38 من لم يتمكن من الهدى و لاامن ثمته وصام ثلاثه أيام فى الح ثم تمكن منه وجب عليه الهدى على الأحوط (1). 


ضعيف سنداً و لم ينقل من طرقنا. و الأولى ثبوت الكفاره أيضاً لأجل النبوى فيذبح شاتين للهدى و الكفاره. 


)١(‏ المعروف بين الأصحاب أنه لو صام ثلاثه أيام ثم وجد الهدى كان له المضى على الصوم و ليس عليه الهدى. و عن بعضهم 
كالقاضى وجوب الهدى و أنه لا دليل على سقوطه حينئذ .)١١‏ 


يقع البحث تاره فيما تقتضيه النصوص و أخرى فيما تقتضيه القاعده المستفاده من الآيه الكريمه. 


أمَا ما تقتضيه القاعده المستفاده 


من الآبه الشريفه كقوله «قَمَنْ تَمَتَّ بِالْعَمْرَهِ إِلَى الج هُمَا اسْتَيسَرَ مِنّ الْهَدْي فَمَنْ لّمْ يَجِدْ فَطَِام) «1» فوجوب الهدىء لكشفه عن 
وجدان الهدى, لأمن الفقدان يعتبر فى تمام الشهر على الترتيب بين وجدانه فى يوم العيد أو فى أيام التشريق أو فى طول ذى 
الحجه. فإذا وجد الهدى فى شهر ذى الحجه فهو واجد له فلا ينتقل الفرض إلى البدل و هو الصيام» و لذا لو علم بوجدان الهدى 
فى اليوم الرابع عشر أو الخامس عشر من ذى الحجه ليس له الصوم. 


و بالجمله: لو كنا نحن و الآ-يه و لم تكن فى البين روايه لالتزمنا بوجوب الهدى و عدم سقوطه سواء صام أو لم يصم. أما فى 
فرض عدم الصوم فالأمر أوضح. لعدم وقوع البدل فلا موجب لسقوط الهدى بعد وجدانه. و أمًا فى فرض الصوم فكذلك لأنه 
يتكشف أنه كان واجداً للهدى و لكن لا يدرى بذلكك. 


نعم» هنا روايه يظهر منها أن العبره بالوجدان و عدمه إلى يوم النحرء و هى روايه 


.:١ المهذب‎ )١( 
.١ 66 البقره ؟:‎ )١( 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج أخرة ص: لان‎ 


أحمد بن عبد الله الكرخى قال: «قلت للرضا (عليه السلام) المتمتع يقدم و ليس معه هدى أ يصوم ما لم يجب عليه؟ قال: يصبر 
إلى يوم النحر فان لم يصب فهو ممن لم يجد» 1١‏ فاعتبره فاقداً إذا لم يصب الهدى إلى يوم النحر و إن وجده بعد أيام النفر و 
لكن الروايه ضعيفه بالإرسال لأن الكلينى يرسلها عن بعض أصحابنا «7" فلا يمكن العمل بها. على أن مضمونها مقطوع البطلان» 
إذ لا نحتمل أن تكون العبره بالفقدان بعدم الوجدان إلى يوم النحر بعد استفاضه النصوص و تسالم الأصحاب 


باستمرار وقت الهدى إلى آخر شهر ذى الحبجه. و مناف لإطلاق الآيه الشريفه. لأن موضوعها التمكن و التيسير و لم يقيد بقبل 
يوم النحر أو بعده. 


ثم إن صاحب الوسائل رواها فى مورد آخر و ذكر «فان لم يصبر فهو مممن لم يجد) 2*9 بدل «فان لم يصب» و هو غلط. 


و أما ما تقتضيه النصوص الوارده فى المقام فقد استدل المشهور للاكتفاء بالصوم و سقوط الهدى بعد أيام صيامه و إن وجده 
بعد أيام التشريق بصحيحه أبى بصير عن أحدهما (عليه السلام) قال: «سألته عن رجل تمتع فلم يجد ما يهدى حتى إذا كان يوم 
النفر وجد ثمن شاه أ يذبح أو يصوم؟ قال: بل يصوم, فإن أيام الذبح قد مضت» «" و لا يخفى أن المراد بيوم النفر المذكور فيها 
يوم نفر الحجاج من مكه إلى بلادهمء أى من اليوم الرابع عشر غالباء و ذلكك بقرينه قوله (عليه السلام): فى ذيل الروايه «فإن أيام 
الذبح قد مضت و من المعلوم أن أيام الذبح تنتهى فى اليوم الثالث عشر. فذكروا أن المستفاد من الروايه أن من صام ثم وجد 
الهدى بعد أيام الذبح و بعد أيام التشريق يسقط عنه الهدى. و الروايه معتبره سنداً لا قصور فيها سنداً و دلاله» فما ذكره صاحب 


الجواهر من قصورها من وجوه «08) لا نعرف له وجهاً. نعم بعض طرقه فيه ضعف 


.7 أبواب الذبح ب 6ه ح‎ /١99 :١5 الوسائل‎ )١( 
.12/8٠١ :© الكافى‎ )١( 

(*) الوسائل /١8١ :١5‏ أبواب الذبح ب 58ح ع. 
() الوسائل /١0/ :١5‏ أبواب الذبح ب 88 ح ". 
(0) الجواهر :١9‏ 1828. 

موسوعه الإمام الخوئى» ج 279 ص: 7.” 


كطريق الكلينى )١١‏ و لكن بقيه الطرق صحيحه. 


الجواب عن ذلكك أوَنا: أن الروايه رويت بنحو آخر و هو قوله (عليه السلام): «فلم يجد ما يهدى و لم يصم الثلا-ثه الأيام) و 


تاليا أن قوله: «فإن أيام الذبح قد مضت)» ينافى مع المستفيضه المعتبره و ما تسالموا عليه من أن أيام الذبح تستمر إلى طول ذى 
الحجه. 


و ثالثاً: لو سلمنا أن المتن الشابت فى الروايه هو ما ذكرناه أُوَلَا «فلم يجد ما يهدى ... أ يذبح أو يصوم) و ليس فيه «و لم يصم 
الثلاثه الأيام» فالسؤال و الجواب واضحان فى أنه لم يصم من الأول و قوله: «أ يصوم» ظاهر فى إنشاء الصوم بمكه و أنه يصوم أم 
يذبح فأجاب (عليه السلام) بأنه يصوم» فحمله على استمرار الصوم بالصوم فى بلده بمعنى أن وظيفته انقلبت إلى الصوم بعيد 


جدًا. 


و رابعاً: أن التعليل لسقوط الهدى بقوله: «فإن أيام الذبح قد مضت» ظاهر فى أن سبب الحكم بالسقوط هو مضى أيام الذبح صام 
أو لم يصمء فتكون الروايه على هذا المتن مساوقه لمتنها الآآخر و هو «و لم يصم الثلا-ثه الأيام» فتكون الروايه على كلا المتنين 
مخالفه لما تسالم عليه الأصحاب من عدم سقوط الهدى فيما إذا لم يصم الثلاثه فلا بد من رد علم هذه الصحيحه إلى أهلها و لا 
يمكن العمل بها. 
و استدل المشهور أيضاً بخبر حماد بن عثمان قال: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن متمتع صام ثلاثه أيام فى الحج ثم أصاب 
هديا يوم خرج من منى قال: أجزأه صيامه؛ .41٠‏ 

:. 
و الخبر صريح فى مذهب المشهورء و لكن الكلالم فى السند» ففيه عبد الله بن بحر كما فى الكافى « و فى التهذيب و 
الاستبصار 


عبد الله بن يحيى «©» و هذا الاختللاف موجود 


.4/8:9 :© الكافى‎ )١( 

(1) الوسائل /١0/ :١5‏ أبواب الذبح ب 58ح .١‏ 
(© الكافى ©: 209/ .١١‏ 

(ع) التهذيب : 88/ 21١7‏ الاستبصار 7: /72٠‏ 419. 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج أخرة ص: ع.م 


بين الكافى و التهذيب فى غير مورد. فالروايه على مسلك المشهور ضعيفه. لأن المذكور فى السند إن رق 
يوثق» و إن كان عبد الل بن يحبى فهو مجهول و لكن عبد الله بن بحر ثقه عندناء لأنه من رجال تفسير على بن إبراهيم القمى» و 
لكن لم يثبت أنه عبد الله بن بحر و يحتمل أنه عبد الله بن يحيى فهو مجهولء فالروايه على كلا المسلكين ضعيفه و لا يمكن 
سيم ال الك القفف” 

5 ا :. 
على أنه معارض بمعتبره عقبه بن خالد الصريحه فى عدم سقوط الهدى «قال: سألت أبا عبد اللّهِ (عليه السلام) عن رجل متمتع و 


ليس معه ما يشترى به هدياًء فلما أن صام ثلاثه أيام فى الحج أيسرء أ يشترى هدياً فينحره أو يدع ذلكك و يصوم سبعه أيام إذا 
رجع إلى أهله؟ قال: يشترى هديا فينحره و يكون صيامه الذى صامه نافله له .)١١‏ 


والمحقق «"» و صاحب الجواهر 8 و غيرهما حملوا الروايه على الأفضليه و لكن لا موجب له» فإن الروايه و إن كانت ضعيفه 
على مسلكك المشهور و لكن على مسلكنا معتبره» لأن عقبه بن خالد من رجال كامل الزيارات فتكون معارضه لخبر حماد و بعد 
التساقط فالمرجع الآيه الشريفه الداله على وجوب الهدى صام أو لم يصم. 


على أن الحمل على الأفضليه فى خصوص المقام لا يخلو من الجمع بين المتنافيين لأن موضوع الهدى 


فى الآيه الكريمه هو الوجدان و موضوع الصوم هو عدم وجدان الهدى و فقدانه» فالهدى على الواجد و الصوم على الفاقد. 
فكيف يقال بجواز الهدى و الصوم له حتى يقال بأن الهدى أفضل و الصوم يجتزئ به إذ مرجع ذلكك إلى أنه واجد و فاقد و هو 


غير عقو ل 


.7 أبواب الذبح ب 58ح‎ /١078 :15 الوسائل‎ )١( 
.598 :١ (؟) الشرائع‎ 
.18 :19 الجواهر‎ )"( 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج رةه ص: شر 
[مسأله ع4: إذا لم يتمكن من الهدى باستقلاله و تمكن من الشركه فيه مع الغير] 


مسأله 98 إذا لم يتمكن من الهدى باستقلاله و تمكن من الشركه فيه مع الغير فالأحوط الجمع بين الشركه فى الهدى و الصوم 
على الترتيب المذكور .)١(‏ 


[مسأله /91": إذا أعطى الهدى أو ثمنه أحداً فوكله فى الذبح عنه ثم شك فى أنه ذبحه أم لا] 


مسأله 10917 إذا أعطى الهدى أو ثمنه أحداً فوكله فى الذبح عنه ثم شكك فى أنّه ذبحه أم لاء بنى على عدمه. نعم إذا كان ثقه و 


أخبره بذبحه اكتفى به (؟). 


فالمتحصل: أنه لا دليل على الا-جتزاء بالصوم؛ و مقتضى المطلقات هو لزوم الهدى. و لكن حيث إن المشهور ذهبوا إلى أن 
وظيفته الصوم فالجمع بين الهدى و الصوم هو الأحوط. 


)١(‏ المشهور عدم لزوم الاشتراكك و سقوط الهدى بالمره كما هو الظاهر من الآيه و الروايات» فان المستفاد منها التمكن من 
الهدى بتمامه و إلا فينتقل فرضه إلى الصوم و لكن فى صحيحه عبد الرحمن ما يدل على الاشتراكك قال: «سألت أبا إبراهيم (عليه 
السلام) عن قوم غلت عليهم الأضاحى وهم متمتعون وهم متوافقونء و ليسوا بأهل بيت واحد و قد اجتمعوا فى مسيرهم و 
مضربهم واحدء أ لهم أن يذبحوا قر اله لا حجن ذلك ان ووو و ابا كل ا فيس المستحبه كما فى الجواهر 
"١‏ بعيد جدَأء لأن قوله «و هم متمتعون» كالصريح فى الهدى الواجب. و بما أن الحكم بلزوم الاشتراكك خلاف المشهور لذا 
كان الأحوط ضم الصوم إليه. أمَا الاحتياط بتركك الاجتزاء بالهدى فواضح. لأن ظاهر الآآيه هو التمكن من الهدى التام فالاجتزاء 


ببعض الهدى خلااف الاحتياط. والاجتزاء بالصوم وحده خللاف الاحتياط من جهه صحيحه عبد الرحمن» فالأحوط هو الجمع 


() الوجه فى ذلكك واضح. 


(1) الوسائل /١١94 :١5‏ أبواب الذبح ب 18 ح .٠١‏ 


00 


.١7؟©‎ :١9 الجواهر‎ 


موسوعه الإمام الخوئى» ج 19 ص: 08 

[مسأله 44: ما ذكرناه من الشرائط فى الهدى لا تعتبر فيما يذبح كفاره] 

مسأله 098: ما ذكرناه من الشرائط فى الهدى لا تعتبر فيما يذبح كفاره؛ و إن كان الأحوط اعتبارها فيه .)١(‏ 
[مسأله 95: الذبح الواجب هديا أو كفاره لا تعتبر المباشره فيه] 


مسأله 9 الذبح الواجب هديا أو كلتازه لل قشر المباشره فين عل يجوز ذلك بالاستنابه فى حال الأخيان أيضاء و لاجد أن 
تكون النيه مستمره من صاحب الهدى إلى الذبح؛ ولا يشترط نيه الذابح و إن كانت أحوط و أولىء كما لا بد من أن يكون 
الذابح مسلما (5). 


)١(‏ لعدم الدليل و إطلاق الأدله بنفيه. 


(1) لا-ريب فى عدم وجوب مباشره الذبح للتسالم و إطلاق أدلّه الهدىء فإن متعلق الأمر قد يكون ما يعتبر فيه المباشره قطعاً 
كقولنا: يصلى و يصوم و يعيد و أمثال ذلكك, و قد يكون من الأفعال التى لا يعتبر فيها المباشره؛ بل بحسب العاده و الغلبه تصدر 
من الغير» نظير قولنا: فلان بنى مسجداً فإنه يصح الإسناد بمجرّد الأمر بالبناء و كذلك الذبح فإنه يصح إسناده إلى الآمر و لا يعتبر 
فيه المباشره» فإذا قيل: فلان ذبح شاه أو نحر إلا لا يفهم منه المباشره؛ فإن أكثر الناس و أغلبهم لا يعرفون الذبح خصوصاً النساءى 
فاذا نسب الذبح إلى أحد لا يتبادر منه مباشره الشخص بنفسه. بل المتفاهم منه أمره و تسبيبه إلى الذبح نظير بناء الدار و خياطه 
الثوب و الزراعه و النساجه و تخريب الدار و نحو ذلكك من الأفعال» فإنها لأ تكون ظاهره فى المباشره. 


هذا كله مضافاً إلى السيره القطعيه على عدم تصدى الحاج للذبح أو النحر. 
و يؤيّد بما ورد فى النساء من أنهنَ يأمرن من يذبح عنهنّ 0١١‏ هذا مما [لا] كلام فيه. 


إنما الكلام فى التيه» فهل اللازم نيه الذابح المباشر أو يكتفى بنيه 


الآمرء فان الذبح عباده يعتبر فيه القربه؟ 


صريح عباره المحقق فى الشرائع ١؟0‏ جواز الاكتفاء بنيه الذابح» لأنه المباشر للعمل 


.١17 أبواب الوقوف بالمشعر ب‎ /58 :١ الوسائل‎ )١( 
.198 :١ (؟) الشرائع‎ 
70317 مو سوعه الإمام الخوئى» ج 9 ص:‎ 


فعليه ننته» فلا يجزى حينئذ نيه المنوب عنه وحدهاء كذا علله فى الجواهر ١١‏ و احتاط بعضهم بالجمع بين نيه الآمر و الذابح. 


و الذى ينبغى أن يقال كما قد تقدم فى بعض المباحث السابقه كمسأله إعطاء الزكاه و إرسالها بالواسطه إن باب الوكاله غير باب 
النيابه» بيان ذلكك: أن الفعل قد يصدر من المباشر و العامل و لكن ينسب إلى الآمر و السبب من دون دخل قصد قربه العامل فيه 
أصلًا كبناء المساجد و إيصال الزكاه بالواسطهه فإن المعتبر فيه قصد قربه الآمر و مَن تعلق بماله الزكاهء و لا أثر لنيه العامل أو 
الواسطه نوى القربه أم لا فان الآمر يأمر ببناء المسجد قصد العامل القربه أم لاء فيكون كا المخنضي م الى الا عرو امقر 
حصول القربه منه. و كذا من وجب عليه الزكاه يجب عليه قصد القربه فى الإعطاء و لكن قد يوصلها إلى الفقير بواسطه صبى غير 
مقر أوتبواشطة موك أزيراظه جيراة فاثدلة أثز لع الوانطه أبداء .هذا فنبناتب الو كاله. 


وقد يصدر الفعل من نفس النائب و يكون العمل عمل النائب لا المنوب عنه؛ و لكن يوجب سقوط ذمه المنوب عنه عن العمل 
بالدليل الشرعىء» كموارد النيابه الثابته فى الشريعه كالحج النيابى و الصلاه و الصوم, فان العامل المباشر هو الذى يقصد القربه و 
يقصد الأمر المتوجه إلى نفسه. بل قد ذكرنا فى بعض الأبحاث المتقدمه أن قصد التقرب بالأمر المتوجه 


إلى الغير أمر غير معقول؛ فلا بد من فرض كون العامل بنفسه مأموراًء فيقصد التقرب بالأمر المتوجه إلى نفسه و شخصهه. فقد 
ذكوة الأ ضر البترعطة: الج العاقل النائك مرا سنوي كال نذا الأ كو النيحة لو ققياة فاك عو انةهة العاف وقة نكو اما 
اسفحانا مرغا فتفوت الثاني بالأمر سرجه ليده وءية لكك شفط ما فى 'ذقذ اموت عنه فالفد :فق أكال ذلك معدنه مق تفن 
المباشرء فإن الأ-ثر يترتب على نيه نفس المباشرء فلو لم ينو يقع العمل باطلًا و لا يوجب فراغ ذمّه المنوب عنه. و إنما تفرّغ ذمته 
إذا قصد العامل القربه و قصد الأمر المتوجه إليه من 


10100 الجواهر‎ )١( 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج أخرة ص: ار‎ 


الصلاه و الطواف و إن لم تتحقق نيه من المنوب عنه؛ و لذا ورد فى المغمى عليه يطاف عنه و يرمى عنه 1١‏ مع أن النيه لا تتحقق 


ولاتصدر منه. 


و بالجمله موارد اعتبار نيه العامل هو ما إذا ثبتت مشروعيه النيابه و توجه الأمر إلى النائب» فحينئذ يجب على النائب أن يقصد 
الأمر المتوجه إليه كموارد الصلاه و الصيام و الحج و الطواف و الرمى حيث ورد فى الشريعه الأمر بالنيابه فى هذه الموارد. 


و أمّرا الموارد التى لا أمر فيها إلى النيابه و لم تشرع النيابه فلا معنى لتيْه العامل» و منها الزكاه فإن المأمور بإعطاء الزكاه نفس 
المالك و لكن الواجب عليه الإعطاء الأ-عم من المباشره و التسبيب» فحينئذ لا معنى لتتِه العامل أى الواسطه فى الإيصالء لأن 
العأمو لجال كام فس الدالكددى ل ادو للجامل كيلا 


و كذلكك الذبح فى المقام؛ فان الذابح المباشر لا أمر له و لم يرد فى 


النصوص أنه يذبح عنه و نحو ذلكك فالنيابه غير مشروعه فيه. و الظاهر أن القائل باعتبار نيه الذابح اشتبه عليه الأمر بين المقامين و 
ظن أن الذبح كالرمى مع أن الفرق واضحء فان الآمر فى باب الذبح يجب عليه قصد القربه ولا موجب لتنِه الذابح. 


و صفوه القول: أنه لم يرد فى باب الذبح الأمر النيابى» و إنما الذابح حاله حال العامل فى بناء المساجد من توجه الأمر العبادى 
إلى شخص الآمر لا العامل. 

و يترتب على ما ذكرنا بحث آخر و هو أنه لو كان العامل المأمور بالذبح غافلًا عن غرض الذبح و أنه كفاره أو هدى أو شىء 
آخر فلا يعتبر علمه فى وقوعه هدياًء ولا يضر جهله فى صحته و الاجتزاء به هدياًء بخلاف ما لو قلنا باعتبار نيه الذابح فلا بد من 


التفاته و قصده. لأن الذبح هنا عباده لا يقع إِلَا عن قصد. 


و كذا لو قلنا باعتبار ثيه الذابح و أنه كالنائب فلا بدّ من اعتبار شرائط النائب فيه التى منها أن يكون مؤمناً و إِلَا لكان الذبح باطلّاء 
كما هو الحال فى نيابه الصلاه و الطواف و غير ذلكك مما تجوز فيه النيابه» فإن المعتبر فى النائب أن يكون مؤمناً فلا يصح ذبح 


.١١ 8 ح هه‎ ١7 راجع الوسائل ؟١: 7/8/ أبواب رمى جمره العقبهب‎ )١( 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج رةه ص: ا‎ 
[مصرف القدى]‎ 


اشاره 


مصرف الهَّدُى الأحوط أن يعطى ثلث الهدى إلى الفقير المؤمن صدقه. و يعطى ثلثه إلى المؤمنين هدبّهء و أن يأكل من الثلث 
الباقى له .)١(‏ 


المخالفء بخلاف ما لو قلنا بأن الذابح ليس له الأمر النيابى و أن العباده من الآمر لا المأمور و إنما هو 


مجرّد عامل و وسيط فلا موجب لاعتبار شرائط النائب فيه» فيجوز ذبح المخالف أى يقع الذبح الصادر منه بأمر الحاج عباده» نظير 
بناء المساجد الصادر من العامل؛ نعم لا ريب فى اعتبار كون الذابح مسلماً و إلا لم تحل ذبيحته. 


)١(‏ يقع البحث فى موارد: 


الأمول: هل يجب الأكل من ثلث الهدى و لو قليلًا كما عن جماعه و اختاره المحقق فى الشرائع 0١١‏ أم يستحب كما عن جماعه 
آخرين» بل نسب ذلكك إلى ظاهر الأصحاب منهم الشيخ صاحب الجواهر ؟/؟ 


و الصحيح ما اختاره المحقق الأمرءيه فى الكتان. و السسته كقوله تعالى «فكلوا منها و أمطلعتوا الأنس الْفقينة وو قال تعالى أيضاً 
مك 8 8 4 لما 0 
«فكلوا ب وَ اطعمّوا القانح وَ المَعْتَنَ)ا 9©). 


0 0 
و أمَا السنه فقد أمر رسول الله (صلى الله عليوو آله و سلم) بالأكل» ففى صحيحه معاويه بن عمار الطويله الحاكيه لحج النبى 


(صلى الله عليه و آله) و كيفيته «و أمر رسول الله (صلى الله عليه و آله) أن يؤخذ من كل بدنه منها حذوه (جذوه) من لحم ثم 
تطرح فى مرقه (برمه) ثم تطبخ» فأكل رسول الله (صلّى الله عليه و آله و سلم) منها و على (عليه السلام) و حسيا من مرقها» «8) و 
فى صحيحه الحلبى «ثم أخذ من كل بدنه بضعه 


.59/ :١ الشرائع‎ )١( 

(؟) الجواهر 19: .١12١‏ 

(©) الحج 57: 58. 

(©) الحج ؟5: ع8 

(0) الوسائل /7١1 :١١‏ أبواب أقسام الحج ب 7ح 6. 
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فجعلها فى قدر واحد ثم أمر به فطبخ. فأكل منه و حسيا من المرق» 0١١‏ و كذلكك أمر بالأكل فى روايات كثيره نتعرض إليها 
أثناء البحث. 


ولاريب أن ظاهر هذه 


الأوامر هو الوجوت: و لادرجه لرفع اليد عنه» فحمل الأمر الواقع فى الكتاب و السنه على الجواز بالمعنى الأعم أى الاستحباب كما 
صنعه فى الجواهر بدعوى أن الأسمر صدر فى مقام توهم الحظرء خصوصاً بعد أن كان المحكى عن الجاهليه تحريم ذلك على 
أنفسهم كما حكاه الزمخشرى فى الكشاف عنهم "7١‏ فيكون الأمر بالأكل حينئذ ظاهراً فى مطلق الإباحه و رفع الحظر. مما لا وجه 
له إذ يرد عليه: 


أوَلَا: أنه لم يثبت ما حكاه الزمخشرى عن أهل الجاهليه. 


و ثانيً: أن الدين الإسلامى كان ناسخاً لأحكام الجاهليه» و مجرّد الحرمه عند أهل الجاهليه لا يوجب رفع اليد عن ظهور الأمر فى 


الوجوب, ولا يوجب وقوع الأمر فى مقام توهّم الحظر حتى لا يكون الأمر ظاهراً فى الوجوب. 
و حيث إن المشهور على الخلاف لذا قلنا بالاحتياط. 


الغافزة ا يوت تخلييك الوسناق بان على تا ارا عند فجن قد اشوا را مه ميريه و ناكل الناسكن قفار منه» أم يقسم قسمان 
الصدقه و الأكل منه ولا يجب الإهداء؟ 


ذهب جماعه إلى التقسيم بأقسام ثلاثه: الصدقه و الإهداء و الأكل منهء و خالفهم ابن إدريس و اكتفى بالصدقه و الأكل منه و لم 
يذكر الإهداء بل خصه بالأضحيه «". 


والصحيح وجوب صرفه فى جهات ثلاث, و يمكن الاستدلال لذلكك بنفس الآيه الشريفه. فإن التصدق دل عليه قوله تعالى «و 
أطعمّوا الائسَ الْقَقِينَ «©" و أمًا 
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2 لما إن ع 
الإهداء فيدل عليه قوله تعالى «وَ أَطَعِمُوا الْقَانع وَ الْمُغْتَرَا .0١١‏ بناء على أن القانع و المعتر لم يعتبر فيهما 


الفقر كما عن أهل اللغه «7) فإنهم فسروا القانع بالذى يرضى و يقتنع إذا اعطىء و المعتر بالمتوقع الذى يعترى و يتعرّض و لا 
يسأل و هو أغنى من القانع كالأهل و الجوار الذين يتوقعون من شخص و إن لم يكونوا فقراء و لم يأخذوا فيهما الفقره و ظاهر 
تفسيرهم عدم اعتبار الفقر فيهماء فهما فى قبال الفقير و يصدقان على الغنى أيضاً. و يؤكده جعل المساكين فى قبالهما فى بعض 
الروايات المعتبره كصحيحه سيف الآتيه» فنفس الآيه الكريمه متكفله للتقسيم الثلاثى بين الصدقه و الإهداء و الأكل. 

نعم» لو قلنا بمقاله المشهور و أن القانع و المعتر قسمان من الفقير لا قسيمان له فلا دلاله فى الآيه على وجوب الإهداء» فيثبت 
كلام ابن إدريس و غيره من الاكتفاء بالتصدق و الأكل» و لكن الظاهر هو القول المشهور إذ لم يثبت أخذ عنوان الفقر فى القانع 
والمعتر. 


الثالث: بعد الفراغ من لزوم التقسيم الثلاثى فهل يجب التثليث بالنسبه المتساويه بأن يتصدّق بالثلث و يهدى ثلثاً كاملًا و يأكل من 
الثلث الباقى» أم اللّازم مجوّد التقسيم الثلاثى و لو بالتفاوت و بزياده بعض الحصص على حصه أخرى؟ 


ظاهر المشهور هو التقسيم الثلاثى بالنسبه المتساويه كما فى الشرائع و اختاره صاحب الجواهر «5). و ريما يقال بأن ذلك لا 
يستفاد من الآبه. فإن المستفاد منها هو التقسيم إلى جهات ثلاثء و أمَا كون الحصص متساويه فلا تدلّ عليه الآآبه. فالتفاوت بينها 
جائز. 


و لكن المحكى عن جماعه و منهم الأردبيلى (قدس سره) 0١‏ أنه يلزم التساوى فى الحصص فيعطى لكل طائفه ثلث منه. إِلَا أنه 


لم يرد نكاوو ابه يسرع يدرك لفن 


000 الحج رضويرة 


؟: عل 5 الى 

() الشرائع :١‏ /9؟. 

.١81/ :19 الجواهر‎ )©( 
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مو سوعه الإمام الخوئى» ج أخرة ص: لضن 


التمٌ الذى هو محل الكلام. 


0 
نعم» ورد فى صحيحه شعيب العقرقوفى قال: ١قلت‏ لأبى عبد الله (عليه السلام) سقت فى العمره بدنه فأين أنحرها؟ قال: بمكه. 


قلت: أىّ شىء أعطى منها؟ قال: كل ثلا وتصدق بثلث) .)١١‏ 


1 
وفى صحيحه سيف التمار قال: «قال أبو عبد الله (عليه السلام): إن سعيد بن عبد الملكك قدم حاجاً فلقى أبى فقال: إنى سقت 


هديا فكيف أصنع؟ فقال له أبى: أطعم أهلكك ثلث و أطعم القانع و المعتر ثلشأء و أطعم المساكين ثلثاء فقلت: المساكين هم 
السؤّال؟ فقال: نعم, و قال: القانع الذى يقنع بما أرسلت إليه من البضعه فما فوقهاء و المعتر ينبغى له أكثر من ذلكك و هو أغنى 
من القانع يعتريكك فلا يسألكك) .)3١‏ 


فان مورد الأول و إن كان العمره التى تساق فيها البدنه و لو ندباء و مورد الثانى هو حج القران و محل كلامنا هو حج التمتّع إَِا 
أن التقسيم المذكور فى الروايتين إشاره إلى ما فى القرآن المجيد, و يظهر من ذلكك بوضوح أن المراد من القرآن هو التقسيم 
بنسبه متساويه بلا تفاوت بين الحصص. لأمن ما فى القرآن مطلق من حيث حج التمّع أو القرآن أو العمره؛ فإن المتفاهم منه 
جريان هذا الحكم فى كل ما يعتبر فيه الهدى. 


ثم إِنّ الأمر بالأكل من الثلث أعم من أن يأكل منه بنفسه و يأكل معه غيره» لعدم إمكان أكل الثلث بتمامه لشخص واحد غالباًء و 
قد صرّح فى صحيح سيف التمار المتقدم «و أطعم أهلك ثلثاً). 


الرابع: اعتبر المشهور الايمان فى الفقير و المهدى 


إليه» و ذكروا أنه لا دليل عليه سوى الإجماع؛ فإن تم فهو و إلا فيشكل الحكم بلزوم ذلكك. 


و لكن يمكن الاستدلال على اعتبار ذلكك فى المقام بالروايات الوارده فى باب الزكاه المانعه عن إعطائها إلى غير المؤمن, و لا 
يخفى أن التعدى من مورد الزكاه إلى باب 
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مو سوعه الإمام الخوئى» ج أخرة ص: إردرفن 


الونوي: للد مه نات القتا عد يقال انه لأ كردده قن الفقة سلاف :الى لأحل ذا سسا دي تركف الروانات غير 
المؤمن لا يستحق الإحسان إليه و أنه لا قابليه له لذلكك لا لخصوصيه فى الزكاه. فإنه ورد فى بعض الروايات المعتبره أنه ليس له 
إلا الحجر أو إِلَما التراب .)1١‏ و يكشف ذلكك عن عدم قابليته للإحسان إليه فلا-فرق بين إعطاء الزكاه أو إعطاء غيرها من 
الصدقات و الميدات. 


هذا مضافاً إلى صحيح على بن بلال قال: «كتبت إليه أسأله هل يجوز أن أدفع زكاه المال و الصدقه إلى محتاج غير أصحابى؟ 
فكتب: لا تعط الصدقه و الزكاه إلا لأصحابكك» "١‏ فإنه دل على عدم إعطاء الصدقه لغير المؤمن» و الصدقه عنوان عام يشمل 
الصدقه فى باب الهدى خصوصاً من ذكرها فى قبال الزكاه» و المستفاد منه منع إعطاء الصدقات إلى المخالف» خرجنا عن ذلكك 
فى خصوص الصدقات المندوبه للنصء و أمَا مطلق الصدقات الواجبه و منها صدقه الهدى مشمول للمنع المذكور فى النص» و 
يكفينا ذلك فى المنع بعد عدم الدليل على الجواز. 


و أمًا ما ورد من إعطاء على بن الحسين و الباقر (عليهم السلام) ثلث الأضاحى صدقه على 


جيرانهم 80 مع أنه لا يخلو جيرانهم من المخالفين» فليس من الهدى و إنما هو من الأضحيه المستحبه كما هو واضح جدَّاًء فلا 
ينبغى الريب فى الحكم المذكور. 


الخامس: لو لم يعمل الناسكك بوظيفته و لم يقسّم الهدى و لم يعط ثلث الهديه ولا ثلث الصدقه فهل يضمن أم لا؟ 


لاريب فى أنه لا ضمان بالنسبه إلى الإخلال بالأكل لعدم تعلق حق الغير به و إنما تركك واجباً تكليفياً لا يترتب عليه الضمان» و 
أمَا بالنسبه إلى الثلثين لو أخل بهما كما لو باع الثلث أو أكله أو أتلفه بسبب من الأسباب, و الجامع أنه صرفه فى غير مورده فهل 


./ © الوسائل 4: ؟7١/ أبواب المستحقين للزكاه ب هح‎ )١( 
الوسائل 9: 577/ أبواب المستحقين للزكاه ب هح ع.‎ )1( 
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فتقول: أو تمر تضيطن التلك بان هذا لعن و سدق النقية الفقيوافلا عنهاة عليه أعباءلفيدق الاهداء على ما أعطاء امقر 
لعدم أخذ الغنى فى الهديه؛ فإن الهديه إعطاء شى ء مجاناً سواء كان المهدى له غنياً أو فقيراء فحينئذ قد عمل بوظيفته من إعطاء 
الثلث هديه و إعطاء الثلث الآخر صدقه. 


نعم» لو عكس الأمر و أعطى جميع الثلثين للغنى؛ أو أعطى بعض الثلث للفقير و البقيه للغنى» فعلى مسلكك من لا يرى التثليث 
بالتساوى فقد عمل بوظيفته أيضاً و على مسلكك من يرى التثليث بنسبه متساويه كما هو المختار يكون ضامناً لحصه الفقراء. 


و أمًا لو باعه أو أتلفه باختياره و لو بإعطائه لغير أهله ضمن الثلثين» و عللوا الضمان بأن الفقير له حق فى المالء فالمال 


مما تعلق به حق الغير فإتلاف المال إتلاف لحق الغير و ذلكك يوجب الضمان. و ناقش فيه بعضهم بأن فى المقام ليس إِلَا حكماً 
تكليفياً و هو الذبح و إعطاؤه للغير و لو تركه فقد ترك حكماً تكليفياً وذلكك غير موجب للضمان. 


و لكن الظاهر أن الضمان لا يتوقف على ثبوت حق للفقير أو الصديق فى المال» بل سبب الضمان قاعده على اليد» فإنها و إن لم 
تثبت بدليل لفظى و لكن السيره قائمه على الضمان فى الإتلاف الاختيارى و اليد العاديه فإذا كان التلف بتفريط ممن وضع يده 
على مال أحد يضمن له بالسيره العقلائيه» و لا يتوقف الضمان على أن يكون المال ملكا لأحد أو متعلقاً لحق الغير» بل كل مال 
له مصرف خاص و فرّط الشخص و لم يصرفه فى المصرف الخاص يكون ضامناً له» و من ذلك الأ-موال التى تصرف فى 
المواكب الحسينيه» فلو أعطى أحد مقداراً من المال للصرف فى المواكب فقد خرج المال عن ملكه ولا يدخل فى ملكك الغير» 
فلا بدٌ من صرفه فى سبيل الحسين (عليه السلام) فلو أتلف الآخذ المال و لم يصرفه فى سبيل الحسين (عليه السلام) فهل يحتمل 
أنه لا ضمان عليه» لأن المال لم يكن ملكك أحد و خرج من ملكك مالكه؛ فإن السيره قاضيه بالضمان قطعاً فى أمثال هذه الموارد. 
بل صريح أخبار الزكاه الضمان لو فرّط فى المال الزكوى مع أن الزكاه ليست ملكاً لأحدء و ما ذكر فى الآ-يه الشريفه من 
الأصناف إنما هو لبيان مصرف الزكاهء لا أنها ملكك الفقراء أو المساكين, نعم لو أخذها الفقير يملكك. 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج أخرة ص: 16 


ولا يجب إعطاء ثلث الهدى 


إلى الفقير نفسه. بل يجوز الإعطاء إلى وكيله و إن كان الوكيل هو نفس من عليه الهدى و يتصرف الوكيل فيه حسب إجازه 
موكله من الهبه أو البيع أو الاعراض أو غير ذلكك )١(‏ و يجوز إخراج لحم الهدى و الأضاحى من منى (7). 


[مسأله :2٠٠‏ لا يعتبر الإفراز فى ثلث الصدقه و لا فى ثلث الهديه] 


لد ٠‏ لا يعتبر الإفراز فى ثلث الصدقه و لا فى ثلث الهديه. فلو تصدق بثلثه المشاع و أهدى ثلثه المشاع و أكل منه شيئاً 
أجزأه ذلك (7. 


و بالجمله: الضمان ثابت فى كل مال له مصرف خاص و لم يصرفه فيه اختيارا» و إن لم يكن المال ملكاً لأحد. 


هنذا كله لو أتلقه اخصاراء ولكن لو تلك السدق كيرا سرقه أن باك فلب قور وظننا أو كلف سهارف وقد لكف نا ل" 
يكون فيه تفريط فلا ضمان عليه» لأن يده لم تكن يد ضمان و لا عاديه. 


)١1(‏ فإن المعتبر أن يعطى الثلث للفقير المؤمن و يملكه إياه و المفروض أنه قد تحقق ذلكك و لو إلى وكيله. إذ لا يلزم إعطاء 
الغآل إلى الفقر ادرعةه كاذ | جان قله اليد ملكا لداقله أن ىك فيه كتيها قاسو ليس عليه أذ يعرف فى يه خاضيةة 
بل حاله حال سائر ممتلكاته. و له أن يملكه لغير المؤمن من المخالف و الكافر و غير ذلكك من أنحاء التصرّفات. 


لأجل حاجه الناس إليه 1١‏ و أمّرا فى الزمان الذى كثر اللحم و لا-.حاجه للناس فيه فلا مانع من إخراجه كزمان صدور هذه 


الروايات» و أولى منه زماننا 


هذا لكثره اللحم و عدم حاجه الناس إليه. 


(”) لإطلاق الأدلهء فإن الإيصال و الإعطاء إلى الفقير يصدق بالإشاعه أيضاً و لا 
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[مسأله :6+١‏ يجوز لقابض الصدقه أو الهديه أن يتصرف فيما قبضه كيف ما شاء] 

مسأله :٠١‏ يجوز لقابض الصدقه أو الهديه أن يتصرف فيما قبضه كيف ما شاء. فلا بأس بتمليكه غير المسلم .)١(‏ 
[مسأله :6٠7‏ إذا ذبح الهدى فسرق أو أخذه متغلب عليه قهراً قبل التصدق و الإهداء] 


مسأله 607: إذا ذبح الهدى فسرق أو أخذه متغلب عليه قهراً قبل التصدق و الإهداء فلا ضمان على صاحب الهدى. نعم لو أتلفه 


هو باختياره و لو بإعطائه لغير أهله ضمن الثلثين على الأحوط (7). 
[" الحلق و التقصير] 


اشاره 


* الحلق و التقصير و هو الواجب السادس من واجبات الحج () و يعتبر فيه قصد القربه (©) و إيقاعه فى النهار على الأحوط (2) 
من دون فرق بين العالم و الجاهل. 


يعتبر فيه الافراز. 
)١(‏ قد ذكرنا حكم هذه المسأله قبيل ذلكك فلا نعيد. 
(0) قد تقدّم حكم هذه المسأله فى أوّل البحث عن مصرف الهدى ١١‏ فراجع. 


(0) لا-ريب فى أصل وجوبه و هو المعروف بين الأصحابء بل فى المنتهى أنه ذهب إليه علماؤنا أجمع 79 إلا فى قول شاذ 
للشيخ فى التبيان ركم 


و قد دأث عليه الآبه الكريمه «» و النصوص المتضافره «2). 


(؟) لكونه من العبادات؛ لأنه جزء الحج و الحج من العبادات. 


(5) أى نهار العيد يقع الكلا-م تاره فى تقديمه على نهار العيد بأن يحلق أو يقصر ليله العيد لمن يجوز له الرمى فى الليل» و 
الظاهر أن عدم جوازه مما قطع به الأصحاب 


و ا 


(؟) المنتهى 7: 727 السطر 7". 


() التبيان 7: 108. 
(©) الفتح 68: /377. 
(0) الوسائل /5١١ :١5‏ أبواب الحلق ب .١‏ 
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للسيره القطعيه و لتأخره عن الذبح؛ و من المعلوم أن الذبح يجب إيقاعه فى نهار العيد» و لصحيح سعيد الأعرج قال: «قلت لأبى 
عبد الله (عليه السلام): معنا نساءء قال: أفض بهن بليل؛ و لا تفض بهن حتى تقف بهن بجمع. ثم أفض بهنّ حتى تأتى الجمره 
العظمى فيرمين الجمره, فان لم يكن عليهنَ ذبح فليأخذن من شعورهنٌ 


و يقصرن من أظطفارهنٌ» الحديث ١١‏ فإنه بمفهومه يدل على أن من كان عليه الذبح لا يقصر حتى يذبح. 

مضافاً إلى أنه يمكن استفاده ذلكك من الروايات الآمره بالبدأه بالرمى و هو فى النهار و يستلزم ذلكك وقوع الذبح و الحلق فى 
النهار أيضاً لترتبهما عليه. 

و بالجمله: لا ينبغى الريب فى عدم جواز إيقاعه فى ليله العيد حتى ممن جاز له الرمى ليله العيد. 

و اعرف ع لاضن تعر نضاى ار التقصيى عن فجاو اليم لى ايلاد اخين أنام ارين 


و المعروف و المشهور لزوم إيقاعه فى نهار العيد و عدم جواز تأخيره عنه عمدا و اختياراء و عن أبى الصلاح جواز تأخيره إلى 
آخر أيام التشريق و لكن لا يزور البيت قبله .)7١‏ 


0 
وربما يستدل للمشهور بالتأسى بفعله (صلى الله عليه و آله). 


لا 
و فيه: أن فعله لا يدل على الوجوبء و ليس قوله (صِلَى الله عليه و آله و سلم) «خذوا عنّى مناسككم دانًا على أن كل ما فعله 
و بالسيره» إذ لو كان تأخيره عمداً جائزاً لوقع و لو مره واحده و لنقل إلينا. 


0 
و بصحيحه محمد بن حمران قال: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن الحاج غير المتمتع يوم النحر ما يحل له؟ قال: كل شىء 


نا النساء. و عن المتمتع ما يحل له يوم 


.١ ح١ الوسائل ؟١: 7ه/ أبواب رمى جمره العقبه ب‎ )١( 
.50١ (؟) الكافى لأبى الصلاح:‎ 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج أخرة ص: لذن‎ 


و الأحوط تأخيره عن الذبح و الرمى .)١(‏ 


الجر قال كز قي نا النساء و الطيب» ١١‏ فان قوله (عليه السلام) «يحل له يوم النحر كل شى ء) يدل على وقوع الحلق يوم 
النحر» 


إذ الحاج لا يتحلل يوم العيد بدون الاتيان بأعمال منى» و إنما يتحلل الناسكك بالأعمال الصادره فى منى» فكان من المفروغ عنه 
وقوع الحلق فى يوم العيدء و لذا ذكر بأنه تحل له الأشياء يوم النحر. 


و الحاصل: لو تم ما ذكر من الاستدلال فهوء و إلا فلا-ريب فى أن إيقاع الحلق فى نهار العيد و عدم تأخيره عنه أحوط كما 
صرحنا بذلكك فى المتن» فالتعبير بالأحوط فى قبال من قال بجواز التأخير عمداً إلى آخر أيام التشريق. 


هذا كله فى حال العمد و الاختيارء و أمّا لو نسى الحلق نهار العيد أو لم يتمكن منه فى النهار لعدم التمكن منه فى نفسه» أو 
لأجل إيقاع الرمى أو الذبح فى أواخر النهار فلم يتمكن من الحلق فى نهار العيد» فيجوز له الحلق حينئذ متى شاءء سواء فى الليله 
الحادى عشره أو فى نهار غده. و لكن لا ريب أن التأخير إلى النهار و الإتيان فيه أحوط. 


)١(‏ وهل يجب تأخير الحلق عن الذبح أم يجوز التقديم عليه؟ 


نسب إلى جماعه جواز التقديم» و الصحيح ما ذهب إليه المشهور من لزوم تأخيره عن الذبح, و يدل عليه وا السيره. مضافاً إلى 
ما فى صحيح سعيد الأعرج «فان لم يكن عليهن ذبح فليأخذن من شعورهن و يقصرن» 7" فإنه كالصريح فى لزوم التأخير فإن 
المتفاهم منه أنه لو كان عليهنَ ذبح لا يجوز لهنّ التقصير إِلَا بعد الذبح. 


وتيدل على :لكك أيضاً صحيح جميل الوارد فى الناسى «عن الرجل يزور البيت قبل أن يحلقء قال: لا ينبغى إلا أذ يكورق اداه 
ثم قال: إن رسول الله (صلى الله عليه 


.١ ح‎ ١15 أبواب الحلق ب‎ /578 :١5 الوسائل‎ )١( 


00 


الوسائل ؟١:‏ 27/ أبواب رمى جمره العقبه ب ١ح .١‏ 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج رةه ص: احضن 


1 لا 
و آله وسلم) أتاه أناس يوم النحر فقال بعضهم: يا رسول الله إنى حلقت قبل أن أذبح و قال بعضهم: حلقت قبل أن أرمىء فلم 
مركؤانتينا كان قي أن يؤخروه إِلَا قدّموه فقال: لا حرج) .)١١‏ 


فان ظاهر كلمه «ينبغى)» و إن كان هو الاستحباب و لكن فى المقام بقرينه صدر الروايه «لا ينبغى أن يزور البيت قبل أن يحلق 
عامداً إِّا أن يكون ناسياً» يراد بها العمل بالوظيفه» فالمعنى كانت وظيفتهم التأخير فقدّموه. و من ذكر الحلق قبل الذبح يعلم أن 
المرتكز عند المسلمين كان تقديم الذبح و تأخير الحلقء و أن وظيفتهم الأوّليه كانت ذلكك و لكن قدّمه انال الدراف الشاة 
ما هو الأعم منه و من الجهل. 

ثم إن هنا روايه ذكرها الشيخ فى الاستبصار بإسناده عن موسى بن القاسم عن على (عليه السلام) قال: «لا يحلق رأسه و لا يزور 


حتى يضحى فيحلق رأسه و يزو هت شاء)») (؟7). 


و طريق الشيخ إلى موسى بن القاسم صحيح. و من ذكر (عليه السلام) يعلم أن المروى عنه أحد الأئمه (عليهم السلام) فتكون 
الروايه معتبره و الدلاله واضحه. 


و لكن ليس لموسى بن القاسم روايه عن أحد المعصومين بلا-فصل يسمّى بعلى و إنما روى عن على بن جعفر و غيره ممن 
يسمى بعلىء و الظاهر أن المراد بعلى فى هذه الروايه هو على بن جعفرء و عن العلامه التصريح بعلى بن جعفر 80 فتكون الروايه 
مقطوعه غير مسنده إلى الإمام» و ذكر كلمه (عليه السلام) كما فى الاستبصار من غلط النسّاخ» و لذا لم تثبت هذه الجمله 


فى الوسائل ولا فى الوافى «©» و لا فى التهذيب «2). 


.6 أبواب رمى جمره العقبه ب 98ح‎ /١00 :١16 الوسائل‎ )١( 

(؟) الوسائل /١88 :١5‏ أبواب الذبح ب "اح 4 الاستبصار ؟: *58/ .٠٠١8‏ 
(0) لاحظ المنتهى ؟: ه/ السطر 8". 

(©) الوافى 38 19 و و1 


(0) التهذيب 2: 2؟/ 40/. 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج أخرة ص: الور 


فتحصل: أن اللازم إيقاع الحلق فى نهار العيد و تأخيره عن الذبح و الرمى. 


ولكن وردت فى المقام روايات دلت على جواز الحلق إذا اشترى الهدى و ربطه و إن لم يذبحه. وله أن يذبحه بعد الحلق» و 
فى سند جمله من هذه الروايات على بن أبى حمزه البطائنى فهى ضعيفه. نعم فى روايه واحده لم يذكر فى سندها على بن أبى 
حمزه و إنما رواها المشايخ الثلاثه عن وهب بن حفص كما فى الوسائل أو و هيب بن حفص كما فى التهذيب و الاستبصار )١١‏ 
والروايه معتبره إن كان المذكور و هيب بلا كلام, لأنه ممن وثقه النجاشى «” و إن كان وهب فموثق أيضاًء لأنه من رجال 
تفسير على بن إبراهيم «قال: إذا اشتريت أضحيتك و قتمطتها فى جانب رحلكك فقد بلغ الهدى محله؛ فإن أحببت أن تحلق 
فاحلق» «*) و قد عمل الشيخ بهذه الروايات ©» و مال إليه فى الحدائق «8). 


أقول: لو لم يذكر الت لتعليا فى الروايه لأمكن العمل بهاء و لكن ذكر التعليل فيها بقوله: «فقد بلغ الهدى محله؛ مانع عن ذلك؛ و 
ذلك لأن بلوغ الهدى محله خاص لمن كان محصوراً فإنه يجب عليه الصبر حتى يبلغ الهدى و يصل محله أى أرض منىء فلا 
يشمل المتمتع الذى وصل إلى منى و 


اشترى الهدىء فإن المراد بقوله: «محله» هو أرض منىء فإنه إذا وصل الهدى إلى منى يجوز له الحلق» و لذا ورد فى بعض 
الروايات أن يجعل بينه و بين المحصور موعداً حتى يحلق عند الموعد المقرّر «). و الحاصل لو كان المراد ببلوغ الهدى محله 
هو بلوغه منى ذبح أو لاء كان للاستدلال 0 بالوظيفه و الذبح فى منى فتكون الروايه ايه ع 
المقام بالمره» و شدّ الهدى و ربطه لا أثر له فى الحكم. 


/7/ :” لكن الراوى فيهما على بن أبى حمزه. التهذيب 2: ه77/ 2/4 الاستبصار‎ 189/٠١ :7 ع الفقيه‎ /8١07 :© الكافى‎ )١1( 
.,00١ا/‎ 


.١109 /871١ رجال النجاشى:‎ )( 

(*) الوسائل /١01 :١5‏ أبواب الذبح ب 8"اح 7. 
(©) التهذيب «: 370, الخلاف 7: هع" المسأله .١128/‏ 
(0) الحدائق 117: /381. 

(©) الوسائل 17: /١8١‏ أبواب الإحصار و الصد ب 5. 
موسوعه الإمام الخوئى, ج 279 ص: "7١‏ 


و لكن لو قدّمه عليهما أو على الذبح نسياناً أو جهلًا منه بالحكم أجزأه و لم يحتج إلى الإعاده .)١(‏ 


و كيف ما كان فلا ريب فى أن تأخير الحلق عن الذبح أحوط لو لم يكن أقوى. 
)١(‏ قد ظهر مما تقدم أن ترتيب هذه المناسكك واجب فى يوم النحرء الرمى ل ثم الذبح ثم الحلق. 


و يقع الكلا-م فعلًا فيما لو خالف و قدّم أو أر بعضها على بعضء يقع البحث تاره فى الناسى» و أخرى فى الجاهلء و ثالثه فى 
العالم العامد. 


أمَا الناسى: فلا ريب و لا خلاف فى الإجزاء و أن الترتيب المعتبر إنما هو شرط ذكرى معتبر فى فرض العلم. 


و يدل على ذلكك صحيحه معاويه بن عمار «فى رجل نسى أن يذبح 


بمنى حتى زار البيت فاشترى بمكه ثم ذبحء قال: لا بأس قد أجزأ عنه» )١١‏ فان الظاهر منه أنه أتى بمناسكك يوم النحر من الرمى و 
الحلق و لذا ذهب إلى مكه و زار البيت و طاف به و إنما نسى الذبح فقط فأمر (عليه السلام) بأنه لا بأس بذلكك و يجزئه ذلككء 


و إنما عليه الذبح خاصه و ليس عليه إعاده التقصير. 


ومتحنفه حمدل الوارد» قن النسيات ٠‏ اقح الرفطل يزور السك فل أن بحلق» قلي: الاق ان يكون ناسياء ثم قال: 00 
الله زهي اللفغرية و لددومت) آنا انان برع الخ نال قدت يا رسول الله إنى حلقت قبل أن أذبح؛ و قال بعضهم : حلقت 


قبل أن أرص) فلم شركوا ينا كان يدق أن يؤخروه إِلَا قدّموه» فقال: لا حرج) .07١‏ 


و نحوها صحيحه محمد بن حمران 0" و لكن فيها «و قال بعضهم: ذبحت قبل أن أحلق» 


)١(‏ الوسائل /١82 :١5‏ أبواب الذبح ب 8ح ه. 
(1) الوسائل /١828 :١5‏ أبواب الذبح ب 98ح ع. 
(*) الوسائل /5١0 :١5‏ أبواب الحلق ب 7 ح ”؟. 
موسوعه الإمام الخوئى» ج 279 ص: 7717 


كما فى الوسائل أو «ذبحت قبل أن يحلقوا» كما فى التهذيب القديم و إلا فى التهذيب الجديد كما فى الوسائل .)١١‏ 


ولاريب أن ذكر هذا من غلط النشاخ و اشتباههم, لأن وقوع الذبح قبل الحلق صحيح و واقع فى محله فلا حاجه إلى السؤال و 
أنه لا حرج فى ذلككء و الثابت فى الروايه إنما هو حلقت قبل أن أذبح. 


و أمَا الجاهل: فحكمه كالناسىء فإنه و إن لم يصرح به فى النصوص و لكن المراد بالنسيان المذكور 


فى النصوص هو الأعم منه و من الجهل المصطلح, لأن فرض النسيان فى أناس و طوائف من المسلمين قد لا يتحقق و لا يتفق فى 
الخارجء فان النسيان قليل الاتفاق» بخلاف الجهل فإنه كثيراً ما هو واقع فى الخارجء فإن عامه الناس لا يعلمون الأحكام الشرعيه. 
فاراده المعنى المصطلح من النسيان بعيده جدّاً بل المراد به الأعم منه و من الجهل فإنه الفرد الغالب. 


و أمرا العالم المتعمد: فالمعروف بينهم الإجزاء أيضاًء بل ادعى عليه الإجماع؛ و ذكروا أن وجوب الترتيب واجب تكليفى محض 
فنا فى لبج وفساده فلو قدّم أو أَخَر بعض على عض غالبا عايدا لا إعاده علية»ةو أحرات:و لما دكن عاصنا 
فيكون الوجوب المزبور وجوباً مستقلا تعبدياً لا شرطياً. 


و ناقش فى ذلكك السيد فى المداركك بأنه كيف يمكن القول بالصحه و الإجزاء. مع أن ظاهر الروايات كون الوجوب وجوباً 
رطا «') و تبعه صاحب الحدائق (3). 


0 
و استدل للمشهور بروايات منها: خبر البزنطى الوارد فى أن طوائفا من المسلمين أتوا النبى (صلى الله عليه و آله و سلم) و قد 
قدّموا و أخَروا مناسكك يوم النحرء فقال (صلَى الله عليه و آله و سلم): لا حرج ولا حرج 50" و لم يذكر فيه النسيان» و مقتضى 


3٠١ /5ع٠‎ :2 التهذيب‎ )١( 

(؟) المداركك 8 .٠١١‏ 

() الحدائق 177: عع3. 

(؟) الوسائل /١828 :١5‏ أبواب الذبح ب 98ح ع. 
موسوعه الإمام الخوئى» ج 219 ص: 77" 


إطلاقه هو الحكم بالإجزاء حتى فى صوره العمد. و قد حمله الشيخ على النسيان بقرينه صحيحه جميل المتقدمه الوارده فى مورد 
النسيان )١١‏ و ما صنعه الشيخ هو الصحيح, لأن فرض التعمد بتركك الوظيفه فى طوائف من 


المسلمين بعيد جدّأء و القول بإطلاقه بعيد جدّاً أيضاً لأن ظاهر صحيح جميل أن النسيان له دخل فى الحكم بالإجزاء. هذا مضافاً 
إلى أن الخبر ضعيف بسهل بن زياد. 


و استدلُوا أيضاً بصحيح ابن سنان «عن رجل حلق رأسه قبل أن يضحىء قال: لا بأس و ليس عليه شىء و لا يعودنٌ) .07١‏ 


و لكنه غير ظاهر فى العالم المتعمد» إذ كيف لم يكن عليه شى ء مع أنه آثم و عصى و لا أقل أن عليه التوبه» فالظاهر أن مورده 
الناسى أو الجاهل فإنه ممن ليس عليه شى ء» بل لعل قوله: «و لا يعودن» ظاهر فى أنه لا يجوز له اختيار خلا.ف الترتيب و 
الإخلال به عمداً و إنما الجاهل يجوز له ذلكك. 


مضافاً إلى أنه لو تنزلنا عن ذلكك فدلالته بالإطلاق و نرفع اليد عنه بالروايات الداله على لزوم الترتيب كصحيحه سعيد الأعرج 
الداله على الترتيب فى حال العلم و العمد «فان لم يكن عليهن ذبح فليأخذن من شعورهنٌ و يقصّرن من أظفارهنٌ) 9" فإنه 


و بعباره أوضح لو كنا نحن و تلكك الروايات الداله على الترتيب كصحيحه سعيد الأعرج لكان مقتضاها لزوم الترتيب مطلقاً حتى 
فى صوره الجهلء لكن خرجنا عن إطلاقها فى صوره الجهلء فتختص أدلّه الترتيب بالعالم العامد, فتنقلب النسبه بينها و بين 
صحيحه ابن سنان إلى العموم و الخصوص المطلق فنقيد إطلاق الصحيح بأدله الترتيب. 


و من هذا البيان يظهر الجواب عن موثقه عمار الساباطى «عن رجل حلق قبل أن 


(1) الوسائل :١5‏ 188/ أبواب الذبح ب 8"اح .٠١‏ 
(*) الوسائل :١١‏ 7ه/ أبواب رمى جمره العقبه ب ١ح .١‏ 


موسوعه الإمام 


الخوئى» ج أخرة ص: ع 
[مسأله “.© لا بحجوزر الحلق للنساء ] 


مسأله 60: لا يجوز الحلق للنساء بل يتعين عليهن التقصير .)١(‏ 


يذبح» قال: يذبح و يعيد الموسى» الحديث .)١١‏ 


و أمَا السند فالمذكور فى هذا الباب فى الوسائل عمر بن سعيد عن مصدق بن صدتقه و لكن الصحيح هو عمرو بالواو لا عمر 
بقرينه كثره روايات عمرو عن مصدق بن صدقه لعلها تبلغ حوالى ثلاثمائه روايه» وفى التهذيب رواها عن عمرو «» بل فى 
الوسائل رواها فى موردين آخرين عن عمرو «”" فالغلط من النشاخ لا من الوسائل. 


و أمّرا الدلاله فيجرى فيها ما يجرى فى دلاله صحيحه ابن سنانء من أن دلالتها بالإطلاق» فيقيد بما دل على الترتيب فى العالم 
المتعمد. و كيف كان إن تم إجماع فى المقام فهو و إِنَا فلا بد من القول بالوجوب الشرطى. 


)١(‏ لا-ريب فى أنه ليس على النساء حلق لا تعييناً و لا تخييراء بل المتعين عليها التقصير مطلقاً سواء كانت صروره أم لا لدت 
شعرها أم لاء بل لو حلقت عليها كفاره إزاله الشعر. 


و يدل على ذلكك أوَلًا: السيره القطعيه و لم يعهد الحلق لهِنّ أبداً. 
فإن ظاهر الأمر بالتقصير هو التعيبن و عدم إجزاء الحلق عن التقصير. 


1 
وذكر صاحب الوسائل روايه عن الشيخ بإسناده عن الحلبى عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال: «ليس على النساء حلق و يجزيهنٌ 


.)0١ التقصير)‎ 


.,8 أبواب الذبح ب 9ح‎ /188 :١5 الوسائل‎ )١( 
.1 77: التهذيب 2: هاع/‎ )1( 
.8 الوسائل ؟١: 178/ أبواب الحلق ب ١١ح 7 وص ؟١١١/ ب لاح‎ )( 


(©) فى الصفحه السابقه. 


لل 


الوسائل :١5‏ /771/ أبواب الحلق ب /ح ". 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج أخرة ص: عرض 
[مسأله :*٠‏ يتخير الرجل بين الحلق و التقصير و الحلق أفضل] 


مسأله 605: يتخير الرجل بين الحلق و التقصير و الحلق أفضلء و من لبد شعر رأسه بالصمغ أو العسل أو نحوهما لدفع القمل» أو 
عقضى شير رأسه و عقده يعد سبعه ولق فالأحومل له ايان الحلق بل وسوية عو الأظلين و عم كان عترورة المغوط له أيضا 
اخمان الحلق. و إن كان تخييره ببق الخلق و التقضير لا يكلو مق قو (0). 


و كذا رواها صاحب الجواهر )١١‏ و هكذا رواها فى الحدائق عن الكافى «'» و الوافى لم يذكر هذه الروايه فى أبواب الحلق. و 
ذكر المعلّق على الوسائل أن الروايه لم نجدها و ما ذكره المعلّق هو الصحيح, لعدم وجود هذه الروايه بهذا المتن فى التهذيب و 
الكافى. 


نعم» روى الشيخ روايه أخرى بسند صحيح عن الحلبى قال: «ليس على النساء حلق و عليهن التقصير» الحديث 0370. 
و على كل حال فلا إشكال فى عدم جواز الحلق لهنّ و المتعين فى حقهن التقصير. 
)١(‏ قد عرفت حال النساءء و أما الرجال فهو على ثلاثه أقسام: ١‏ الملتد و المعقوص. ١‏ الصروره. ”غير القسمين. 


أما القبرع الشالث:.فلا- ريب و لا خلا-ف فى تخييره بين الحلق و التقصير و إن كان الحلق له أفضلء للروايات الحاكيه عن أن 
رسول الله (صلّى الله عليه و آله و سلم) استغفر للمحلقين ثلاث مرات و للمقصرين مره) «6. 


يدل على التخبير له مضانا إلى تسالم الفقهاء و عدم خلافهم فى ذلكك إطلاق الآيه المباركه الََدُحُلَنَّ الْمَمِجِدَ العام إِنْ 
الله 1 مِنِينَ مَُلقِينَ رُؤْسَكُمْ وَ مُقَصّرِينَ؛ «0. و عدّه من النصوص منها: صحيحه معاويه بن عمار 


«و إن كان قد حج فان شاء قصر 


)١(‏ الجواهر 19: ع"؟. 


(؟) الحدائق :١1/‏ 778. 

(*) الوسائل :١١‏ 91/ أبواب أقسام الحج ب ١7ح‏ ”# التهذيب 0: 789٠‏ ع8؟1. 
(ع) الوسائل :١5‏ 777/ أبواب الحلق ب ". 

(5) الفتح 68: 377. 
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و إن شاء حلق) .)١١‏ 


وفى صحيحه أخرى له «إذا أحرمت فعقصت شعر رأسكك أو لتّدته فقد وجب عليك الحلق و ليس لكك التقصير و إن أنت لم 
تفعل فمخير لكك التقصير و الحلق» »5١‏ و غيرهما من الروايات. 


و أمَا القسم الأوّل: و هو الملبد و المعقوص شعره فالمشهور أنه مخير بينهما أيضا و اختاره المحقق فى الشرائع 07. 


و لكن لا مقتضى للقول بالجواز و التخيير بعد تظافر النصوص. فإن الآيه الكريمه و إن كانت مطلقه و لكن لا بد من رفع اليد عن 
إطلاقها للنصوص الداله على لزوم الحلق و تعيبنه عليه كالصحيحه المتقدمه, و لا معارض لهذه الروايات» فلا مناص إلا من 
التقيبد و الأخذ بما فى الروايات؛ بل لم يرد التخيير له فى روايه واحده. فلو قصر قبل الحلق عليه كفاره إزاله الشعر. 


و أمّرا القسم الثانى: و هو الصروره ففيه خلاف, فالمشهور ذهبوا أيضاً إلى التخبير له؛ و لكن يتأكد الاستحباب فى حقه. و قال 
الشيخ فى المبسوط 0" و ابن حمزه فى الوسيله «8) أنه يتعين عليه الحلق كالملبئد و المعقوص. 


ولاريب أن إطلاق الآيه الشريفه يقتضى التخبير» و القول بلزوم الحلق يحتاج إلى دليل آخرء فكلامنا يقع فى مقامين. 


الأؤل: فى أن الروايات فى نفسها هل تدل على وجوب الحلق أم لا. 


الثانى: بعد الفراغ عن دلاله الروايات على الوجوب هل يتعين العمل بها أو تحمل على 


الاستحباب لقرينه اخرىء و بعباره اخرى: يقع الكلام تاره فى وجود المقتضى 


.١ أبواب الحلق ب لاح‎ /57١ :١5 الوسائل‎ )١( 
.8 أبواب الحلق ب /اح‎ /57 :١5 الوسائل‎ )1( 
.07 :١ الشرائع‎ )7( 

(6)المسوعك اع 


(0) الوسيله: 182. 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج أخرة ص: فض 


للوجوب, و أخرى فى وجود المانع. 


ما المقام الأوّل: فقد استدل على الوجوب بصحيحه معاويه بن عمار المتقدمه 0١١‏ «قال: ينبغى للصروره أن يحلق, و إن كان قد 
حج فان شاء قصّر و إن شاء حلق» فان كلمه «ينبغى» فى نفسها لا تدل على الوجوب و لكن مقابلتها لقوله: «و إن كان قد حج فان 
شاء قصّر و إن شاء حلق» تقتضى الوجوب. و إِلَما فلا معنى للمقابله و التفصيل فيظهر من الجمله الثانيه أن التخيير غير ثابت 
للسزووةنو :الانقلة مع لقان لوو أعااهما بو عقن عل الاتسهات ففية: لأذاعير الضوؤرة أيها شفع له الخلق: 


و هذا الوجه فى نفسه جميل إِلَا أن ذيل الصحيحه يوجب رفع اليد عن ظهور كلمه «ينبغى» فى الوجوبء لقوله فى ذيل الصحيحه 
«فإذا لبد شعره أو عقصه فان عليه الحلق» فيعلم من ذلكك أن غيره لا يجب عليه الحلق و لا يتعين عليه و إنما الذى يتعتّن عليه 
الحلق هو المل.د خاصه. و إِلَا لو كان الحلق متعيناً على الصروره أيضاً فلا معنى لهذا التقسيم و التفصيل المذكور فى الروايه. 
فيحمل «ينبغى» الوارد فى الصروره على شده الاستحباب و تأكده. 


فالمتحصل من الروايه: أن الصروره يتأكد له استحباب الحلق و أمّا غيره فلا تأكد فيه و إن كان الحلق أفضلء و أما الملبد فيتعين 
عليه الحلق. 


و يؤكد ما ذكرنا صحيحه أخرى لمعاويه بن عمار 


"١‏ حيث دلت على أن المائد يتعتّن عليه الحلق» و أمّا غيره فمخبر بين التقصير و الحلق؛ و إطلاقه يشمل الصروره. 
: 


قال: «يجب الحلق على ثلاثه نفر: رجل لبد و رجل حج بدواً لم يحج قبلها. و رجل عقص رأسه» «7. و لكن السند مخدوش 


() فى ص مضه 


(0) تقدمت فى ص مضرة 
فو الوسائل ع1 1717”/ ابواب الحلق ب لاح 1 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج أخرة ص: ضر 


بأبى سعد كما فى التهذيب )١١‏ فإنه مجهول: و بأبى سعيد كما فى الوسائل و الوافى ١‏ لتردّده بين الثقه و غيره» لأنه مشتركك 
الكتب الأربعه إلا فى هذا الموضع. 


و منها: موثقه عمار الساباطى «عن رجل برأسه قروح لا يقدر على الحلق» قال: إن كان قد حج قبلها فليجز شعره؛ و إن كان لم 
بحج فلا بد له من الحلق» الحديث 7”9. 


و الجواب: أن مضمونها مما لا يمكن الاللتزام به و لم يفت أحد بذلكء لأن مفروض السؤال أن الحلق مما لا يقدر عليه ولا 
يتمكن منه ولا أقل أن تكون فيه مشقه شديده لفرض وجود القروح فى رأسه؛ فكيف يجب عليه الحلق» و لو قلنا بوجوب الحلق 
فإنما نقول به فى فرض الإمكان و عدم الحرج لافى صوره المشقه و الحرج الشديد. على أن الحلق فى مفروض السؤال مستلزم 
لخروج الدم فكيف يأمره بالحلق المستلزم 


للادماء. 
و منها: خبر بكر بن خالد «ليس للصروره أن يقصًر و عليه أن يحلق» «؟» و لكنه ضعيف السند ببكر بن خالد فإنه مجهول الحال. 


و منها: خبر أبى بصير «على الصروره أن يحلق رأسه ولا يقضرء إنما التقصير لمن قد حج حبّجه الإسلام» «0) و هو ضعيف أيضاً 
بعلى البطائنى الواقع فى السند. مضافاً إلى أن الدلاله مخدوشه. لأن الحلق لو قيل بوجوبه فإنما يجب على الصروره. أى فى أوّل 
حج أتى به سواء كان حج الإسلام أم لاء ولا يجب فى الحج الثانى و إن كان حج الإسلام» فكون الحج حج الإسلام غير دخيل 
فى الحلق و التقصير. 


.١779 التهذيب 5: هاع/‎ )١( 

.18١89 /17١١ :١ (؟) الوافى‎ 

(*) الوسائل 15: 577/ أبواب الحلق ب /اح 6. 
() الوسائل :١5‏ 57/ أبواب الحلق ب لاح .٠١‏ 
(0) الوسائل :١5‏ 577/ أبواب الحلق ب /اح ه. 
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و منها: روايه سايمان بن مهران ٠كيف‏ صار الحلق على الصروره واجباً دون من قد حج؟ قال: ليصير بذلكك موسماً بسمه الآمنين» 


35 5 5 03 اي موادي إن 5 إن . لا ات و 3 له 
ألا تسمع قول الله عرّ و جل الَتَدْخَلََ الْمَثِجِدَ الْحَلامَ إِنْ شاء الله آمِنِينَ مُحَلقِينَ رُوْسَكَمْ وَ مُفَصَرِينَ) 0١١‏ فان المفروض عندهم 
كان وجوب الحج و إنما يسأل عن العله لذلك. و فيه: ضعف السند بعده من المجاهيل الواقعين فى السند. 


فالمقتضى لوجوب الحلق قاصرء لما عرفت من أن النصوص بين ما هى ضعيفه السند و ضعيفه الدلاله. مضافا إلى أن التعليل 
دك لكلف نف الآنه همالا شهنهفان التقصين مد كون قن الآنه أنكيا. 


و على تقدير التنزل و تسليم تماميه المقتضى "١‏ و الالتزام بعدم قصور الأدلّه عن الوجوب فالمانع و 


القرينه الخارجيه موجوده على عدم الوجوب. فلا بدّ.من رفع اليد عن الأدلّه المقتضيه. و المانع هو قوله تعالى ١‏ «لَقَدْ صَ دَقَ الله 

رشو از الع ذلك السرجد الام إن هله بين معلقين روسكم و ضري . 0 فان الله تعالى وعد المسلمين 
بأنهم يدعلون المسجد الحرام خال كونهم محلقين و مقشرين أى تدخلوخ المسجد الحرام و نكم بين محلق و مقشرء و هذا لا 
ينطبق إِلَا على دخولهم المسجد الحرام بعد الفراغ من أعمال و مناسكك منى؛ و أمّا فى دخولهم الأول إلى المسجد الحرام لأداء 
عمره التمبّع أو العمره ه المفرده أو لحج القران و الإفراد فلم يكونوا محلقين و لا مقضّرين حين الدخولء و الظاهر من الآيه الكريمه 
أنهم ندخلوة خال كوته مسلقين و متشرينق: افقولة شعالن محلقيق مقشرين بال للدخول» و هذا يتطق على إتيان. أعمال الح 
و مناسكك منىء فالآيه الشريفه وارده مورد الحج. 


1 
إذا عرفت ذلكك فلا ريب فى أن حج المسلمين الذين حيّجوا مع النبى (صلى الله عليه 


.١15 70؟/ أبواب الحلق ب /اح‎ :١5 الوسائل‎ )١( 
من هنا شرع فى المقام الثانى.‎ )1( 
.3177 :68 الفتح‎ )©( 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج أخرة ص: كرون 
[مسأله 4+: من أراد الحلق و علم أن الحلاق يجرح رأسه] 


مسأله 600: من أراد الحلق و علم أن الحلاق يجرح رأسه فعليه أن يقضر أوَنًا ثم يحلق .)١(‏ 


لا 
و آله وسلم) فى تلك السنه كان حج صروره إذ لم يحيجوا قبل ذلك و مع ذلكك خخبرهم الله تعالى بين الحلق و التقصيرء أى 


تدخلون المسجد الحرام بعد أعمال الحج و مناسكك منى قد حلق بعضكم رأسه و قصّر بعضكم "١١‏ 


(1) لو علم بخروج الدم عند الحلق لا يجوز له اختيار الحلق» بل لا بدّ له أن يختار 


الشق الآدخر للواجب التخييرى و هو التقصيرء لأسن إخراج الدم محرّم فلا يجوز له الامتشال بالفرد المستلزم للحرام؛ بل عليه أن 
يختار الفرد الذى لم يستلزم الحرام و هو التقصير. 


(1) لا يخفى أن ما ذكره سيّدنا الأستاذ (دام ظله) فى تفسير هذه الآيه الشريفه و بيان المراد منها لم يسبق إليه أحد من المفسّرين 
ولا من الفقهاء فيما نعلم؛ فإنهم ذكروا فى تفاسيرهم ما ينطبق هذه الآآيه الشريفه على العمره المفرده؛ فقد قالوا إن الله تعالى لما 
أرى نبيه (صلَى الله عليه و آله و سلم) فى المنام بالمدينه أن المسلمين دخلوا المسجد الحرام فأخبر بذلكك أصحابه فانصرفوا إلى 
مكه لأداء العمره المفرده فى السنه السادسه من الهجره؛ فلما وصل (صلى اللّه عليه و آله و سلم) هو و أصحابه إلى الحاديبيه التى 
تسمى فى زماننا هذا ب (شميسى) قريب من مكه على طريق المدينه» وقع صلح الحديبيه المعروف فيها فرجع رسول الله (صلَى 
الله عليه و آله) و لم يدخلوا مكه. فقال المنافقون ما حلقنا و لا قضرنا و لا دخلنا المسجد الحرام. 


ل 
و روى أن بعض الأصحاب قال: ما شككت فى الإسلام إلما فى ذلكث الوقتء فجاء إلى النبى (صأى الله عليه و آله) و قال: يا 


رسول الله أ ليس وعدتنا أن ندخل المسجد الحرام محلقين و مقصرين؟ فقال له رسول اللّه (صلّى الله عليه و آله) قلت لكم إنا 
ندخلها العام؟ فقال: لا فقال: (صلَى الله عليه و آله) فإنكم تدخلونها إن شاء الله فأنزل الله هذه الآيه و أخبر سبحانه بأن ما أراه 
النبن (صلى الله عليه و آله) هو الصدق و الحق و ليس بالباطل» فلما كان ذو القعده 


من السنه السابعه للهجره اعتمروا و دخلوا المسجد الحرام كما وعدهم رسول الله (صلى الله عليه و آله) [تفسير التبيان 4: 87*] 
فبناء على ما ذكر المفسرون تكون الآيه أجنبيه عن الاستدلال بها للحلق و التقصير الواردين فى الحجء و لكن ما ذكره الأستاذ 
(أطال الله بقاءه) وجيه و قد سبقه المحقق الأردبيلى فى آيات الأحكام [زبده البيان فى أحكام القرآن: 584]. 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج أخرة ص: فور 
[مسأله :6٠8‏ الخنثى المشكل يجب عليه التقصير إذا لم يكن ملبدا] 


مسأله 508: الخنثى المشكل يجب عليه التقصير إذا لم يكن ملبداً أو معقوصاً و إِلّا جمع بين التقصير و الحلق و يقدّم التقصير على 
الحلق على الأحوط .)١(‏ 


3 لكف المشكل فل قدي لأنه قازه له يجن غلية الخلق يإى ركون حكرا ينه ورين التقصين لو كان :ربجلا وافعا كما ذا كان 
غير ملبد و غير معقوص و غير الصروره؛ و اخرى: يجب عليه الحلق لو فرضنا كونه رجلًا واقعاً كما إذا كان ملبداً أو معقوصاًء أو 
صروره و قلنا بوجوب الحلق على الصروره. 


أمَا القسم الأوّل: فيجب عليه التقصيرء بيان ذلكك: 


أن الخنثى يعلم إجمالًا بتوجه أحد التكليفين الاللزاميين الشابتين للرجال و النساء فان كل جنس من الرجل و المرأه له أحكام 
إلزاميه خاصه. فإن الرجل لا يجوز له الخروج من المشعر قبل طلوع الشمسء و يحرم عليه ستر رأسه» و يحرم عليه لبس الجورب 
و الخف ولا يجوز له التظليل و نحو ذلكك. و المرأه يجب عليها ستر جميع بدنها عدا الوجه؛ و يتعين عليها التقصير و غير ذلكك 
من الأحكام الإلزاميه» فلا بد له من الجمع بين الحكمين الالزاميين بمقتضى العلم الإجمالى» فحينئذ يتعين عليه التقصير الذى هو 
طرف للعلم الإجمالى, لأنه لو كان امرأه 


حقيقه فالمتعين عليها التقصير و لا يجوز لها الحلق و إن كان رجلًا لم يجب عليه الحلق و يجوز له الاكتفاء بالتقصير و مقتضى 
العلم الإجمالى المذكور لزوم اختيار التقصير و عدم جواز ارتكاب الحلق؛ فإنه لو حلق خالف العلم الإجمالى المقتضى 
للاحتياط» لاحتمال كونه امرأه فى واقع الأمرء بخلاف ما لو قصّر فقد امتثل على كل تقدير. 


و أمَا القسم الثانى: و هو ما لو وجب عليه الحلق على تقدير كونه رجلا فى نفس الأمرء كما إذا كان ملبداً أو معقوصاً أو صروره 
و قلنا بوجوب الحلق على الصروره فيجب عليه الجمع بين الحلق و التقصير» توضيح ذلك: 


أن العلم الإجمالى بتوجه التكاليف الإلزاميه للرجال و النساء إليه موجود و مقتضاه 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج أخرة ص: زفرض 


هو الجمع بين الحكمين. و له علم إجمالى آخر و هو العلم بحرمه الحلق عليه أو بحرمه التقصيرء لأ-نه لو كان رجلا لم يجز له 
التقصير قبل الحلق, و لو كان امرأه لا يجوز له الحلق قبل التقصيره فالفرد الأول الذى يختاره الخنثى دائر أمره بين المحذورين» 
فاذا اختار الحلق فهو إما محرم أو واجبء و كذا لو اختار التقصير فإنه إما محرم أو واجب فالنتيجه هى التخيير بين الأمرينء لأنه 
من دوران الأنمر بين المحذورينء فيجوز له اختبار أي الفردين بمقتضى .هذا العلم الإجمالى. و لكن إذا اختار أحدهما يكون 
الفرد الثانى غير محرم قطعاًء لأ-نه إذا اختار التقصير فلا حرمه للحلق بعده. لأنه لو كان امرأه فقد قصرت و أتت بوظيفتها ولا 
حرمه للحلق بعده؛ و لو كان رجا فالوظيفه المقرره له هو الوجود الثانى و هو الحلق» و ما صدر منه من التقصير فى أول 


الأمر لا يحل به» بل يوجب عليه كفاره إزاله الشعر» و كذلكك لو قدّم الحلق لا حرمه للتقصير بعده لأنه لو كان رجا فقد حلق و 
أحل به و لا حرمه للتقصير بعده. و لو كان امرأه فالتقصير الصادر بعد الحلق وظيفتها و به يحصل الإحلال فلا حرمه له» ولا أثر 
للحلق الفاذز ممه إلا كوت كقاره إزاله القس عن يدنهار 


و بالجمله: يجب عليه الجمع بين الحكمين الالزاميين بملا-كك العلم الإجمالى الأوّل فإن المفروض أن الوجود الثانى غير محرم 
فلحا و تحوة له كان أى الفرديق فى اقداء الآمر مان كك تدوراق الأمر بن المحدوروة: 


و أمّا الاحتياط بتقديم التقصير على الحلق فالوجه فيه أنه لو كان امرأه فالحلق الأوّل محرّم قطعاًء و لكن لو قدّم التقصير و كان 
رجًا قطعاً فلا قطع بحرمه التقصير عليه» لأن المشهور لا يقولون بوجوب الحلق. 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج أخرة ص: حرفا 
[مسأله /ا٠:‏ إذا حلق المحرم أو قصّر حل له جميع ما حرم عليه] 


مسأله 077: إذا حلق المحرم أو قضّر حل له جميع ما حرم عليه الإحرام ما عدا النساء و الطيب؛ بل الصيد أيضاً على الأحوط )١(‏ 


)١(‏ المعروف و المشهور أن المحرم المتمتع يتحلل بعد الحاق أو التقصير و يحل له كل شى ء من محرمات الإحرام إِلَا النساء و 
الطينة واغن الضدوق و والده (قديل سرة) 00ه التجلل ببالرمي "مق كل شى + إلا الطيب:ؤ التساءعو أما المقرد أو القارن يحل 1 
كل شى ء إِلَّا النساء و كلامنا فعلًا فى المتمتع. 


وتدل على المشهور عده من الروايات: 

ا ش 
منها: صحيحه معاويه بن عمار» عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال: «إذا ذبح الرجل و حلق فقد أحل من كل شىء أحرم منه إلا 
النساء و الطيب» .)3١‏ 


و منها: صحيح الحلبى 


عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال: «سألته عن رجل نسى أن يزور البيت حتى أصبح. فقال: ربما آخرته حتى تذهب أيام 
التشريق» و لكن لا تقربوا النساء و الطيب» «") و غيرهما. 


فما عن الصدوق و والده لا نعرف لهما دليلًا سوى الفقه الرضوى «؟" و قد ذكرنا غير مرّه أن الفقه الرضوى لم يعلم كونه روايه 
فضلًا عن اعتباره و عدمه. 


نعم» فى موثق الحسين بن علوان أنه يحل له كل شى ء بعد رمى جمره العقبه إلا النساء» و فى معتبره يونس بن يعقوب أيضاً أحل 


و الجواب: أن الخبرين مهجوران و لا قائل بهما حتى الصدوقينء فإنهما ذهبا إلى 


"٠ :© الفقيه 7: 27378 و حكى عن والده فى المختلف‎ )١( 

(1) الوسائل :١5‏ 777/ أبواب الحلق ب ١١‏ ح .١‏ 

(*) الوسائل 15: 777/ أبواب الحلق ب ١١‏ ح ع. 

(؟) المستدركك :٠١‏ 19/ أبواب الحلق ب ١١ح‏ 2# فقه الرضا: 772. 
(0) الوسائل :١5‏ 778/ أبواب الحلق ب 1 ح .١17 21١‏ 

مو سوعه الإمام الخوئى» ج أخرة ص: رضفنا 


التحلل بعد الرمى إِلَّا من الطيب و النساءء و أمَا التحلل من الطيب كما فى الخبرين فلم يلتزما به. على أن الخبر الثانى غير ظاهر فى 
كزنه تعمد والفله كان ناسنا بعال حك 


على أنهما معارضان للروايات المشهوره المعروفه الدالّه على عدم التحلّل بعد الرمى فيسقط الخبران عن الحجيه لشذوذهما و 
هجرهما عند الأصحاب. 


بل لو فرضنا التعارض فيتساقط الطرفان فالمرجع إطلاق ما دلّ على حرمه ارتكاب هذه الأمور ما لم يثبت تحليله و ما لم 


يفرغ من أعمال الحج. 
و بالجمله: النساء لا تحلّ له إِنَا بعد طواف النساءء و أمَا الطيب فلا يحل له بالحلق و إنما يحل له بعد طواف الحج. 
و الذى يدل على حرمه الطيب له حتى بعد الحلق و إنما يحل له بعد طواف الحج عدّه من النصوص الوارده فى حج التمتّع. 


منها: صحيح معاويه بن عمار المتقدمه «فإذا زار البيت و طاف و سعى بين الصفا و المروه فقد أحلّ من كل شىء أحرم منه إلا 
النساء» .)١١‏ 


و بإزائه ما يدل على التحلل من الطيب قبل الطواف فى حج التمبّع؛ و لذا ذهب بعضهم إلى الكراهه جمعاً بين الطائفتين» و ما دل 
على التحلل من الطيب أيضاً قبل الطواف إنما هو روايتان. 


1 
الأولى: صحيحه سعيد بن يسار قال: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن | تمتع إذا حلق رأسه قبل أن يزور البيت يطليه 


بالحناء؟ قال: نعم الحناء و الثياب و الطيب وكل شه إلا اناده وفنا عله وني أوتلذتا قال: ومالك آنا اده (عله 
السلام) عنهاء قال: نعم الحتاء و الننات: و[ الطب رو كل ني هلا النساء1 31 


و رواه الشيخ فى التهذيب و الاستبصار و تركك فيهما قوله: «قبل أن يزور البيت» ”8 


.١ ح‎ ١١ الوسائل 15: 777/ أبواب الحلق ب‎ )١( 

(1) الوسائل :١5‏ ©77/ أبواب الحلق ب ١١‏ ح 7. 

(9) التهذيب ذ: ه7/ 7 "الى الاستبصار 7: /781/ .1١71‏ 
موسوعه الإمام الخوئى» ج 79. ص: 770 


و حملها الشيخ على من حلق و زار البيت. و هو بعيد جدّاً لأ-ن السائل يسأل عمّا بعد الحلق و أنه هل يجوز له ارتكاب هذه 
الأمون بعد الحلق» فالخلق متظور و ملحوظ'فن شؤاله لا زياوه اليث. علق أن تسَحه 


الكافى صرحت بأنه إذا حلق قبل أن يزور البيت يجوز له هذه الأمور .)١١‏ 


الثانيه: معتبره يونس مولى على عن أبى أيوب الخزاز قال: «رأيت أبا الحسن (عليه السلام) بعد ما ذبح حلق ثم ضمد رأسه بشكك 
(مسكة 1ن زان لفك وظله تيف او كا ن هما د 


وقد يناقش فى السند بأن فى السند مولى على و هو مجهولء و لكن صرح فى الكافى 30 و الوسائل بيونس مولى على و هو 
على بن ب بقطين» و يونس مولاه ثقه بلا كلام» و له روايات عن أبى أيوب الخزاز. 


و ربّما يناقش فى الدلاله كما فى الجواهر 150 بأن إخبار الراوى بأنه (عليه السلام) كان متمتعاً زعماً منه. فلعلّه كان (عليه السلام) 
و فيه: ما لا يخفى. فإن الراوى إذا كان ثقه يسمع كلامه حتى فى الإخبار عن كونه متمتعاً و نحو ذلكك. 


و الأمولى أن يقال فى مقام الجمع بين الطائفتين المتعارضتين: أن الطائفتين متعارضتان و ليس حمل الإحلال على الكراهه من 
الجمع العرفى, لأن الإحلال و عدمه من المتناقضين و لا يمكن الجمع بينهما إذا كانا فى كلام واحدء و يعد ذلكك من المتنافيين. 
نعم لو اجتمع النهى و الترخيص يمكن حمل النهى على الكراهه. إلا أن الإحلال و عدمه ممالا يمكن الجمع بينهما بل هما من 
المتنافيين» فلا بدّ من رفع اليد عما دل على التحلل لموافقته للتقته و إِلَّا فيتساقطان و المرجع بعد ذلك إطلاق ما دل على حرمه 
استعمال الطيب إلى 


.١ /8١00 :© الكافى‎ )١( 

(1) الوسائل :١5‏ 778/ أبواب الحلق ب ١١‏ ح .٠١‏ 
(9) الكافى ©: 00١ه/‏ ”. 

(ع) الجواهر 19: 707. 

موسوعه الإمام الخوئى» ج 79 ص: 72 


أن يطوف طواف الحج. 


أكا اليل تعد الخلق فتهت 'الرؤا نات المستتقستة الدالذ هلق أنه يتل :له كز يش ]لا الطيتبى الشناي خليه الفبيد 151 لحمة 
أو صيده بنفسه فى خارج الحرم» فالصيد بنفسه يتحلل منه الناسكك بعد الحلق» فإن حرمه الصيد لها جهتان فإنه يحرم للإحرام أو 
للدخول فى الحرم, أمّا الصيد الحرمى فمحرم ما دام فى الحرم حتى بعد طواف النساء و لا ترتبط حرمته بالإحرام؛ و الروايات 
الداله على أنه يحل له كل شى ء إلا الطيب و النساء ناظره إلى الحرمه الناشئه من الإحرام و لا نظر لها إلى ما حرّمه الدخول فى 
الحرم كقلع شجر الحرم و صيد الحرم» فالصيد خارج الحرم لا موجب لحرمته لا من ناحيه الحرم و لا من ناحيه الإحرام فإن 
مقتضى تلكك الروايات جوازه بعد الحلق .)١١‏ 


هذاء و لكن مقتضى بعض النصوص المعتبره بقاء حرمه الصيد الإ-حرامى حتى بعد طواف النساء كصحيحه معاويه بن عمار 
المتقدمه 7 «و إذا طاف طواف النساء فقد أحل من كل شىء أحرم منه إِلَّا الصيد» فان الظاهر بقاء حرمه الصيد الذى حرّمه 
الإحرام و نشأ من الإحرام؛ و من الواضح أن الصيد الحرمى ليس مما حرّمه الإحرام فحمل قوله: إلا الصيد» على الصيد الحرمى 
كما صنعه صاحب الجواهر 0 ليكون الاستثناء من الاستثناء المتقطع بعيد جدَأَ بل الظاهر أن الاستثناء متصلء و المراد بالصيد 
هو الصيد الإحرامى. 


0 
ومما يدل على حرمه الصيد الإدحرامى حتى بعد طواف النساء صحيح آخر لمعاويه ابن عمار قال: «قلت لأبى عبد الله (عليه 


السلام) من نفر فى النفر الأول متى يحل له الصيد؟ قال: إذا زالت الشمس من اليوم الثالث» 050 و معلوم أن المراد به الصيد 


الإحرامى 


000 


سيأتى قريباً إن شاء اللّه تعالى أن المراد بالصيد المذكور فى صحيح معاويه هو الصيد الإحرامى فيكون خبر معاويه موافقاً لجمله 
من الأخبار الدالّه على بقاء حرمه الصيد إلى اليوم الثالث عشر من يوم النفر كما صرح بذلكك فى مسأله 670. 


(0) فى صاع"". 
(") الجواهر :7١‏ 9". 
(©) الوسائل ؟١: /18١‏ أبواب العود إلى منى ب ١١ح‏ 6. 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج رةه ص: وخرفرا 
[مسأله 8»؟: إذا لم يقصّر و لم يحلق نسياناً أو جهلًا منه بالحكم إلى أن خرج من منى] 


مسأله 608: إذا لم يقصّر و لم يحلق نسياناً أو جهلا منه بالحكم إلى أن خرج من منى رجع و قصر أو حلق فيها .)١(‏ 


لأن الصيد الحرمى لم يحدد باليوم الشالث عشر بل هو محرم ما دام كان فى الحرم» و فى صحيحه حماد (إذا أصاب المحرم 
الضيد فليسن له أن يتفر فى التق ر الأول و من تفرفى النفر الأول قليس له أن يسيب الصيد حي يتفز التاس واو هو قول الله عر بو 
زو بي جر ود لاض . د 7 

جل «فَمَنْ تَعبل فِى يَوْمَئْن فلا إِنْم عَليِهِ ... لِمَن اتّقلِا» فقال: اتقى الصيد» ١١‏ فان النفر الثانى للناس هو اليوم الثالث عشر. 

فتحصل: أنه بملاحظه هذه الروايات تبقى حرمه الصيد الإحرامى إلى زوال الشمس من اليوم الثالث عشرء و لكن حيث لا قائل 
بمضمون هذه الروايات» حتى أن صاحب الجواهر قال لم نجد أحداً أفتى بذلك من أصحابناء بل ولا من ذكر كراهته أو 
استحباب تركه أو غير ذلك, فلذا يكون الحكم بالحرمه و عدم التحلل منه إلى الظهر من اليوم الثالث عشر مبنياً على الاحتياط 
كما صرحنا بذلكك فى المسأله 610. 


)١(‏ يقع البحث تاره: فى الناسى» و أخرى: فى الجاهلء و ثالثه: فى العالم العامد. 


ما الناسى: فوظيفته أن يرجع إلى منى و يقصّر أو 


يحلق فيهاء لصحيح الحلبى, قال: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن رجل نسى أن بقضّر من شعره أو يحلقه حتى ارتحل من 
منى؛ قال: يرجع إلى منى حتى يلقى شعره بها حلقاً كان أو تقصيراً 21 و تشير هذه الصحيحه إلى أن إلقاء الشعر لا بد أن يكون 
بمنى» و المراد من إلقاء الشعر حلقه أو قصره هناكك. فإن الإلقاء بمعنى الفصل و النزع» و منه ألقى ثوبه أى نزعه عن جسله. 


و أمَا الجاهل: فلم يذكر إِلَا فى روايه أبى بصير (*) و لكنها ضعيفه بعلى بن أبى حمزه إِلَّا أنه يجرى عليه حكم الناسى للجزم 
بعدم الفرق بين الجهل و النسيان» و لا نحتمل 


." ح١١ أبواب العود إلى منى ب‎ /18١ :١؟ الوسائل‎ )١( 
؟.‎ 2١ الوسائل 1: 718/ أبواب الحلق ب 0 ح‎ )" )0( 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج اخرة ص: لكاروا‎ 


بطلان الحج بذلكك فى مورد الجهل فإنه لا يبطل فى العمد فضًا عن الجهلء و قد عرفت أن المستفاد من صحيح الحلبى وجوب 
إلقاء: اقفر حلفا أو تقصيرا فى متو موردهو:إق كا التسانى لك اعضو نية له +فخفوصيه التسان ملعاة 
و النتيجه: أن حكم الجاهل كالناسى و يؤيده خبر أبى بصير. 


و أمَا المتعمد: فالمستفاد من صحيحه محمد بن مسلم 0١١‏ هو الصححه. لأ-نه يسأل فيها عمن زار البيت قبل أن يحلق و هو عالم 
بعدم جواز ذلك. و الغالب هو الخروج يوم العيد إلى مكه لطواف البيت؛ فأجاب (عليه السلام) بأن عليه دم شاه و يعلم من 
ذلك 


أن حيجه صحيح و إنما عليه دم شاه. و أما بالنسبه إلى الحلق فوظيفته الإتيان به إذ لا موجب لسقوطه و الواجب على ما هو عليه و 
بأس بالحج و يبقى عليه التقصير على ما هو وظيفته. 


خصوص العالم العامد على ما سيأتى يجب عليه إعاده الطوافء و أما الناسى و الجاهل فلاء فالحكم بالرجوع إلى منى للحلق أو 
التقصير فيها مشتركك بين جميع الحالات الثلاثه من النسيان و الجهل و العمد. 


)١(‏ هذه المسأله تنحل إلى حكمين: 


أعدهية الدزذا لىع عوجوم لح شي البجاى تا اق :فى كلديو ارا بش قن العان ةزو يدل طلنه مجني وسو 
«فى رجل نسى أن يحلق أو يقضر حتى 


.١ أبواب الحلق ب 7ح‎ /5١8 :١5 الوسائل‎ )١( 

(1) الوسائل 15: /5١7‏ أبواب الحلق ب 8ح .١‏ 

مو سوعه الإمام الخوئى» ج رةه ص: اخرذرا 

[مسأله :٠9‏ إذا لم يقصّر و لم يحلق نسياناً أو جهلنًا فذكره] 

مسأله 609: إذا لم يقر و لم يحلق نسياناً أو جهلًا فذكره أو علم به بعد الفراغ من أعمال الحج و تداركه لم تجب عليه إعاده 


الطواف على الأظهرء و إن كانت الإعاده أحوطء بل الأحوط إعاده السعى أيضاً و لا يتركك الاحتياط بإعاده الطواف مع الإمكان 
فيما إذا كان تذكره أو علمه بالحكم قبل خروجه من مكه .)١(‏ 


نفر» قال: يحلق إذا ذكر فى الطريق أو أين كان .)١١‏ 


و الظاهر أن المراد بالنفر بقرينه قوله: 


إلى بلده» و هو و إن كان مطلقاً من حيث التمكن من العود إلى منى و عدمه و لكنه يتقيد بما إذا لم يتمكن من العود إلى منى 
و أمرا مع التمكن من العود فليس له الحلق إِلَّا فى منى كما فى صحيح الحلبى المتقدم 07١‏ فيحمل خبر مسمع على ما إذا لم 
يتمكن من الرجوع إلى منى جمعا بينه و بين صحيح الحلبى. 


ثانيهما: إرسال الشعر إلى منى» و يدل عليه صحيح حفص البخترى «فى الرجل يحلق رأسه بمكه. قال: يرد الشعر إلى منى» 80 و 
نحوه صحيح معاويه بن عمار لقوله: «من أخرجه فعليه أن يردّه) (6". 


)١(‏ لو طاف أو سعى قبل التقصير أو الحلق فقد يكون عالماً عامداً و مع ذلكك يأتى بهما قبل الحلق فحينئذ لا شكك فى فساد 
الطواف و السعىء لعدم إتيان المأمور به على وجهه و عدم مراعاه الترتيب المأخوذ فى ذلك فبحسب القاعده الأوليه يحكم 
بالبطلان للإخلال بالشرط و هو الترتيب عمداً. 


ويدل على ذلكك أيضاً: صحيح على بن يقطين المتقدم الآمر بالإعاده و أنه إذا قصر 


)١(‏ الوسائل /5١19 :١5‏ أبواب الحلق ب 0 ح ع. 
(0) فى ص /0". 

(") الوسائل /7١9 :١6‏ أبواب الحلق ب 8 ح 2١‏ 0. 
(؟) الوسائل /1١9 :١6‏ أبواب الحلق ب 8 ح 2١‏ 8. 
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قبل الطواف يقصّر و يطوف بالحج .)١١‏ 


و بالجمله لا ينبغى الريب فى لزوم إعاده الطواف و السعى إذا كان عالماً عامداً و عليه الجبر بشاه كما فى صحيح 


ابن مسلم .)5١‏ 


و أمّا إذا كان ناسياً أو جاهلًا فطاف ثم علم أو تذكر بلزوم الترتيب» ففى هذه الصوره ذهب المشهور إلى إعاده الطواف أيضاً 
لأجل الإخلالل بالترتيب و فقدان الشرط فيكون الطواف واقعاً فى غير محله و يجب عليه الإتيان به فى محله. مضافاً إلى إطلاق 
صحيح على بن يقطين المتقدم. لعدم تقييده بصوره العمد. بل ادعى عليه الإجماع و عدم الخلاف. 


أقول: إن تم الإجماع فهوء و إن لم يتم كما هو كذلكك جزماًء لأن هذه الاتكينا عات لبتي عليه قلعا فالظاهر عدم لزوم الإعاده 
بالنسبه إلى خصوص الجاهل و الناسى و ذلك لصحيح جميل و محمد بن حمران المتقدمين 3 فإنهما صريحان فى تقديم 
الطواف على الحلق نسياناً فحكم (عليه السلام) بعدم البأسء و قد عرفت أن الجاهل كالناسى من هذه الجهه؛ و قوله (عليه 
السلام): «لا ينبغى له إلا أن يكون ناسياء صريح_فى الجواز و الاجتزاء فى صوره النسيانء فان قوله «إلا أن يكون ناسيا» استثناء من 
قوله «لا ينبغى» كما أن قول رسول الله (صلَى الله عليه و آله) «لا حرج» يدل على الصحه و أنه غير باطل» و نسبه الصحيحين إلى 
صحيحه على بن يقطين نسبه العام و الخاص لإطلاق خبر ابن يقطين و لم يذكر فيه الجهل و النسيان بل هو مطلق من جهتهما 
فيقيد بغير الناسى و الجاهل بالصحيحين. 


و النتيجه: أن الترتيب شرط ذكرى لا على نحو الإطلاءق نظير شرطيه أو جزئيه بعض أجزاء الصلاه و شرائطها فى حال الذكر 
خاصه ببركه حديث لا تعاد» و لكن 


)١(‏ الوسائل 77:15 /7١‏ أبواب الحلق ب 5 ح ١‏ و تقدم فى ص 708 أيضاً. 


(؟) الوسائل /1١0 :١5‏ أبواب الحلق 


ب 7ح .١‏ 

هر ا 

مو سوعه الإمام الخوئى» ج أخرة ص: إفرضس 
[طواف الحج و صلاته و الشعى] 


اشاره 


طواف الحج و صلاته و التدعى الواجب السابع و الثامن و التاسع من واجبات الحج: الطواف و صلاته و الترعى و كيفتتها و 
شرائطها هى نفس الكيفيه و الشرائط التى ذكرناها فى طواف العمره و صلاته و سعيها .)١(‏ 


حيث إن المشهور ذفبوا إلى وجوب الإغاده بل فى الجواهر 19 قال: لا أجد فيه خلافاً و .حكاة غن المدارك «07 و غيرة أيضاء 
فالاحتياط بالإعاده فى محله, و يتأكد الاحتياط ما دام كونه باقياً فى مكه قبل خروجه منها. 


)١(‏ لأنّ الطواف حقيقه واحده فى جميع الموارد» فالأحكام و الشرائط المذكوره لطواف عمره التمبّع و سعيها جاريه فى طواف 
الحج و سعيه أيضاء و تستفاد الوحده من الروايات الدالّه على أن حج التمنّع فيه ثلاثه أطواف, و أن حج الافراد أو القرآن فيه 
طوافان» و العمره المفرده فيها طوافان فان المتفاهم من ذلكك أن الطواف حقيقه واحده فى جميع الموارد و إنما يختلف بعضها 
عد عقن بالقدده فى عورد بحب اكنا ىفن مورة م كلأتمى كذلكه عفاد الوحده من الوواناك الوازدهاقى كيه الطواق 
و بيان أحكام الشكوك. فان ذلكك لا يختص بطواف دون طواف. 


مضافاً إلى أنه قد صرح فى صحيحه معاويه بن عمار بالوحده و الاتحاد, لأنه (عليه السلام) يبين له طواف الزياره و الحج فقال له 
فى حديث: ١ثم‏ طف بالبيت سبعه أشواط كما وصفت لكك يوم قدمت مكه إلى أن قال ثم اخرج إلى الصفا فاصعد عليه و اصنع 
كما صنعت يوم دخلت مكه) 0 فان ذلكك صريح فى أن طواف الحج و سعيه بعينه مثل طواف العمره و 


.58١ :19 الجواهر‎ )١( 


(؟) المداركك 6 "4. 

() الوسائل :١5‏ 58؟/ أبواب زياره البيت ب عح .١‏ 
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[مسأله :21٠١‏ بجب تأخير الطواف عن الحلق أو التقصير فى حج التمنّع] 


مسأله :٠١‏ يجب تأخير الطواف عن الحلق أو التقصير فى حج التمبّع» فلو قدّمه عالماً عامداً وجبت إعادته بعد الحلق أو التقصير 
والزمفه كفاره شاه (4): 


[مسأله :61١‏ الأحوط عدم تأخير طواف الحج عن اليوم الحادى عشر] 


مسأله ١‏ الأحوط عدم تأخير طواف الحج عن اليوم الحادى عشر و إن كان جواز تأخيره إلى ما بعد أيام التشريق بل إلى آخر 
ذى الحيجه لا يخلو من قوّه (؟). 


)١1(‏ تقدّم قريباً أنه لو قدّم الطواف على الحلق أو التقصير جهنًا أو نسياناً لا إعاده عليه لصحيح جميل و محمد بن حمران )١١‏ و 
أمَا إذا كان عالماً عامداً يحكم ببطلان الطواف. و اللازم إعادته بعد الحلق للقاعده؛ إذ لم يأت بالمأمور به على وجهه فلا موجب 
للاجزاء» و لصحيح على بن يقطين 3١‏ نعم عليه كفاره شاه كما فى صحيح محمد ابن مسلم «*" ففى الحقيقه يكون التقدم من 
جبله التروكه الى يلرمه شاه || خالف: 


(؟) الكلام فى الحاج المتمتع» فان الحاج إذا قضى مناسكه بمنى من الرمى و الذبح و الحلق و التقصير وجب عليه الرجوع إلى 
مكه لطواف الحج و صلاته و السعى, فوقع الخلاف فى أنه متى يجب عليه الرجوع لإتيان الطواف و السعى؟ 


فعن المشهور عدم جواز تأخير ذلكك عن اليوم الحادى عشر. و ذهب جماعه إلى جواز التأخير إلى آخر أيام التشريق أى إلى 
الثفر الثائى وهو اليو النالث عشر كما سب إلى المحقق (عليه الرتحمه) 2. 


وعن جماعه آخرين منهم ابن إدريس «06) و العلاة فى المختلف «# و السيد فى المداركك 7) 


3 السقدسن ف يا 

(1) الوسائل 15: /5١7‏ أبواب الحلق ب *ح .١‏ 
(*) الوسائل /5١0 :١5‏ أبواب الحلق ب 7 ح .١‏ 
(6) الشرائع :١‏ /181. 


:١ السرائر‎ )0( 


6١ 
5:9 :© المختلف‎ )©( 
.١١١ 68 المداركك‎ )»0( 
"617 موسوعه الإمام الخوئى؛ ج 74 ص:‎ 


جواز تأخيره طول ذى الحجه و إن كان التقديم و المضى إلى مكه يوم النحر أفضلء و لو أخره عن ذى الحجه فسد طوافه و 
حيجه لقوله تعالى «الْحححٌ أَشْهُرْ مَعلُوَاتٌ) 01١‏ و ذو الحجه من أشهر الحج فيجب إيقاع أفعاله فيه هذا بحسب الأقوال. 


و أمّا بحسب الروايات الوارده فى المقام فهى على أقسام: 


النيت قال: يوم النحر) 9 


و منها: ما دل على جواز تأخيره إلى ليله الحادى عشر كما فى صحيح منصور بن حازم «لا يبيت المتمتع يوم النحر بمنى حتى 
يزور البيت» 2 و كصحيحه عمران الحلبى (©). 


أو من الغد و لا يؤخر) .)8١‏ 


وفى صحيحه أخرى لمعاويه بن عمار «فى زياره البيت يوم النحر قال: زره فان شغلت فلا يضرّكك أن تزور البيت من الغد و لا 
تؤخر أن تزور من يومكك فإنه يكره للمتمتع أن يؤخر» 20 و المراد بالكراهه هو معناها اللغوى و هو النفره و المبغوضيه. و قد 
استعملت فى كثير من الروايات و الآيات فى المعنى اللغوى الذى يجتمع مع الحرمه الشرعيه. 


و فى قبال هذه الروايات صحيحتان دلّتا صريحاً على جواز التأخير إلى اليوم الثالث عشر و هو يوم النفر الثانى كما فى صحيحه 
عبد الله بن سنان «لا بأس أن تؤخر زياره البيت إلى يوم النفر إنما يستحب تعجيل ذلكك 


مخافه الأحداث و المعاريض» 27 و فى 


.191/ :7 البقره‎ )١( 

(0) الوسائل :١16‏ 75/ أبواب زياره الببت ب ١ح‏ 2. 
(*) الوسائل :١5‏ 70/ أبواب زياره البيت ب ١ح‏ ع. 
(6) الوسائل :١5‏ 760/ أبواب زياره البيت ب ١ح‏ “. 
(0) الوسائل :١16‏ 8؟7/ أبواب زياره الببت ب ١ح‏ 6 
(*) الوسائل :١16‏ 757/ أبواب زياره الببت ب ١ح .١‏ 
(0) الوسائل :١16‏ 8؟7/ أبواب زياره الببت ب ١ح‏ 4. 
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صحيحه إسحاق بن عمار «عن زياره البيت تؤخر إلى يوم الثالث» قال: تعجيلها أحب إليّ (ليس به بأس إن أخبره) .)1١‏ فتكون 
هاتان الروايتان قرينه على أن الأمر الواقع فى تلك الروايات للاستحباب كما صرح بذلكك فى صحيحه عبد الله بن سنان» فما 


ذهب إليه المشهور لا يمكن مساعدته. 


و أمَا التأخير إلى طول ذى الحجه فقد استشكل فيه غير واحد من الأعلام منهم صاحب الحدائق بدعوى أن غايه ما يستفاد من 


الروايات جواز التأخير إلى آخر أيام التشريق و أمّا التأخير إلى آخر شهر ذى الحجه فلا .7١‏ 


و لكن الظاهر جواز التأخير إلى آخر ذى الحجه. لصحيح الحلبى «١عن‏ ولخل تن أن يزور البيت حتى أصبح؟ قال: لا بأس أنا 
ربما آخرته حتى تذهب أيام التشريق و لكن لا تقرب النساء و الطيب» .7١‏ 


و صحيح هشام بن سالم «لا بأس إن أخرت زياره البيت إلى أن يذهب أيام التشريق إِلَا أنكك لا تقرب النساء و لا الطيب» (©» 
فإنهما و إن لم يصرحا بحج التمبّع؛ و لكن ذيلهما شاهد على أن موردهما حج التمبّع» و ذلكك لتحريم الطيب قبل الطواف» و من 


و أمَا حج الإفراد فيحل الطيب فيه بعد الحلق. 


ثم إنه لو قلنا بإطلاقهما من حيث التأخير إلى آخر شهر ذى الحجه كما هو الظاهر فهوء نعم لا يجوز التأخير إلى ما بعد شهر ذى 
الحجه للزوم إيقاغ أقعال التسع قن انه الح لقوله تعاق «العث أشهة معارلاة ووه ومن المعلوم أل شوو دق الحبه من 
أشهر الحج. و إن لم نقل بالإطلاق فلا أقل من أصاله البراءه من التقييد بيوم أو يومين بعد أيام التشريق» فمقتضى أصاله البراءه 
جواز التأخير إلى طول ذى الحجه. 


.٠١ ح١ أبواب زياره الببت ب‎ /١58 :١16 الوسائل‎ )١( 

(؟) الحدائق :١1/‏ /ا/ا؟. 

(") الوسائل :١16‏ 7*7/ أبواب زياره الببت ب ١ح‏ ؟. 

(©) الوسائل :١5‏ 76/ أبواب زياره البيت ب ١ح‏ ". 

(0) البقره 7: /191. 

موسوعه الإمام الخوئى, ج 219 ص: 750 

[مسأله ؟61: لا يجوز فى حج التمنّع تقديم طواف الحج و صلاته و الشعى على الوقوفين] 


مسأله ؟١6:‏ لا يجوز فى حج التمبّع تقديم طواف الحج و صلاته و التّدعى على الوقوفين» و يستثنى من ذلكك الشيخ الكبير و 
المرأه التى تخاف الحيض و المريض ]١[‏ فيجوز لهم تقديم الطواف و صلاته على الوقوفين )١(‏ 


فالقول بالامتداد إلى آخر شهر ذى الحجه هو الصحيح. 


)١(‏ المعروف و المشهور بين الفقهاء عدم جواز تقديم طواف الحج و سعيه على الوقوفين و مناسكك يوم النحر للمتمتع اختياراً إلا 
للعاجزء بخلاف القارن و المفرد فيجوز لهما التقديم. 


بل ذكر فى الجواهر الإجماع بقسميه و أن المحكى منهما مستفيض أو متواتر 0١١‏ و عن المحقق "١‏ و العلدامه «*) نسبته إلى 
إجماع العلماء كافه» و استقرب السيد فى المدارك الجواز مطلقاً «*» و توقف فيه صاحب الحدائق «8). 


فلا بدٌ من ملاحظه الروايات» فقد ورد فى عده من الروايات جواز تقديمهما على 


الوقوفين و قبل أن يخرج من مكه إلى عرفات و منى؛ فمنها: صحيحه ابن بكير و جميل جميعاًء عن أبى عبد الله (عليه السلام) 
أنهما سألاه عن ا تمتع يقدّم طوافه و سعيه فى الحج, فقال: هما سيان قدّمت أو أخَرت .6١‏ 


و منها: صحيحه حفص بن البخترى «فى تعجيل الطواف قبل الخروج إلى منى فقال: هما سواء أخَر ذلكك أو قدّمهء يعنى للمتمتع» 
(/ا). 


.١17 خذفت كلمه «المريض» من المناسكك ط‎ ]١[ 


."41 :19 الجواهر‎ )١( 

(1) المعتبر 7: 8/. 

(9) المنتهى 7: 7١8‏ السطر 528. 

(ع) المداركك 6: /18. 

(0) الحدائق 177: /78. 

(*) الوسائل /18١ :١١‏ أبواب أقسام الحج ب ١1١‏ ح .١‏ 
(0) الوسائل 1: 76١‏ أبواب الطواف ب 68 ح #. 
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و منها: ما رواه صفوان عن عبد الرحمن بن الحجاج فى الصحيح. قال: «سألت أبا إبراهيم (عليه السلام) عن الرجل يتمتع ثم يهل 
بالحج فيطوف بالبيت و يسعى بين الصفا و المروه قبل خروجه إلى منى» فقال: لا بأس» .)١١‏ 


وروى صفوان أيضاً عن عبد الرحمن بن الحجاج عن على بن يقطين قال: سألت أبا الحسن (عليه السلام) و ذكر مثله .01١‏ و 
الظاهر أنهما روايه واحده؛ إذ من المستبعد جدّاً أن عبد الرحمن يروى لصفوان تاره بلا واسطه عن موسى بن جعفر (عليه السلام) 
و أخرى مع واسطه على بن يقطين» فذكر على بن يقطين فى إحدى الروايتين زائد أو ناقص فى الخبر الآآخرء و كيف كان لا 


ريب فى صحه السند و وضوح الدلاله. 


وبازاء هذه الروايات عده من الروايات التى تدل على عدم جواز تقديم الطواف على الوقوفين إِنَا للخائف و المرأه التى تخاف 
أن يسبقها الحيض و نحو ذلكك من 


ذوق الأعذان كالمريضن و المعلول: 

:. : 
فمنها: صحيح الحلبى عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال: «لا بأس بتعجيل الطواف للشيخ الكبير و المرأه تخاف الحيض قبل أن 
تخرج إلى منى)» «”2) و نحوها معتبره إسماعيل ابن عبد الخالق الوارده فى الشيخ الكبير و المريض و المعلول 9). 


و ربما يقال بعدم منافاه هذه الروايه للروايات المتقدمه المجوّزه. لعدم المفهوم للوصف. و لكن قد ذكرنا غير مره أن الوصف و 
إن لم يكن له مفهوم و لكن ينفى الحكم المطلق السارىء و إن كان لا ينفى عن غيره و لا ينافى ثبوت الحكم فى مورد آخر و 
لكن ينفى سريان الحكم و ثبوته للمطلق و إِنَا لكان التقيبد و ذكر الوصف لغواً فالمستفاد من الخبر أن الحكم بالجواز غير ثابت 
على الإطلاق. 


و منها: موثقه إسحاق بن عمار قال: «سألت أبا الحسن (عليه السلام) عن المتمتع 


.7 ح‎ ١1١ أبواب أقسام الحج ب‎ /18١ :١١ الوسائل‎ )١( 
." ح‎ ١١ أبواب أقسام الحج ب‎ /18١ :١١ (؟) الوسائل‎ 
.6 ح‎ ١١ أبواب أقسام الحج ب‎ /18١ :١١ الوسائل‎ )*( 
ح ع.‎ ١1١ أبواب أقسام الحج ب‎ /18١ :1١ الوسائل‎ )©( 
”61/ موسوعه الإمام الخوئى» ج 79 ص:‎ 


إذا كان شيخاً كبيراً أو امرأه تخاف الحيض يعجل طواف الحج قبل أن يأتى منى» فقال: نعم من كان هكذا يعتّجل» الحديث )1١‏ 
فان قوله (عليه السلام): «من كان هكذا» له مفهوم ينفى الجواز عمن لم يكن هكذا فيعارض الروايات المتقدمه المجوّزه. 


و منها: صحيح على بن يقطين قال: «سمعت أبا الحسن الأول (عليه السلام) يقول: لا بأس بتعجيل طواف الحج و طواف النساء 
قبل الحج يوم الترويه قبل خروجه إلى منى؛ و كذلكك من خاف أمراً لا 


يتهيأ له الانصراف إلى مكه أن يطوف و يودع البيت ثم يمر كما هو من منى إذا كان خائفاً» "7١‏ و لا-ريب فى ثبوت المفهوم 
لذلك. لأن الجمله الشرطيه مذكوره فى كلام الإمام (عليه السلام) و مقتضى المفهوم عدم جواز التقديم على إطلاقه. 


ثم إن هنا روايه ذكرها فى الوسائل عن صفوان بن يحيى الأ-زرق عن أبى الحسن (عليه السلام) قال: «سألته عن امرأه تمتعت 
بالعمره إلى الحج ففرغت من طواف العمره و خافت الطمث قبل يوم النحر أ يصلح لها أن تعيجل طوافها طواف الحج قبل أن 
تأتى منى؟ قال: إذا خافت أن تضطر إلى ذلكك فعلت» 80. 


و كذا ورد السند فى التهذيب كما فى بعض النسخ «©» و الظاهر أن فى العباره سقطاً و الصحيح صفوان بن يحيى عن يحيى 
اوررق تكجاكن الفبجد لا عر عيرق لكل الاقف | بيهر نارح كتين ارو لا وتوف لق إل ودين سني الار وى ل له 
أشخاص فيهم الثقه و الضعيفء فيكون يحيى الأزرق المذكور فى السند مردداً بين الثقه و الضعيف و لكنه ينصرف إلى الثقه و 
هو يحيى بن عبد الرحمن لاشتهاره» و قد تقدّم تفصيل ذلك فى المسأله 9" فراجع. 


خوبى, سيد ابو القاسم موسوى» مو سوعه الإمام الخوئى. 77 جلك مؤٌ سسه إحياء آثار الإمام الخوئى, قم - ايران» اول» 5 وق 


موسوعه الإمام الخوئى؛ ج 14 ص: 61" 


.7 ح‎ ١1١ أبواب أقسام الحج ب‎ /18١ :١١ الوسائل‎ )١( 
.١ أبواب الطواف ب 68 ح‎ /6١0 :17 الوسائل‎ )1( 
أبواب الطواف ب 58 ح ؟.‎ /6١0 :17 الوسائل‎ )( 
التهذيب 0: 48ة"؟/ ع138.‎ )©( 

موسوعه الإمام الخوئى» ج 219 ص: 168 


و نحوها روايه على بن أبى حمزه الوارده فى 


المرأه التى تخاف الحيض ١١‏ و هى أيضاً ضعيفه بعلى بن أبى حمزه البطائنى فتصلح للتأييد. 


فالروايات متعارضه. و قد حمل الشيخ الأخبار المجوّزه المطلقه على صوره الضروره كالشيخ الكبير و الخائف و المرأه التى 
تخاف الحيض و قال (قدس سره): فَأمًا مع زوال ذلكك أجمع فلا يجوز على حال 7 و كذا صاحب الجواهر فحمل المطلق على 
الحقك:0 7ن امععده مياكب المذار كد فاق تنتيل قواله رهما سيان قثت أو أخرنة) عن صوره الفرورء :ل الجر سيد ذا 61 


و حمل بعضهم الأخبار المانعه على الكراهه للجمع العرفى بين النهى و التجويز بدعوى أن الروايات المانعه ظاهره فى الحرمه و 
الروايات المجوّزه صريحه فى الجواز و مقتضى الجمع رفع اليد عن ظهور النهى فى الحرمه و حمله على الكراهه. 


وعفة! بعد ايا 3 مفهوم قوله: ١لا‏ بأس بتعجيل الطواف للشيخ الكبير) ثبوت البأس لغيره» و فى الروايات المجوّزه نفى البأس» 
و الجمع بين لا بأس و فيه البأس من الجمع بين المتناقضين بحيث لو اجتمعا فى كلام لكان مما اجتمع فيه المتناقضان. 


فالصحيح تحقق التعارض بين الطائفتين فلا بد من العلاج و تقديم إحداهما على الأخرىء فاللازم تقديم الأخبار المانعه» و الوجه 
فى ذلكك: أنا علمنا من كثير من الروايات البيانيه لكيفيه الحج حتى الروايات الحاكيه لحج آدم (عليه السلام) «©» تأخر الطواف 


عن الوقوفين و أعمال منى. 


و كذلكك يستفاد التأخّر من صحيح سعيد الأ-عرج الوارد فى إفاضه النساء ليلًا قال فيه «فان لم يكن عليهنَ ذبح فليأخذن من 


شعورهنٌ و يقصرن من أظفارهنٌ ثم يمضين 


)١(‏ الوسائل /8١8 :١‏ أبواب الطواف ب 5م ح ه. 
(؟) الاستبصار 7: 77٠‏ التهذيب 8: 11. 
(") الجواهر 19: 597 


14. 
(0) الوسائل /5١7 :1١‏ أبواب أقسام الحج ب ”؟. 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج أخرة ص: اخرور 


و لكن ]١[‏ عليهم أن يحرموا للحج ثم يطوفون .)١(‏ 


إلى مكه فى وجوههنٌ و يطفن بالبيت و يسعين بين الصفا و المروه» الحديث .)١١‏ 


وقد تقدّم قريباً أخبار كثيره ذكر فيها أنه يزور البيت يوم النحر أو من غده أو يزور البيت إلى آخر يوم من أيام التشريق أو إلى 
طول ذى الحبّجه "7١‏ و أيضاً ورد فى النصوص عدم تقديم الطواف على أعمال منى: الرمى و الذبح و الحلق كما ذكرنا كل 
ذلكك فى محله. فمن جميع ذلكك يعلم أن المرتكز هو تأخير الطواف عن الوقوفين بل عن أعمال منى؛ فيكون الترجيح للأخبار 
المانعه» لكونها موافقه للسنه» فلا بد من طرح الأخبار المجوّزه و رد علمها إلى أهلها. 


مضافاً إلى أنه لو كان التقديم جائزاً مع كون المسأله مما يبتلى به كثيراً لظهر الحكم بالجواز و بان و شاعء مع أنه ادعى الإجماع 
على المنع و لم يذهب إلى الجواز إِنَا بعض متأخرى المتأخرينء فالتقديم غير جائز اختياراً و إنما يجوز للعاجز و لذى الأعذار. 


(1) و ذلك لأنّ طواف الحج لا بد من صدوره بعد التلبيه و الإحرام للحج, فقبل التلبيه و الإحرام للحج لا يصح منه طواف الحج. 


ويظهر ذلك أنضا من الروابات المجوّزه لتقديم الطواف اليكبوكله على الخواز لذى الاعذار كصحيح عبد الرحمن «عن الرجل 
يتمتع ثم يهل بالحج فيطوف بالبيت و يسعى بين الصفا و المروه قبل خروجه إلى منىء فقال: لا بأس» «8. 


و نحوه صحيح على بن يقطين "5١‏ و يؤيد بخبر على بن أبى حمزه الصريحه فى ذلكك «فلينظر إلى التى يخاف عليها الحيض 
فيأمرها فتغتسل 


وتهل بالحج من مكانها» .)2١‏ 


.١7 قوله «و لكن ...» هذه الجمله غير موجوده فى المناسكك ط‎ ]١[ 


)١(‏ الوسائل :١1‏ 58/ أبواب الوقوف بالمشعر ب ١17‏ ح 7. و فى نسخه «و يمضين» بدل «ثم يمضين). 
(؟) الوسائل :١5‏ 587/ أبواب زياره البيت ب .١‏ 

(*) الوسائل /18١ :١١‏ أبواب أقسام الحج ب ١1١‏ ح 7. 

(©) الوسائل /18١ :١١‏ أبواب أقسام الحج ب ١١‏ ح ". 

(0) الوسائل 17: 76١‏ أبواب الطواف ب 86 ح 8. 

موسوعه الإمام الخوئى, ج 219 ص: "0٠‏ 


و الإتيان بالّعى فى وقته. و الأحوط تقديم الشعى أيضاً و إعادته فى وقته )١(‏ و الأولى إعاده الطواف و الصلاه أيضا مع التمكن 
فى أيام التشريق أو بعدها إلى آخر ذى الحجه (2). 


(1) قد عرفت أنه لا يجوز تقديم الطواف و السعى على الوقوفين للمختار» و إنما يجوز تقديم الطواف للعاجز كالشيخ الكبير و 
المريض و المرأه التى تخاف الحيض, و هل يختص جواز التقديم بالطواف كما فى النصوص أو يعم للسعى أيضاً؟ ظاهر 
الماتوو جه ل عند كروما فعا السو و الخاحر. 


ولا يخفى أن ما ذكروه إنما يتم بناء على تقييد الأخبار المجوّزه المطلقه بصوره العجز و حملها عليهاء لأن تلكك الأخبار المجوّزه 
روك تقد هينما مما على الوقرفيم قاذ سنلاها على صضوزة العسرن بام عمل الفظاق على المقدد فالسح د عوازة شيعا 


قن ووه العداو 
ولكن قد عرفت أن تلكك الأخبار المطلقه المجوّزه مطروحه لمخالفتها للسنه؛ فالمتبع حينئذ الأخبار المجوزه لذى الأعذار و 


المذكور فيها خصوص الطّوافء فاللازم الاقتصار على جواز تقديم الطواف دون السعى فيقدم الطواف و أمَا السعى فيؤتى به فى 


بخلاف السعى فإنه لا تطوع فيه و القادم لا يسعى إِلَّا مره واحده. و أمَا الطواف فيستحب الإتيان به مكرراً و الإكثار فيه. على أن 
التس لا تعفر فيد الظهارة و«مكو :مد ووه المناكضى نخلات الطوائ الدق مدر ف الطهاره: 


و بالجمله فالحكم بجواز التقديم يختص بالطوافء و لكن الأحوط تقديم السعى أيضاً خروجاً عن مخالفه المشهور و إعادته فى 


وقته. 
(1) لو قدّم الخائف أو العاجز كالشيخ الكبير و تمكن بعد ذلكك من الطواف فهل تجب عليه الإعاده أو يجتزئ بما تقدم؟ 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج أخرة ص: لعلو 


الظاهر هو الا-جتزاء و عدم لزوم الاعاده. لمن الحكم بجواز التقديم حكم واقعى لا-ظاهرى حتى لا يجتزئ به عند انكشاف 
الخللاف» فان الموضوع للترخيص هو الخائف و الشيخ الكسن العانوو و المشاوقى تلق ذ لكك ارجا ذلة مزعو للإعاده. 


يبقى الكلا.م فى الوقت الذى بخوف فوته يجوز التقديمء هل هو يوم النحر أو إلى آخر أيام التشريق أو إلى آخر ذى الحجه؟ 
يعنى مناط التعذر الموجب لجواز تقديم الطواف هل كونه متعذراً من الطواف فى خصوص يوم النحر, أو إلى آخر أيام التشريق» 
أو إلى طول ذى الحجه؟ 


لم أر من تعرّض لذلكك سوى شيخنا النائينى (قدس سره) فإنه ذكر فى مناسكه أن مناط التعذر هو كونه متعذراً إلى آخر أيام 
التشريق, لا خصوص يوم النحر و لا مطلقاً فلو علم بالتمكن من الطواف فى أواخر ذى الحجه و بعد أيام التشريق يجوز التقديم 
فلا خصوصيه ليوم النحر و لا إطلاق له إلى آخر ذى الحجه. فإذا علم بعدم التمكن من الطواف فى أيام التشريق يجوز له تقديمه 
و إن علم بالتمكن من الطواف بعد أيام التشريق .)١١‏ 


ولم يظهر 


لما ذكره وجه. فإنه (عليه الرحمه) استشكل فى امتداد وقت الطواف اختياراً إلى طول ذى الحجه. و هنا ذكر بنحو الجزم أن مناط 
التعذر الموجب لجواز التقديم 1 أيام التشريق» مع أن ذلكك يبتنى على مسأله امتداد وقت الطواف اختيارء فان قلنا 
بالامتداد إلى آخر ذى الحجه فتعذر وقوعه فى آخر ذى الحجه يوجب جواز التقديمء و إن قلنا بأن رفك الوا آخر أيام 
التشريق فعدم تمكنه من الإتيان به فى تلكك الأيام يجوّز التقديم» فلا وجه للاشكال هناكك أى فى امتداد أصل وقت الطواف و 


الجزم هنا بأن مناط التعذر الموجب لجواز التقديم تعذره فى أيام التشريق. 


و احتمل بعضهم أن الوجه لما ذكره هنا ما يستفاد من روايه يحيى الأزرق المتقدمه 7١‏ لأن خبر الأزرق جوّز التقديم لخائفه 
الحيض قبل يوم النحرء فاذا كان حيضها ثلاثه 


(9) ذليل النانكف (المتن )213 
(0) فى ص /7807. 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج رةه ص: لمارا 


أيام يصادف أيام حيضها أيام التشريق» فيعلم أن العبره بخوف فوت الطواف فى أيام التشريق. 


و فيه: أنه لا دلا-له فيها على ما ذكر بوجه. فان المراد بقوله: «و خافت الطمث قبل يوم النحر» ليس المراد به حدوث الحيض من 
يوم النحر ليصادف حيضها أيام التشريق بل المراد أنها حائض فى يوم النحر و لو بسبق حيضها قبل يوم النحر بيوم أو يومين 
فالمقصود أن المرأه حائض يوم النحرء و إنما قيد بيوم النحر لأنها لو لم تكن حائضاً يوم النحر لكانت متمكنه من الطواف يوم 
النحر و ليس لها الطواف قبل ذلكك. و يؤكد ما ذكرنا جواب الإمام (عليه السلام) «إذا خافت أن تضطر إلى ذلكك فعلت» إذ يعلم 
من ذلكك أن الموضوع 


و بالجمله لا شاهد فى الروايه أن ابتداء حيضها من يوم النحر ليصادف حيضها أيام التشريق» بل الظاهر منها كون المرأه حائضاً 
يوم النحر و لو بسبق حيضها. فالمراد بعدم التمكن من الطواف عدم التمكن منه فى مجموع الوقت و لو بعد أيام التشريق» فلو علم 
بالتمكن من الطلواف فى أواخر ذى الحجه لا يجوز له التقديم. فالتحديد بأيام التشريق لا وجه له أصنًا. 


هذا كله فى طواف الحج و سعيه. و أمَا طواف النساء فهل يجوز تقديمه أم لا؟ 


لم يدل دليل على جواز تقديمه؛ و النصوص المتقدمه خاليه عن ذلك فان وقته ممتد بل لا وقت له و إنما هو واجب مستقل 
يؤتى به فى أىّ وقت شاء و لو بعد ذى الحجه و لو فرض عدم تمكنه منه أصنًا يستنيب. نعم يجوز تقديمه للخائف على نفسه من 
دخول مكه فيمضى بعد أعمال منى إلى بلده أو إلى حيث أراد» و لا يجب عليه دخول مكه؛ و ذلكك للنص و هو صحيح على بن 
بقطين «لا بأس بتعجيل طواف الحج و طواف النساء قبل الحج يوم الترويه قبل خروجه إلى منى و كذلكك من خاف أمراً لا يتهيأ 
له الانصراف إلى مكه أن يطوف و يودع البيت ثم يمر كما هو من منى إذا كان خائفاً» .01١‏ 


.١ أبواب الطواف ب #م ح‎ /8١0 :١ الوسائل‎ )١( 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج أخرة ص: ونخيرا‎ 
[مسأله “611: يجوز للخائف على نفسه من دخول مكه أن بقدّم الطواف]‎ 


مسأله :6١‏ يجوز للخائف على نفسه من دخول مكه أن يقدّم الطواف و صلاته و السدعى على الوقوفين» بل لا بأس بتقديمه 
طواقك الساء أنها فى بعد اعمال فى إلى حيث آراة 31 


[مسأله 21: من طرأ عليه العذر فلم يتمكن من الطواف] 


مسأله :*٠‏ من طرأ عليه العذر فلم يتمكن من الطواف كالمرأه التى رأت الحيض أو النفاس و لم يتيسر لها المكث فى مكه 
لتطوف بعد طهرهاء لزمته الاستنابه للطواف ثم الشعى بنفسه بعد طواف النائب (5). 


[مسأله 614: إذا طاف المتمتع و صلى و سعى حل له الطيب] 


مسأله 10: إذا طاف المتمتع و صلى و سعى حل له الطيب و بقى عليه من المحرمات النساء بل الصيد أيضاً على الأحوط. و 
اختصاص التحريم بالجماع (*). 


)١(‏ قد قدّمنا حكم هذه المسأله فلا نعيد» و قد عرفت من أن تقديم طواف النساء مختص بالخائف على نفسه من دخول مكه و 
أمَا غيره فلا يجوز له التقديم. 


(؟) المستفاد من النصوص الوارده فى الطواف )١١‏ أن الطواف له مراتب ثلاث لا ينتقل الفرض إلى المرتبه اللاحقه إِنَا بعد العجز 
عن السابقه. الاولى: أن يطوف المكلف بنفسه مباشره. الثانيه: أن يطاف به بأن يحمله الإنسان فيطاف به. الثالث: أن يستنيب 
شخصاً ليطوف عنه» و من مصاديق ذلكك المرأه الحائض التى لم يتيسر لها الطوافء فان تمكنت من البقاء فى مكه إلى آخر ذى 
الحجه وجب عليها البقاء لتطوف بنفسهاء و إن لم تتمكن من البقاء فاللازم عليها الاستنابه. و أمَا الطواف بها فلا يمكن أيضاً لعدم 
جواز دخولها المسجد. و أمًا السعى فحيث لا تعتبر فيه الطهاره فالواجب عليها السعى بنفسها بعد طواف النائب. 


(5) مواطن التحلل ثلاثه: 


.84 الوسائل 1: 84"/ أبواب الطواف ب /ا5,‎ )١1( 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج أخرة ص: عم 


الأول عقي التعلن ونه محلل ين أكثر المتحرمات إلا الظيي أو لفسا كماافق الروا بات 339ا: 


الثانى: بعد 


طواف الحج و صلاته و السعى فإنه يحل له الطيب. و عن العلّامه فى المنتهى حليه الطيب بالطواف و عدم توقق حل الطيب على 
السعى 2370 و عن كاشف اللثام أنه لا يتوقف على صلاه الطواف و إنما يحل بالطواف و السعى و إن لم يصل صلاه الظطواف كما 
إذا تركها نسياناً فسعى فإنه يحل له الطيب حينئذ» لإطلاق النص و عدم ذكر للصلاه فى النصوص 0”. 


و لكن الظاهر توقف حليه الطيب على الطواف و صلاته و السعى الواقع بعد الطواف أما توقفه على السعى فيدل عليه صحيح 
معاويه بن عمار «فاذا زار البيت و طاف و سعى بين الصفا و المروه فقد أحل من كل شىء أحرم منه إلا النساء» «©". 

و أمًا توقفه على صلاه الطواف فيدل عليه ما دل على توقفه على الطواف لاندارج صلاته فيه. و أمّا عدم التصريح بذكرها فى 
النضؤضن فام] لأجل تبعية الصنلاه للطوراق: وذ كر الطواف مغن عن .ذ كزهاء و إما لأنن السعى متوقق على ضصلاه الطواق ولا 
كرناسة و ع المدا او كوا تك ياي ادي على اكز قي عياما اليل مرتحي | حر ليغا ريسي حاوانة 
طف بالبيت سبعه أشواط ... ثم صل عند مقام إبراهيم ركعتين ... ثم اخرج إلى الصفا فاصعد عليه ... ثم ائت المروه فاصعد عليها 
واطتنيبتيما سنيعه أشواطةى فإذا فلت ذلك )فقند أخللت من كل شن ع اريك فته إلا البعاء ره اقلق كان "فى البية إطلاق 
فقو ازيةه الضككه الداله على توقف حليه الطيب على الأمور الثلاثه. 


)١(‏ الوسائل :١5‏ 777/ أبواب الحلق ب 1١‏ ح ١‏ و غيره. 
(؟) المنتهى ؟: 728 السطر .١18‏ 


(90) كشف اللثام 


.57 غ/ا#السطر‎ :١ 
.١ ح‎ ١١ الوسائل 15: 777/ أبواب الحلق ب‎ )( 
و غيره.‎ ١ أبواب زياره الببت ب 5ح‎ /769 :١5 الوسائل‎ )0( 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج أخرة ص: إحزفكر 


و يؤكد ذلكك معتبره سليمان بن حفص المروزى عن الفقيه (عليه السلام) قال: «إذا حج الرجل فدخل مكه متمتعاً فطاف و صلَى 
ركعتين خلف مقام إبراهيم (عليه السلام) و سعى بين الصفا و المروه (و قصر) فقد حل له كل شىء ما خلا النساء» ١١‏ و الروايه 
معتبره» فإن سليمان بن حفص و إن لم يرد فيه توثيق فى كتب الرجال و لكنه من رجال كامل الزيارات. 


إنما الكلام فى متنهء لأن الشيخ رواها فى التهذيب مع كلمه «و قصر» «؟» و ذلكك شاهد على أن مورد الروايه هو العمره لأ.ن 
الحج ليس فيه تقصير بعد السعى فتكون الروايه أجنبيه عما نحن بصدده. مضافاً إلى أنه غير معمول بها عند جميع الأصحاب لأن 
العمره المتمتع بها ليس فيها طواف النساءء و لكن الشيخ فى التهذيب حملها على الحج. لقوله: فان عليه لتحله النساء طوافاً و 
صلاله. لأن العمره التى يتمتع بها إلى الحج لا يجب فيها طواف النساء. و رواها الشيخ فى الاستبصار 0 بدون قوله: «و قصرا 
فيكون موردها الحج. 


و الذى أظن أن كلمه «قصر» لم تكن ثابته فى الأصلء و إنما أثبتها النشاخ و لذا حملها الشيخ على الحج فى التهذيبء فلم يعلم 
أن الشيخ ذكر كلمه «قصر» و كيف كان تدل الروايه على توقف حليه الطيب على الطواف و صلاته و السعى, فتكون الروايه 
مؤكده لما ذكرنا. 


و أما الصيد الإحرامى فقد تقدم أنه لا يحل إلى الظهر من اليوم الثالث عشر و إن 


طاف و سعى لدلاله النص على ذلك (8). 


التحلّل الثالث: إذا طاف طواف النساء حل له النساء بلا إشكالء و إنما وقع 


." الوسائل 17: 6/ أبواب الطواف ب 87 ح‎ )١( 

(؟) التهذيب 2: 27١1/ع28.‏ 

(*) الاستبصار 7: 78/ 801 

(ع) الوسائل :١5‏ 7178/ أبواب العود إلى منى ب 21١‏ 1894/ أبواب الحلق ب .١18‏ 
موسوعه الإمام الخوئى, ج 279 ص: 08" 


الكلام فى المراد بتحريم النساءء فهل هو جميع الاستمتاعات منها أو خصوص المقاربه؟ 


ففى القواعد و شرحها أن المراد بها الوطء و ما فى حكمه من التقبيل و النظر و اللمس بشهوه دون العقد عليها و إن حرم 
بالإحرام 0١١‏ و عن الشهيد حرمه العقد عليهن أيضاً بل المفهوم منه حرمه الإشهاد .7١‏ 


أقول: أما بالنسبه إلى العقد و الأشهادء فلا بتبغى الريب فى الجوازء لأن المتفاهم من النساء هو الاستمتاعات منهن, فالظاهر جواز 
العقد له بعد الحلق. 


و دعوى أن مقتضى الاستصحاب حرمه العقد أيضاًء لأ-نه قد حرم بالإحرام و نشكك فى زواله بعد طواف الحج و قبل طواف 
النساءة :و الأصل نقاؤه. 


مدفوعه: أُوَلًا بأنه من الاستصحاب فى الأحكام الكليه و لا نقول به كما حقق فى محله «. 


و ثانياً: بأنه يكفى فى رفع اليد عن ذلكك صحيحه الفضلاء لقوله: إِلّا فراش زوجها؛ «©" فإنه يدل على أنه لو طاف طواف الحج و 
بتكل بحل لذ كل قت ها إلاافراقن روهها المراده الرظ وخاصف :وال شكك أن درائن زوجيها اهل العنة وله الأشنهات عليه 
قطعاًء و سيأتى أن حليه العقد بل الاستمتاعات لا تتوقف على طواف الحج و سعيه. 


و أمًا بالنسبه إلى بقيه الاستمتاعات كالتقبيل و اللمس بشهوه فلا ريب فى شمول النساء لذلكك, و 


لكن هذه الصحيحه كالصريحه فى أن المحرم هو الجماع خاصه دون بقيه الاستمتاعات» فان المراد بفراش زوجها كنايه عن 
المقاربه فإنها تحتاج إلى الفراش و أمّا بقيه الاستمتاعات من التقبيل و اللمس فلا تحتاج إلى الفراش. 


ولااشك أن مجرّد النوم على فراش زوجها غير محرم عليها حتى فى حال الإحرام 


.17/ :* لاحظ القواعد ؟: 77©, جامع المقاصد‎ )١( 

."”2/ :١ الدروس‎ )0( 

(9) مصباح الأصول رسف 

(©) الوسائل :١‏ 558/ أبواب الطواف ب 85ح .١‏ 

موسوعه الإمام الخوئى؛ ج 79 ص: 001" 

[مسأله 12: من كان يجوز له تقديم الطواف و الشعى إذا قدّمهما على الوقوفين] 


مسأله :١8‏ من كان يجوز له تقديم الطواف و السّدعى إذا قدّمهما على الوقوفين لا يحل له الطيب حتى يأتى بمناسكك منى من 
الرمى و الذبح و الحلق أو التقصير .)١(‏ 


[طواف النساء] 
اشاره 


طواف النّساء الواجب العاشر و الحادى عشر من واجبات الحج طواف النّساء و صلاته (؟). 


فالمراد بفراش زوجها هو الوطء خاصه. 


و أمَا حليه بقيه المحرمات حتى العقد و الاستمتاع بهن بعد الحلق» و عدم توقفها على طواف الحج و طواف النساء فيدل عليه 
صحيح الحلبى الآتى قريباً. 


(1) إذا قدّم طواف الحج على الوقوفين أوطواف الساء لعدومخ الأعذان فهل يحور له الطيب أو النساء قبل إتيان أغعمال متى أو 
يتحلل منهما بعد أعمال منى؟ 


الظاهر عدم التحلل منهما إِنَا بعد مناسكك منى لأن طواف الحج أو طواف النساء الذى يحل له الطيب أو النساء هو المترتب على 
أعمال منى لا مطلق الطواف و لو تقدّم على الوقوفين. 


(1) لا ينبغى الريب فى أصل وجوبه على جميع الحجاج إجماعاً بقسميه كما فى الجواهر 0١١‏ و نصوصاًء و هى كثيره جدًاً. 


منها: ما دل على أن حج التمبّع فيه ثلا-ثه أطواف أحدها طواف النساءء و حج القران و الإفراد فيهما طوافان كما فى عدّه من 
النصوض المشيرة أحدهما طواق- النساء01: 


1 1 
و منها: موثقه إسحاق بن عمارء عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال: «لولا ما منّ الله عزّ و جل على الناس من طواف النساء لرجع 


الرجل إلى أهله ليس يحل له أهله) «:*”) 


.6:٠0 :19 الجواهر‎ )١( 

(1) الوسائل :1١‏ ؟١١/‏ أبواب أقسام الحج ب ”؟. 
(*) الوسائل 1: 598/ أبواب الطواف ب 7 ح 7. 
موسوعه الإمام الخوئى» ج 79. ص: /0” 


وحماي ]إن كانامن الؤائحات إلا انيما نينا 


من نسكك الحج, فتركهما و لو عمداً لا يوجب فساد الحج .)١(‏ 


فإنها واضحه الدلاله على أن وجوبه لأجل تحله النساء» و لو كان جزءاً للحج وجب عليه الإتيان به حلت به النساء أم لاء فيعلم أنه 
لا مانع من حيث الحكم الوضعى من الرجوع إلى البلد بدون طواف النساء إِلَّا من حيث حليه النساءء فكأنه فرض لهم جواز 
الرجوع اختيارا و لكن لا تحل لهم النساء. 


و الحاصل: طواف النساء و إن كان يجب الإتيان به ولا يجوز له تركه بالمره» و لكن يظهر من الروايه أن وجوبه ليس بملاكك 
وجوب الإتيان بأعمال الحج و أجزائه» بل لأجل تحله النساء. 


)١(‏ تدل على ذلكك جمله من النصوص: 

منها: صحيحه معاويه بن عمار «و عليه طواف بالبيت إلى أن قال و طواف بعد الحج و هو طواف النساء) .)١١‏ 
واختهاة صيحييده ا خرى اذاه كرا فرت احج وبع سراق اناده 

و منها: صحيحه الحلبى «و طواف بالبيت بعد الحج) 9 


فان المستفاد من هذه النصوص أن هذا الطواف ليس من الحج و إنما يؤتى به بعد أعمال الحج, فهو واجب مستقل و عمل 
التعبير كالصريح فى أنه ليس من الحج و إنما هو واجب فى نفسه. 


و مممّن صرّح بذلكك صاحب الجواهر «؟) قال (قدس سره) هو غير ركن فلا يبطل 


(1) الوسائل ١1:؟7١5/‏ أبواب أقسام الحج ب ؟ ح .١‏ 
(؟) الوسائل 7١7١ :1١‏ أبواب أقسام الحج ب ” ح ؟١.‏ 
(") الوسائل /5١8:1١‏ أبواب أقسام الحج ب 7 ح #. 


(©) الجواهر 


ا لخ رفيرة 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج 9 ص: اأخارا 
[مسأله 11؟: كما يجب طواف النساء على الرّجال يجب على النّساء] 


مسأله :١1‏ كما يجب طواف النْساء على الوّجال يجب على النّساءء فلو تركه الرّجل حرمت عليه النّساءه و لو تركته المرأه حرم 
عليها الإجال .)١(‏ 


النسكك بتركه حينئذ من غير خلاف كما عن السرائر» لخروجه عن حقيقه الحج و استدلٌ بصحيح الحلبى المتقدم و بصحيح 
الخزاز الوارد فى الحائض التى لم تطف طواف النساء و لا ينتظرها جمالها فقال: «تمضى فقد تم حجها؛ ١١‏ و فى السرائر: الثالث: 
طواف النساء فهو فرض و ليس بركنء فان تركه متعمداً لم تحل له النساء حتى يقضيه و لا يبطل حجته .07١‏ 


)١(‏ لإطلاق النصوص و خصوص بعض الروايات منها: صحيحه الفضلاء المتقدمه 30 الوارده فى المرأه المتمتعه. و فى صحيح 
على بن يقطين «عن الخصيان و المرأه الكبيره أ عليهم طواف النساء؟ قال: نعم عليهم الطواف كلهم» 50" فان المستفاد منه وجوبه 
على كل أحد حتى على القواعد من النساء أو الذى لا يرغب إلى النكاح و ليس من شأنه الاستمتاع. و فى معتبره إسحاق بن 
عمار «و ذلك على الرجال و النساء واجب» (4). 


و يظهر من ذلك كله وجوبه على الخناثى؛ لأنهم إما رجال أو نساء. مضافاً إلى ما دل على أن حج التمبّع فيه ثلاثه أطوافء منها 
طواف النساءء و ذلكك لا يفرق بين كون الحاج رجلا و امرأه أو خنائى» فان المستفاد من هذه النصوص أن طواف النساء من 


خواص الحج و آثاره من دون نظر إلى من يصدر منه الحج. 


فتحصل: أن المستفاد من النصوص أنه لو لم يأت بطواف النساء حرم عليه من 


.1١ الوسائل 17: 887/ أبواب الطواف ب 85 ح‎ )١( 
/1اع.‎ :١ (؟) السرائر‎ 


(5) فى 


ص 08" 
(؟) الوسائل: 17: 198/ أبواب الطواف ب 7 ح .١‏ 
(5) الوسائل 17: 198/ أبواب الطواف ب 7 ح #. 


النساء خصوص الجماع, و أما بقيه الاستمتاعات فتحل له. 


و أمَا بالنسبه إلى ما بعد الحلق أو التقصير فمقتضى إطلاق النساء حرمه بقيه الاستمتاعات؛ و لكن مقتضى صحيح الحلبى جواز 
الاستمتاعات بعد الحلق» و بقاء حرمه الجماع خاصه. فقد روى عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال: «سألته عن رجل نسى أن 
يزور البيبت حتى أصبح. فقال: ربما لعي ا أيام التشريق» و لكن لا تقربوا النساء و الطيب» )1١‏ فان الظاهر من قرب 
النساء هو الجماع كما فى قوله تعالى (وَ لا تَقْرَبُومُنَ حَتَى يَطْهُوْنَ ١7١‏ فيعلم أن الممنوع بعد الحلق إنما هو الجماع و الطيب و أما 
بقيه المحرمات فتحل بعد الحلق حتى العقد عليهن و الاستمتاعات بهِن. 


بقى هنا شىء: و هو أنه ورد فى صحيح معاويه بن عمار وجوب الكفاره على من قبل امرأته قبل طواف النساء؛ فيعلم من ذلكك 
حرمه بقيه الاستمتاعات قبل طواف النساءء و إلا لو كانت جائزه لم تثبت فيها الكفاره» قال: «سألته عن رجل قبل امرأته و قد طاف 
طواف النساء و لم تطف هىء» قال: عليه دم يهريقه من عنده) (3). 


والجواب عن ذلكك: أنه لا عامل بهذه الروايه أصلًا و لم يقل أحد من الفقهاء بلزوم الكفاره على المُحل و إن كانت المرأه بعد 
لم تطف طواف النساء. 


وقال الشيخ صاحب الجواهر فى ذيل هذه الصحيحه: و لم يحضرنى أحد عمل به على جهه الوجوبء فلا بأس بحمله على ضرب 
من الندبء لأن الفرض كونه قد أحل فلا شى ء عليه 


إلَا الإثم إن كان .5١‏ 


وفى المختلف: قال المفيد و سلار: من قبل امرأته و قد طاف طواف النساء و هى لم تطف و هو مكره لها فعليه دم» فان كانت 
مطاوعه فالدم عليها دونه و لم يذكر الشيخ 


)١(‏ الوسائل :١5‏ 777/ أبواب الحلق ب ١١‏ ح ع. 

(1) البقره 7: 577. 

() الوسائل /١9 :١17‏ أبواب كفارات الاستمتاع ب 18 ح 7. 
(ع) الجواهر :7١‏ 891 
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ذلك و لم نقف فى ذلك على حديث مروى .0١١‏ 


و الأسمر كما ذكره العلامه و الجواهر لأن خبر معاويه بن عمار مطلق لم يذكر فيه الإكراهء فلا ب 5. أن يكون 5 ا ذا 7 7 
بنلذو :والح لا عامل :زه أصا. 


على أن دلالتها بالإطلا.قء لأنه لم يرد فيها أنها طافت طواف الحج أو قصّرتء بل ورد فيها أنها لم تطف طواف النساء و ذلكك 
ثم إنه هل تحرم النساء على المميز الصبى إذا لم يطف طواف النساء بناء على شرعيه عبادته خصوصاً فى الحج, للنصوص الدالّه 
على مشروعيه الحج للصبى ١7)؟‏ 


يظهر من الجواهر عدم الفرق بين المكلف و الصبى المميز» فإنه ذكر أن طوافه يصلح سبباً للحل» فقبل الطواف تحرم عليه النساءء 
و حديث الرفع إنما يرفع الحكم التكليفى؛ و أمَا الحكم الوضعى المترتب على فعل من الأفعال فلا يرفعه الحديث؛ و حرمه النساء 
من الآثار الوضعيه لتركك طواف النساء 0"9. 


و لكن الظاهر أنه لا يترتّب على تركه للطواف حرمه النساءء فإن الأحكام المترتبه على الإحرام قد يكون حكماً وضعياً كبطلان 
العقد الواقع حال الإحرام؛ فإن من شرائط العقد إيقاعه فى غير حال الإحرام؛ ففى 


مثله لا يفرق بين صدور العقد من الصبى أو البالغ لأن الأحكام الوضعيه لا تختص بالمكلف كسائر الشرائط المعتبره فى صحه 
العقد. فاذا كان الصبى محرماً لا يصح منه عقد النكاح؛ و لكن يرتفع ذلكك بطواف الحج أو بالحلق و إن لم يطف طواف النساءء 
لما عرفت قريباً من التحلل عن جميع المحرمات بعد الحلق إِلَّا الطيب و النساء. 


.17/181 :© المختلف‎ )١( 

(1) الوسائل :١١‏ 85/ أبواب وجوب الحج ب ٠١‏ وص 7*8 أبواب المواقيت ب 18. 
(") الجواهر 19: .52٠‏ 
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و النائب فى الحج عن الغير يأتى بطواف النساء عن المنوب عنه لا عن نفسه .)١(‏ 


و أمّرا بالنسبه إلى غير العقد كالتقبيل و الملامسه بشهوه و غيرهما من التروكك فهى أحكام تكليفيه محضه. و هى غير ثابته على 
الصبى من أوَّل الأأمر حتى يقال بارتفاعها بالطواف أو عدمه؛ لأن التكليف يعتبر فيه البلوغ فاذا كان المحرم غير مكلف لا تحرم 
عليه هذه المحرمات و يجوز له ارتكابها. 


و دعوى أنه و إن لم تحرم عليه من الأول و لا بالفعل و لكن تحرم عليه بعد البلوغ لو تركك طواف النساءء فاسده لعدم الدليل 
على ذلك فان طواف النساء يرفع ما حرم عليه لا أن تركه يوجب الحرمه عليه بعد البلوغ» فان ذلك مما لا دليل عليه» فحرمه 
النساء بتركك طواف النساء من الأحكام المختصه بالبالغين. 


١‏ لريب فى وجوب طواف النساء على النائب» لوجوب الإتيان به بعد الحج من دون خصوصيه للموارد» و هل يجب على 
النائب أن يأتى بطواف النساء عن نفسه أو عن المنوب عنه؟ 


الظاهر هو الثانى؛ لأن النائب يأتى بأعمال الحج عنه و يأتى بالعمل الواجب على المنوب 


عنه سواء كان ميتاً أو حياًء و لا إشكال أن ما وجب على المنوب عنه هو الحج و ما يلحقه من طواف النساءء و النائب ينوب عنه 
فى جميع ما وجب على المنوب عنه و منه طواف النساءء فالعمل للمنوب عنه و هو الواجب عليه؛ و إنما النائب يأتى بما وجب 
عليه. 


و بعباره اخرى: يلزم على النائب أن يأتى بعمل يوجب فراغ ذمه المنوب عنه عما وجب عليه؛ و لريب أن طواف النساء قد 
وجب على المنوب عنه؛ فلا بد من أن يأتى النائب به نيابه عن المنوب عنه كسائر الأعمال و الأفعال للحج من الوقوفين و الطواف 
و السعى و الرمى و غيرها من أجزاء الحج. 


موسوعه الإمام الخوئى, ج 014 ص: 87" 

[مسأله 14: طواف النّساء و صلاته كطواف الحج و صلاته] 

مسأله 18؟: طواف النّساء و صلاته كطواف الحج و صلاته فى الكيفيه و الشرائط .)١(‏ 
[مسأله 19؟: من لم يتمكن من طواف النساء باستقلاله لمرض و غيره] 


مسأله :١9‏ من لم يتمكن من طواف النساء باستقلاله لمرض و غيره استعان بغيره» فيطوف و لو بأن يحمل على متن حيوان أو 
إنسان» و إذا لم يتمكن منه أيضاً لزمته الاستنابه عنه» و يجرى هذا فى صلاه الطواف أيضاً (؟). 


)١(‏ لا يخفى أنه لم يذكر كيفيه طواف النساء و شرائطه فى النصء و لكن لا ريب فى شمول كل ما يعتبر فى الطواف فيه لأن 
الظاهر مما يعتبر فى الطواف عدم اختصاصه بطواف دون طوافء فجميع أقسام الطواف و أفراده فى جميع الأحكام مشتركه؛ و 


هذا واضح جدّاً. 


(؟) قد ذكرنا غير مره أن النصوص تدل على أن الطواف له مراتب ثلاث: الطواف مباشره؛ ثم الإطافه به» ثم الطواف عنه و يظهر 
منها عدم اختصاص هذا الحكم بطواف الحج, بل يعد ذلكك من أحكام مطلق الطواف من دون فرق بين أقسامه و أفراده. 

فرع: لم يوقت طواف النساء بوقت من الأوقات فى الروايات كأيام التشريق أو شهر ذى الحجه و إنما اللازم إقناقه عند علو اف 
فالازقه بجو اق تاتخير طوال الساء ابشا بلا شكال 


وهل يجوز تأخيره من شهر ذى الحجه و إتيانه فى شهر محرم مثلا اختيارا آم لا؟ 


ذكر المحقق النائينى فى مناسكه أنه لا يجوز له تأخيره عن شهر ذى الحجه. فلو لم يأت به إلى أن خرج شهر ذى الحجه أثم و 


عصىء و لكن لو أتى به فى أىّ وقت كان أجزأه و حل له 


النساء» ففصّل (قدس سره) بين الحكم التكليفى و الوضعى .)١١‏ 


ولا نعرف وجهاً لما ذكره (قدس سره) فان طواف النساء واجب و عمل مستقل و ليس من أركان الحج و أجزائه فيؤتى به فى 


أىّ وقت شاءء غايه الأمر بعد الفراغ من 


(1) دليل الناسكك (المة )211 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج أخرة ص: عا 
[مسأله +7: من قرى طواف النّساء سواء كان متعمداً مع العلم بالحكم أو الجهل به] 


مسأله :67١‏ من ترك طواف النّساء سواء كان متعمداً مع العلم بالحكم أو الجهل به؛ أو كان نسياناء حرمت عليه النساء إلى أن 
يتداركه؛ و مع تعذّر المباشره أو تعسرها جاز له الاستنابه» فإذا طاف النائب عنه حلت له النساء .)١(‏ 


أعمال الحج» و لم يرد فى روايه من الروايات تحديده بوقت من الأوقات. و أما قوله تعالى «الْتحجٌ أَشْهُدْ مَعنُوتَاتٌ» 0١1١‏ فهو خاص 
لإعمال الحج, و المفروض أن طواف النساء عمل مستقل يؤتى به بعد الحج فلا تشمله الآيه الكريمه. 


فمقتضى إطلاق الروايات جواز الإتيان به بعد شهر ذى الحجه. نعم لا يجوز تقديم طواف النساء على السعىء و إنما يؤتى به بعد 
الجعييو يدل عله نحت مغاويه ون كواو قر اعرد ]إلى الضفا قاضحل طلددر اصع كبا عنيرة ورد جمالك باقن الحروه 
فاصعد عليها و طف بهما سبعه أشواط تبدأ بالصفا و تختم بالمروه» فإذا فعلت ذلكك فقد أحللت من كل شىء أحرمت منه إلا 
الفنانة كر اريك إلى المق و طكدن اعييما اخرو اف على و كناو حل نام ] براه علي كما قن قاذ الطللية بين كل لتى به 
و فرغت من حجكك كله) 0373١‏ و ثم للترتيب. 


و يدل عليه أيضاً الروايات المتقدمه التى دلت على أنه يأتى بطواف النساء بعد الحج, و من المعلوم أن السعى من الحج 


و أركانه» فالدليل غير منحصر بصحيحه معاويه ابن عمار كما يظهر من الجواهر «8). 


)١(‏ إذا ترك طواف النساء حتى أتى أهله و بلده. فتاره يتركه عالماً عامداً و أخرى يتركه جاهلًا بالحكم و ثالثه يتركه نسياناًء 


فهل يجب عليه الرجوع و الطواف مباشره أو يجوز له الاستنابه حتى مع التمكن من الرجوع؟ 


.191/ :7 البقره‎ )١( 

(؟) الوسائل :١5‏ 69؟/ أبواب زياره البيت ب عح .١‏ 
(") الجواهر 19: /91؟. 

موسوعه الإمام الخوئى» ج 79. ص: 720 


أمَا فى صوره النسيان» فقد ذكره المحقق (قدس سره) أنه لو نسى طواف النساء جاز أن يستنيب )١١‏ و مقتضى إطلاق عبارته 
جواز الاستنابه مطلقاً حتى مع التمكن من الطواف مباشره. و نسب جواز ذلكك اختياراً إلى المشهور. و ذكر صاحب الجواهر 
اختصاص إجزاء الاستنابه بما إذا لم يكن التركك عمداًء أمَا معه فالأصل يقتضى وجوب الرجوع بنفسه .07١‏ 


ولكن الظاهر اختصاص جواز الاستنابه بفرض العجز عن الرجوع بنفسه و العجز عن الطواف بالناشرف وذلكة فقث الأحماد 
الوارده فى المقام على طوائف ثلاث: 


يرسل فيطاف عنه) 39). 


الثانيه: تدل على لزوم الرجوع و الطواف بنفسه كما فى صحيحه أخرى لمعاويه بن عمار «عن رجل نسى طواف النساء حتى يرجع 
إلى أهله. قال: لا تحل له النساء حتى يزور البيت» «؟©"» فان ظاهره المباشره و قيام نفسه بالطواف و زياره البيت» و لو كنا نحن و 
هاتين الطائفتين لكان الواجب تخبيرياً بين الاستنابه و بين المباشرهء لأن كلا من الطائفتين ظاهر فى الوجوب التعبينى» و نرفع اليد 
عن ظهور كل منهما فى 


التعيين جمعاً بين الروايتين» و النتيجه هى التخيبر بين الأمرين» فيتم ما ذكره المحقق من جواز الاستنابه اختياراً. 


الطائفه الثالثه: ما دل على جواز الاستنابه فى فرض العجز عن المباشره كما فى صحيحه ثالثه لمعاويه بن عمار «فى رجل نسى 
طواف النساء حتى أتى الكوفه. قال: لا تحل له النساء حتى يطوف بالبيت. قلت فان لم يقدر؟ قال: يأمر من يطوف عنه) «2). 


97١ :١ الشرائع‎ )١( 

(؟) الجواهر 19: 890. 

(") الوسائل 1: 607/ أبواب الطواف ب 08 ح #. 
(©) الوسائل 1: 7608 أبواب الطواف ب 08 ح ؟. 
(0) الوسائل 17: 607/ أبواب الطواف ب 08 ح ؟. 
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و هذه الصحيحه شاهده للجمع بين الطائفتين المذكورتين بحمل الاستنابه على صوره عدم التمكن من المباشره بنفسه؛ و لعل 
وجه الإطلاق فى تلكك الروايات حملها على الغالب لعدم التمكن من الرجوع غالباً. 


و بالجمله: مقتضى الجمع بين الروايات وجوب الرجوع عليه بنفسه و الطواف مباشره و إن لم يقدر على ذلكك فتجوز له الاستنابه. 


هذا كله فى فرض النسيان. 


وأأكا لوث غامد سواء كان جاه بالحكم أو عالماً به» فهل تجب عليه المباشره و الطواف بنفسه بدعوى أن أخبار الاستنابه 
موردها النسيان ولا تشمل العامد كما فى الجواهرء أم يستنيب فى صوره العجز عن المباشره كما هو الحال فى مورد النسيان» 
فالعامد أيضاً يجب عليه الرجوع لو تمكن و إِلَا فيستنيب كما اختاره شيخنا النائينى (قدس سره) ١01؟‏ و الصحيح هو الثانى» و يدل 
عليه: 


أؤللة أت التكناة لا مومه لفان طواك القناء لمدينان الوسدوي الشيي او الرسوك القرط» 


أمَا الوجوب النفسى فيسقط بالعجز و بعدم القدره؛ فإن من أتى بلده لا يتمكن من 


الرجوع بنفسه فيسقط الوجوب التكليفى لعدم القدره» من دون فرق بين تركه نسياناً أو عمداً. 


أمَا الوجوب الشرطى و هو وجوبه لتحل له النساء كما ورد التعليل بذلكك فى غير واحد من الروايات» و هذا التعليل كاشف عن 
عدم الاختصاص بصوره النسيان» فان مقتضى التعليل الوارد فى النصوص من أن الرجل يحتاج إلى الزوجه و لتلا تبقى الزوجه بلا 
زوجء مشروعيه النيابه عند سقوط التكليف بالمباشره و عدم القدره على الامتثال. 


واثانا: كفنا فى تكراذ الامساة قفن فرض العدد عد الماشرة تفن الرواياك التفذعة 179نق أن الملو افك لدامرراقت تلقكه فان 
تلك المطلقات غير قاصره الشمول 


(1) ذليل النامكك (المتن): 21 
(0) فى ص 07". 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج أخرة ص: دارا 


فاذا مات قبل تداركه فالأحوط أن يقضى من تركته .)١(‏ 


للمقام. 


)١(‏ لو مات و لم يطف هو ولا نائبه يظهر من جماعه منهم المحقق ١١‏ أنه يقضى عنه وليه كما فى الصلاه و الصوم؛ و ليس فى 


أن عليه أن يقضى عنه. 


و الصحيح ما ذكره المحقق النائينى لكن على سبيل الاحتياط» بيان ذلكك: أن الروايات الوارده فى المقام مختلفه» فبعضها يدل 
على أنه يقضى عنه وليه كصحيحه معاويه بن عمار «فإن توفى قبل أن يطاف عنه فليطف عنه وليه) «2, و لو كنا نحن و هذه 
الصحيحه لقلنا بمقاله المحقق من أنه لو مات قضاه وليه» و لكن فى صحيحتين لمعاويه ابن عمار أنه يقضى عنه وليه أو غيره ."©١‏ 


والااتهما وجوية علن غين الول وجويا كفاتا علق المسلميق: وبغبارة 


أوضح: ليس قضاء طواف النساء عن الميت من الواجبات الكفائيه على الولى و غيره من أفراد المسلمين؛ فيكون الأمر بالقضاء 
للولى و غيره إرشاداً إلى اشتغال ذمّه الميتء و أن تفريغ ذمته أمر مرغوب فيه فى الشريعه سواء بواسطه الولى أو غيره» و لعل ذكر 


خصوص الولى فى الروايات من باب الأولويه. 


فالنتيجه: أنه لا دليل على وجوب القضاء على الولى, فالولى و غيره من هذه الجهه سيان, فانٌ كل أحد له إفراغ ذمه الميت عما 
اشتغلت به. 


و أمَا أنه يقضى من تركته و من صلب ماله؛ فيبتنى على أمرين: 


أحدهما: أن كل واجب مالى أو كل واجب يحتاج إلى صرف المال يؤخذ من صلب 


03١ :١ الشرائع‎ )١1( 

(0) دليل الناسكك (المتن): 877. 

(") الوسائل 17: 607/ أبواب الطواف ب 08 ح #. 
(؟) الوسائل 1: 6017/ أبواب الطواف ب 28 ح 07 ©. 
موسوعه الإمام الخوئى» ج 219 ص: ١9/‏ 


0 
ماله. لكونه ديناً ودين الله أحق أن يقضى كما فى روايه الخثعميه .)١١‏ 
و الجواب عن ذلكك: أن الثابت أخذ الدين الحقيقى المالى من صلب المالء و لا دليل على أخذ الواجبات من صلب المال» و 
إطلاق الدين على بعض الواجبات الشرعيه ليس إطلاقاً حقيقياً» و أمَا روايه الخنعميه فضعيفه سنداً و قد تقدم الكلام فى ذلكك 
مفضّلًا فى شرحنا على كتاب العروه .)7١‏ 


ثانيهما: أن ما دل على قضاء الحج من صلب المال بل ورد فى بعض النصوص تقدّمه على الدّين 2 يشمل قضاء طواف النساءء 
لأن الحج فيه طواف النساء» بمعنى أنه لو استأجرنا للحج عن الميت فلا ريب فى شمول الإجاره لطواف النساء أيضاً فاجره طواف 
النساء من صلب مال الميت كاجره الحج نفسه. 


و الجواب: أن طواف النساء 


إذا كان فى ضمن استئجار الحجء فلا ريب فى خروج أجرته من صاب المال» بمعنى أن اجره الحج تشمل طواف النساء أيضاً 
قطعاًء لأنه فى ضمن الحج. و أمَا إذا كانت الإجاره واقعه على طواف النساء فقط. و المفروض أنه واجب مستقلء» فلا دليل على 


و الحاصل: لا دليل على وجوب القضاء على الولى كما لا دليل على خروج أجرته من صلب المالء فالحكم فى كلا الموردين 
احتياطى. 


ولا بأس بذكر الروايات الوارده فى المقام؛ فليعلم أن ما دل على وجوب القضاء على الولى خاصه روايات ثلاث كلها عن 
معاويه بن عمار: 


1 
منها: ما رواه الشيخ بإسناده عن موسى بن القاسم عن النخعى عن صفوان بن يحيى عن معاويه بن عمار عن أبى عبد الله (عليه 
السلام) «عن رجل نسى طواف النساء إلى أن قال فان مات فليقض عنه وليه) «5). 


.” أبواب وجوب الحج ب 18ح‎ /١8 :6 المستدركك‎ )١( 

(1) شرح العروه 18: 587. 

() كما فى صحيحه بريد العجلى المرويّه فى الوسائل :١١‏ 28/ أبواب وجوب الحج ب 78ح ”. 
(©) الوسائل 17: 7/608 أبواب الطواف ب 08 ذيل ح ؟. التهذيب ذ: «0؟/ ال 

موسوعه الإمام الخوئى, ج 279 ص: 9ع" 


0 
و منها: ما رواه عن حماد عن معاويه بن عمار عن أبى عبد الله (عليه السلام) «فإن توفى قبل أن يطاف عنه فليطف عنه وليه .)١١‏ 


1 
و منها: ما رواه عن على عن فضاله عن معاويه بن عمار عن أبى عبد الله (عليه السلام) «فإن توفى قبل أن يطاف عنه فليطف عنه 


.)75١ وليه)‎ 


و الظاهر من كلام الشيخ أن علياً هذا هو على بن جعفرء لذكر على بن جعفر فى سند الخبر 


المتقدم على هذا الخبر بلا-فصلء و لكن صاحب الوسائل صرح بأنه على ابن مهزيار» و لعل وجهه لأجل عدم روايه على بن 
جعفر عن فضاله؛ و إن كان ممكناً بحسب الطبقه بخلاف على بن مهزيار» فان له روايات عن فضاله و له كتاب الحج, فيترجح أن 
يكون على هو ابن مهزيار» و على كل الروايه صحيحه. و هذه روايات صحاح كلها عن معاويه بن عمار تدل على القضاء على 
الولى. 


و بإزائها صحيحتان عن معاويه بن عمار تدلان على أنه يقضى عنه وليه أو غيره. 


الا-ولى: ما رواه الشيخ عن الكلينى عن على بن إبراهيم عن أبيه عن رجل عن معاويه بن عمار «فإن توفى قبل أن يطاف عنه 
فليقض عنه وليه أو غيره) 5 


وفى الكافى: ابن أبى عمير بدل رجل 1١‏ و صرح الوافى أن نسخ الكافى فيها ابن أبى عمير «8) فما فى التهذيب اشتباه. 
الثانيه: عن فضاله عن معاويه بن عمار «فان هو مات فليقض عنه وليه أو غيره» «2). 


فهذه خمس روايات كلها عن معاويه بن عمار بعضها بواسطه فضاله و بعضها بواسطه حماد» و بعضها بواسطه ابن أبى عمير؛ و 


الراوى واحد و هو معاويه بن عمارء فتاره 


688 الوسائل 1: 807/ أبواب الطواف ب 8ه ح * التهذيب ذ: 00؟/‎ )١( 
الوسائل 17: 6017/ أبواب الطواف ب 28 ح #» التهذيب 8: 4ع/ ع178.‎ )( 
.677 /118 :8 الوسائل 1: 807/ أبواب الطواف ب 8ه ح ع التهذيب‎ )( 
الكافى ©: 811/ ه.‎ )©( 

(0) الوافى 1: 77(/ 4. 

(5) الوسائل :١‏ 808/ أبواب الطواف ب 68ح ”, التهذيب ذ: 00؟/ هع 
موسوعه الإمام الخوئى» ج 219 ص: ٠/ا"‏ 

[مسأله :©11١‏ لا يجوز تقديم طواف النّساء على الشعى] 


مسأله ١؟6:‏ لا يجوز تقديم طواف النّساء 


على السّعىء فإن قدّمه فان كان عن علم و عمد لزمته إعادته بعد السّعىء و كذلكك إن كان عن جهل أو نسيان على الأحوط .)١(‏ 


نقول بأن الروايه متعدده» و قال (عليه السلام) لمعاويه بن عمار تاره يقضى عنه وليه» و أخرى قال (عليه السلام) يقضى عنه وليه 
أو غيره» فحينئذ يجرى ما ذكرنا من عدم الالتزام بالاخوت الكنائن #فيكون الأمز ركاذا إل اتفال كت الس بهذا الراحت:ة 


و إن قلنا بأن الروايه واحده فكان الأمر دائراً بين الزياده و النقيصه؛ و لم نعلم أن الصادر من الامام (عليه السلام) هو الزائد أى 
«يقضى عنه وليه أو غيره»» أو أن الصادر النقيصه أى قوله: «يقضى عنه وليه» فيقع التعارض. و يتساقطان فلا دليل على وجوب 
القضاء على الولى. 


و الظاهر أن ما فى الكافى هو الصحيح فإنه أضبطء و ما فيه مشتمل على قوله: «أو غيره) فاذا قلنا باشتمال الروايه على هذه الزياده 
فلا يمكن القول بالوجوب كما عرفت. 


ثم إن هنا روايه أخرى رواها ابن إدريس عن نوادر أحمد بن محمد بن أبى نصر البزنطى عن الحلبى «عن رجل نسى طواف 
العحاء إلى أن فالاو إساك قبل أن رظائة عن “طاف »عن وليه ىلو كان هذه الزوابة متحييه سند لوجن الققناء عل 
الولى لعدم المعارض لهاء و لكنها ضعيفه سندا لجهاله طريق ابن إدريس إلى نوادر البزنطى. 


)١(‏ قد عرفت قريباً أنه لا يجوز تقديم طواف النساء على السعىء و إنما محله بعد الفراغ من السعى, و لكن لو قدّمه على السعى 
فإن كان عن علم و عمد فلا ريب فى البطلان و عدم الإجزاء, لأنه أتى 


به على خلاف الترتيب» فلم يأت بالمأمور به على 


.0817 :* السرائر‎ 1١ الوسائل 17: 809/ أبواب الطواف ب 8ه ح‎ )١( 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج أخرة ص: اام 


وجهه. و ل دليل على الإجزاء فتجب عليه الإعاده بعل السعى. 


و أمَا لو قدّمه نسياناً أوعن جهل فهل يجزى أم لا؟ نسب إلى جماعه من الأكابر الإجزاء و منهم الشيخ النائينى فى مناسكه ١١‏ بل 
قيل إنه لا خلاف فيه. 


أقول: إن تم إجماع فى المقام فهوء و إلا كما هو الصحيح فيشكل الحكم بالصحه و الإجزاء» و الوجه فى ذلكك: أن عمده ما 
استدال به للاتجراء: أمران: 


أحدهما: استدلوا بصحيحتى جميل و محمد بن حمران الواردتين فى من قدّم ما حقه التأخير و أخر ما حقه التقديم ١؟»‏ فحكم 
(عليه السلام) بالصحه و الإجزاء» و قد جعل بعض العلماء ذلكك أصنًا و قاعده كليه متبعه فى باب الحج إِلَا إذا قام الدليل على 


الخلاف. و إلا فمقتضى القاعده المستفاده من الخبرين هو الإجزاء فى موارد النسيان فى جميع موارد أعمال الحج. 


و الجواب عن ذلكك: أن الأمر و إن كان كذلكك و لكن إنما يتم فى أجزاء الحج و أفعاله فان المسئول عنه فى الخبرين هو أجزاء 
الحج و أعماله» و طواف النساء ليس من أعمال الحج, و إنما هو واجب مستقل و موضعه بعد الفراغ من أعمال الحج كما 
عرفتء فلو أتى به فى أثناء أعمال الحج أى قبل السعى فلم يأت بالواجب على وجهه. و الخبران لا يشملانه و لا دليل على 
الإجزاءء فحال طواف النساء حال المبيت فى منى و الرمى فى اليوم الحادى عشر و الثانيه عشرء فإنه لا يجزئ لو أتى بذلكك قبل 
العيد» 


بل لا بدّ له من الرمى فى اليوم الحادى عشر و الثانيه عشر و عليه المبيت و لا يفيده المبيت قبل ذلكك و لو نسياناً. 


ثانيهما: موثق سماعه بن مهران عن أبى الحسن الماضى (عليه السلام) قال: «سألته عن رجل طاف طواف الحج و طواف النساء 
قبل أن يسعى بين الصفا و المروه» قال: لا يضرّه يطوف بين الصفا و المروه و قد فرغ من حيجه) 03 فان مقتضاه الإجزاء و لو تعمد 


.5177 دليل الناسكك (المتن):‎ )١( 

(؟) الوسائل /١00 :١5‏ أبواب الذبح ب 4ح ع؛ وص /1١5‏ أبواب الحلق ب ؟ ح ؟. 
() الوسائل 17: 7/616 أبواب الطواف ب 08 ح ؟. 

موسوعه الإمام الخوئى؛ ج 79 ص: 7/" 

[مسأله 677: من قدّم طواف النساء على الوقوفين لعذر لم تحل له النّساء] 


مسأله 677: من قدّم طواف النّساء على الوقوفين لعذر لم تحلّ له النّساء حتى يأتى بمناسكك منى من الرّمى و الذّبح و الحلق )١(‏ 


التقديم و قد حمله الشيخ على الناسى لأنه مع العمد لم يجز قطعاً ."١١‏ 

و الجواب عن ذلكك: أن الروايه إنما هى مطلقه و لم يذكر فيها النسيان» و إنما حمله الشيخ على النسيان» فظاهر الروايه جواز 
التقديم حتى عمداً و هذا مقطوع البطلان فلا بد من طرح الروايه و ردّ علمها إلى أهلهاء أو حملها على صوره النسيان كما صنعه 
فالنتيجه: أنه لا دليل على الإجزاء فى صوره النسيان. 

والذى يؤكد ما ذكرناه: أن الموثقه غير ناظره إلى صحه طواف النساء و عدمها من حيث وقوعها قبل السعى و بعده. و إنما 


نظرها إلى صحه طواف الحج باعتبار الفصل بينه و بين السعى بطواف النساءء؛ فكان السائل احتمل فى صحه طواف الحج عدم 
الفصل بين طواف الحج و السعى بطواف النساءء فأجاب (عليه 


السلام) بأنه لا يضر الفصل بطواف النساء و يأتى بالسعى بعده. 


ويشهد لذلك قول السائل «عن رجل طاف طواف النساء» و لو كان نظره إلى تقديم طواف النساء على السعى لم يكن وجه 
لذكر طواف الحج. فإن السؤال عن ذلكك أجنبى عن تقديم طواف النساء على السعىء فيعلم من ذكر طواف الحج قبل طواف 
النساء أن نظر السائل إلى الفصل بين طواف الحج و السعى بطواف النساءء و لا أقل من إجمال الروايه» و لا ريب أن الحكم بعدم 
الإجزاء إن لم يكن أقوى فهو أحوط. 


)١(‏ قد تقدّم جواز تقديم طواف الحج على الوقوفين للمعذورء و لكن قد عرفت أنه لا يحل له الطيب بتقديم طواف الحجء فإن 
الحليه تترتب على الطواف المتأخر عن أعمال منى لا المتقدم عليهاء و كذلكك الحال فى تقديم طواف النساء للخائفء فإن النساء 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج أخرة ص: إرغذرا 
[مسأله 677: إذا حاضت المرأه و لم تنتظر القافله طهرها] 


مسأله 77©: إذا حاضت المرأه و لم تنتظر القافله طهرهاء جاز لها تركك طواف النّساء و الخروج مع القافله )١(‏ و الأحوط حينئذ أن 
تستنيب لطوافها و لصلاته. و إذا كان حيضها بعد تجاوز النصف من طواف النّساء جاز لها تركك الباقى و الخروج مع القافله (؟) و 
الأحوط الاستنابه لبقيه الطواف و لصلاته. 


إنما تحل بعد أعمال منىء و لا تحل له حتى إذا قدّم طواف النساء على أعمال منى» فان هذه الأحكام مترتبه على الحاج ما دام 
كان محرماًء فقبل الإحلال من الإحرام لا يحل له المحرّمات المعهوده و إن قدّم طواف الحج أو طواف النساء. 


0 1 
)١(‏ لمعتبره إبراهيم الخزاز قال: «كنت عند أبى عبد الله (عليه السلام) إذ دخل عليه رجل فقال: أصلحك الله إن 


معنا امرأه حائضاً و لم تطف طواف النساء فأبى الجتّرال أن يقيم عليهاء قال: فأطرق و هو يقول: لا تستطيع أن تتخلف عن 
أصحابها و لا يقيم عليها جمّالهاء تمضى فقد تم حجها؛ ١١‏ فإنها صريحه فى جواز تركك طواف النساء لها فيما إذا لم تتمكن من 
البقاء فى مكه و لكن صاحب الوسائل حملها على أن المراد بها أنها تستنيب ولا تدل على السقوط مطلقاًء و ما ذكره صحيح 
لكن على وجه الاحتياط لا الوجوب. لأن الظاهر من الروايه أنه قد تم حجها و لا حاجه إلى الاستنابه» لأن المراد بقوله: «فقد تم 
حجها تماميه أفعال حجها و أجزائه» فالمفروض أنه قد تم قبل الإتيان بطواف النساءء. فالمراد بذلكك أنه قد تم أجزاء الحج و 
لواحقه. فالظاهر أنه لا تجب عليها الاستنابه و إن تمكنت منها. 


(') لصحيح فضيل بن يسار عن أبى جعفر (عليه السلام) قال: «إذا طافت المرأه طواف النساء فطافت أكثر من النصف فحاضت 
نفرت إن شاءت» 22١‏ و الظاهر من ذلك الاكتفاء بذلكك و ليس عليها الاستنابه و لا البقاء فى مكه لتداركك الطواف و إن 


.1١ الوسائل 17: 887/ أبواب الطواف ب 88 ح‎ )١( 

(1) الوسائل 17: ١2ع/‏ أبواب الطواف ب 90 ح .١‏ 

مو سوعه الإمام الخوئى» ج أخرة ص: عر 

[مسأله 67: نسيان الصلاه فى طواف النّساء كنسيان الصلاه فى طواف الحج] 

مسأله 67: نسيان الصلاه فى طواف النساء كنسيان الصلاه فى طواف الحج )١(‏ و قد تقدم حكمه فى المسأله 819. 
[مسأله 8؟6: إذا طاف المتمتع طواف النّساء و صلى صلاته] 


مسأله 670: إذا طاف المتمتع طواف النّساء و صلى صلاته حلت له النّساءء و إذا طافت المرأه و صلت صلاته حل لها الرجال 
فتبقى حرمه الصيد إلى الظهر من اليوم الثالث عشر على الأحوط (؟) 


مكت من القان و اإتباايضي القاد على التعائض فنا ]ذا حافت قا :طواق:القناء فاته إن سكت من البقاءفطلنيا الطواف» 2 
إن لم تتمكن من البقاء لعدم انتظار القافله لها يسقط عنها طواف النساء و ليس عليها الاستنابه. و أمًا إذا حاضت فى الأثناء 
فإطلاق النص يقتضى الاكتفاء بما طافت و ليس عليها الطواف حتى إذا تمكنت من البقاء فى مكه. 


)١(‏ لريب فى أن حال صلاه طواف النساء حال صلاه طواف الحج. و الروايات الوارده فى نسيان صلاه الطواف على طوائف: 


منها: ما ورد فى طواف الحج كصحيحه معاويه بن عمار «فى رجل طاف طواف الفريضه و نسى الركعتين» 2١١‏ و منها: ما ورد فى 


نسيان صلاه طواف النساء كصحيحه محمد بن مسلم «ثم طاف طواف النساء و لم يصل لذلك الطواف حتى ذكر و هو بالأبطح) 
و منها: ما ورد فى نسيان صلاه مطلق الطواف كما فى معتبره عمر بن يزيد 7) و المستفاد من مجموعها أنه إذا تمكن من الرجوع 
فهو و إِلّا فيصليها حيث ما ذكرت. 


() قد ذكرنا سابقاً ”*” أن الصيد الإ-حرامى تبقى حرمته إلى زوال يوم الثالث عشر و إن طافت طواف النساء و أتى بجميع 
الأعمال» و ذلكك للنصء و حيث إن المشهور لم 


)١(‏ الوسائل :١7‏ 68/ أبواب الطواف ب /الاح 


(1) الوسائل 1: 678/ أبواب الطواف ب 6ل/اح هه .١‏ 

(5) فى ص 00". 
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و أمَا قلع الشجر و ما ينبت فى الحرم و كذلكك الصيد فى الحرم فقد ذكرنا أن حرمتهما تعم المحرم و المحل .)١(‏ 
[المبيت فى منى] 

اشاره 


المبيت فى منى الواجب الثانى عشر من واجبات الحج المبيت بمنى ليله الحادى عشر و الثانى عشرء و يعتبر فيه قصد القربه. فإذا 
خرج الحاج من مكه يوم العيد لأ-داء فريضه الطواف و التّدحى وجب عليه الرجوع ليبيت فى منى. و من لم يجتنب الصيد فى 
الدرامة قله المبيت ليله الال عش أشا و كدلكف ين أت لامعل الأحوط 1 


يلتزموا بذلكك و لم يتعرضوا إليه فى كتبهم كما عرفت سابقاًء لذا يكون الحكم مبنياً على الاحتياط اللزومى. 


)١(‏ قد عرفت أن الصيد فى الحرم و كذلك قلع شجر الحرم ليس من آثار الإحرام و لا يرتبط به» و إنما ذلكك من أحكام الحرم 


(؟) قد عرفت أن مقتضى جمله من النصوص تماميه أعمال الحج و تكميلها بإتيان طواف الحج و سعيه و إن لم يطف طواف 
النساءء كالروايات البيانيه لكيفيه الحج ١١‏ كما أن مقتضى صحيحه معاويه بن عمار «7) أنه لو طاف طواف النساء لم يبق عليه 
شى ء» وقد تم حبجه إِنَا الصيد الحرمىء و من ذلكك يظهر أن أعمال منى خارجه عن أعمال الحج و لا يضر تركها بالحج و إن 
كان تا بالثر كت 


إذا عرفت ذلكك. فاعلم أنه إذا قضى الحاج مناسكه و أتى بطواف الحج و سعيه يجب عليه العود إلى منى ليبيت فيها ليله الحادى 


عشرهء و ليله الثانى عشر و الثالث عشر 


فى بعض الفروض كما سيأتى» إجماعاً من المسلمين و التسالم منهم بل و السيره 


)١(‏ الوسائل :1١‏ ؟١5/‏ أبواب أقسام الحج ب 7ح ١‏ و غيره. 


(0) الوسائل :١6‏ 759/ أبواب زياره الببت ب 8ح .١‏ 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج أخرة ص: م 


ِ 55 6ه : لاك و 
القطعيه. و لو كان غير واجب لظهر و بان» مضافا إلى دلا-له الا-به المباركه على ذلك اموق اذكرُوا الله فى ايام ا )0 (١‏ 


المفسره بأيام التشريق» و أنه يجوز له النفر بعد زوال اليوم الثانى عشر إذا اتقى الصيد. 


و أيضاً تدل على ذلكك النصوص الكثيره منها: صحيحه معاويه بن عمار «إذا فرغت من طوافكك للحج و طواف النساء فلا تبيت 
نا بمنى» 07 و صحيحه اخرى له «لا تبت ليالى التشريق إِلّا بمنى» 8 فلا ينبغى الشكك فى الوجوب. فما عن الشيخ فى التبيان من 
انخصبات البينت وتو دااع الطبرسي مق القول بابتعفاث الث :وم شاذاتادن لا ساعن عله الأد له 


0 
ع 2 4 ا و ع 
ذكر الله من الأعمال العباديه القربيه فلو بات بلا قصد القربه لم يمتثل الأمر و يكون عاصياً و إن أتى بذات المبيت. 


وهل عليه الكفاره لتركك المبيت على الوجه القربى أم لا؟ 


احتمل بعضهم ثبوت الفديه» و الظاهر عدمه. فإن الكفاره ثابته على من تركك المبيت بمنى» و الظاهر منه انصرافه بحكم التبادر 
إلى التركك الحقيقى لا الحكمىء بل الروايات تدل على أن من بات فى غير منى فعليه الكفاره» ولا يصدق ذلك على من بات 
فى منى بلا قصد القربه. هذا كله فى ليله الحادى عشر 


و ليله الثانى عشر. 


و أمَا ليله الثالث عشر فيجب عليه المبيت أيضاً إذا لم يتق الصيدء للنصوص منها: صحيحه حماد «إذا أصاب المحرم الصيد فليس 


له أن ينفر فى النفر الأوّلء و من نفر فى 


.3١7 :” البقره‎ )١( 

(؟) الوسائل ؟١: /1١8١‏ أبواب العود إلى منى ب ١ح .١‏ 
() الوسائل ؟١:‏ 10/ أبواب العود إلى منى ب ١ح‏ 8. 
(©) العبيان 1861 

(0) مجمع البيان ؟: .18١‏ 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج أخرة ص: وخر 


ش : ا ا * 1 , 
النفر الأول فليس له أن يصيب الصيد حتى ينفر الناسء و هو قول الله عزِّ و جل «فَمَنْ تَعَبَل فى يَوْمَئْن فلا إِنْم عَليِهِ ... لِمَن اتَقلِا». 
فقال: اتقى الصيد) ١‏ و ليعلم أُوَلما أن قوله «لَمن انّقَلِ» لم يذكر فى الآديه فى هذا الموضعء و إنما ذكر بعد قوله تعالى اوَ مَنْ 
ء 8 لا 0 7 3 7 ءِ 2 
أَخَرَ فلا إِنْمَ عَلَئِهِ لِمَن اتّقَلِإ» "7١‏ فذكره فى هذا الموضع إما اشتباه من الراوى و إما أنه نقل بالمعنى لا نقل نفس الآيه. 


ثم إن الروايه صحيحه؛ فإن محمد بن يحيى الراوى عن حماد و إن كان مردداً بين محمد بن يحيى الخزاز» و محمد بن يحيى 
الخئعمى و هما ثقتان» و بين محمد بن يحيى الصيرفى و هو غير موثق» و لكن الظاهر انصرافه إلى الخزاز» لاشتهاره و ممن له 
كتاب و الخثعمى و إن كان له كتاب أيضاً و لكن لا ريب أن الخزاز هو الأشهر بحيث إن الشيخ ترجمه فى الفهرست 20 من 
دون أن يذكره مقيداً بالخزاز. 


و بالجمله: لاريب أن محمد بن يحيى فى هذه الطبقه ينصرف إلى الخزاز كما هو كذلكك فى سائر الروايات التى ذكر محمد بن 
يحيى على الإطلاق. 


وأمًا إذا 


يتق النساء أو مطلق المحرمات المعهوده فى الإ-حرام أو مطلق الكبائر أو مطلق الصروره. فهل يجب عليه البيتوته ليله الثالث 


المشهور و المعروف بين الفقهاء وجوب المبيت ليله الثالث عشر إذا لم يجتنب النساء أى الوطىء بل ادعى عليه الإجماع؛ فإن تم 
فهو و إلا فلا دليل على إلحاق النساء بالصيد؛ لعدم ما يدل عليه إِلَا روايه محمد بن المستنير قال: «من أتى النساء فى إحرامه لم 
يكن له أن ينفر فى النفر الأوّل) ١‏ و الروايه ضعيفه جدّا لأن محمد بن المستنير لا ذكر له فى الروايات إلاهلة الروانة كيالا 
ذكر له فى الرجال» حتى أن الشيخ (رحمه اللّه) مع اهتمامه فى عدّ أصحاب الأئمه و ذكرهم فى كتاب الرجال حتى عد المنصور 


." ح١١ الوسائل ؟١: 7178/ أبواب العود إلى منى ب‎ )١( 
70 :7 البقره‎ )0( 

(؟) الفهرست: ع0١/‏ 2/17. 

(©) الوسائل ؟١:‏ 7178/ أبواب العود إلى منى ب ١١ح .١‏ 
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العباسى من أصحاب الصادق (عليه السلام) و مع ذلكك لم يذكر محمد بن المستنير فالرجل مجهول جدّاً لا يمكن الاعتماد على 


رواياته. 


نعم» ذكر صاحب الوسائل روايه أخرى عن محمد بن المستنير فى نفس الباب )١١‏ و هذا سهو من قلمه أو من النساخ» فان 
المذكور فى الفقيه سلام بن المستنير «؟) لا محمد و سلام ثقه لأنه من رجال تفسير على بن إبراهيم. 


وذكة نس الغلماك أن الستزيوه كقين السق مج عله البييتك الثله الثالف عقو لآ تكرف لةرشاهدا ولا ووانة.واحوه ضيف 


و ذكر الشيخ المحقق النائينى أن الأحوط الأولى المبيت ليله الثالث عشر لمن اقترف كبيره من الكبائر 


و إن لم تكن من محرمات الإحرام 8 و هذا أيضاً مما لا نعرف له وجهاً و لا قائل به من الفقهاء. 


و نسب إلى ابن سعيد 170 أن من لم يتق مطلق تروكك الإ-حرام و إن لم تكن فيه كفاره يجب عليه البيتوته ليله الشالث عشرء و 
يستدل له بمعتبره سلام بن المستنير عن أبى جعفر (عليه السلام) أنه قال: «لمن اتقى الرفث و الفسوق و الجدال و ما حرم الله عليه 


ين إحرامه) «©). 


و صاحب الوسائل رواها عن محمد بن المستنير و هو اشتباه كما عرفت,ء فان المذكور فى من لا يحضره الفقيه سلام بن المستنير 
وهو ثقه. لأنه من رجال تفسير القمى فالروايه معتبره» و لكن مع ذلك لا يمكن العمل بها لوجهين: 


أحدهما: أن صريح روايات الصيد جواز تركك المبيت ليله الثالث عشر إذا اتقى الصيد. فتحمل هذه المعتبره على الاستحباب. 


.7 ح١١ أبواب العود إلى منى ب‎ /18١ :١؟ الوسائل‎ )١( 
.١81١26 /5848 :7 (؟) الفقيه‎ 

(9) دليل الناسكك (المتن): 1؟. 

(6) الجامع للشرائع: .1١1‏ 

(0) الوسائل ؟١: /18١‏ أبواب العود إلى منى ب ١١ح‏ 7. 
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و يجوز لغيرهما النفر من منى بعد ظهر اليوم الثانى عشر )١(‏ 


ثانيهما: السيره القطعيه القائمه على جواز النفر يوم الثانى عشر و لو لم يتق محرمات الإ-حرام غير الصيدء و حمل السيره على 
خصوص من اتقى المحرمات حمل على الفرد النادر جدَاً إذ قل ما يوجد فى الحجاج اجتنابهم عن جميع التروكك حال الإحرام» 
ولو كان المبيت واجباً لمن لم يتق المحرمات المعهوده لظهر و بان. مع أن المعروف بين الفقهاء عدم الوجوبء بل لم ينقل 


القول بالوجوب إِلَّا من ابن سعيد. 


نل عق ابن إدروسن 37لاو ابن أن المجد إلحاق المحرمات التى _توجب الكفاره بالصيد و هذا أيضاً لم يظهر لنا وجهه أصناء 
فالأأمر يدور بين الاختصاص بالصيد أو التعميم لجميع ما حرّم الله عليه فى إحرامه؛ و الثانى لا يمكن الاللتزام به لما عرفتء 
فيختص الحكم بالأول و الأحوط إلحاق النساء أى الوطى بالصيد خروجاً عن شبهه دعوى الإجماع على إلحاقه بالصيد. 


فتحصل: أنه من اتقى الصيد يجوز له النفر بعد ظهر اليوم الثانى عشرء و لا يجب عليه المبيت ليله الثالث عشر كما فى الآ-يه 
الشريفه «هَمَنْ تَعجَلَ فِى يَْمئِن فا إِنْمَ عَلَِهِ و مَنْ تَأَخّرَ فلا إِنّْم عله لمن اتقلِ» 01 يعنى هذا التخيير ثابت للمتقى عن الصيد كما 
فى النصوص (2. 


)١(‏ من اتقى الصيد و النساء على الأحوط جز له النفر بعد الزوال من اليوم الثانى عشر و لا يجوز قبله» و يدل عليه صحيح الحلبى 
١عن‏ الرجل ينفر فى النفر الأَوّل قبل أن تزول الشمسء فقال لاء و لكن يخرج ثقله إن شاءء ولا يخرج هو حتى تزول الشمس'» 
فده 


.46/ :١ السرائر‎ )١( 

(8) البقرة #ع. م 

(*) الوسائل :١‏ 719/ أبواب العود إلى منى ب .١١‏ 

(ع) الوسائل ؟١:‏ 7078/ أبواب العود إلى منى ب 9ح 8. 
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والكق إذامق :قفن عق إلى اففغل اليل وحمي عليه السيث لله انالف عش أرقا 1 
[مسأله 6:72: إذا تهيّأ للخروج و تحرّكى من مكانه و لم يمكنه الخروج قبل الغروب للزحام و نحوه] 


مسأله 678: إذا تهيّأ للخروج و تحرّك من مكانه و لم يمكنه الخروج قبل الغروب للزحام و نحوه؛ فإن أمكنه المبيت وجب 
ذلك و إن لم يمكنه أو كانا لمبيت حرجياً جاز له الخروج. و عليه دم شاه على الأحوط (2). 


صحيح معاويه بن عمار (إذا أردت أن تنفر فى دوين فليين لكك أن تنفر حتى تزول الشمس» .و صحيح أبى أوفت «أمَا اليوم 
الثانى فلا تنفر حتى تزول الشمس» .)١١‏ 


و أمّا النفر الشانى و هو اليوم الثالث عشر فيجوز قبل الزوال قطعاًء للنصوص المعتبره المصرحه بذلكك كصحيح أبى أيوب و 
صحيح معاويه بن عمار المتقدمتين و غيرهماء فعدم جواز النفر قبل الزوال مختص بالنفر الأوّل. 


)١(‏ لصحيح الحلبى «فإن أدركه المساء بات و لم ينفر) و فى صحيح معاويه بن عمار إذا جاء الليل بعد النفر الأول فبت بمنى 
فليس لكك أن تخرج منها حتى تصبحا رك 


(0) من تأهب للخروج وغربت عليه الشمس قبل أن يخرج من منى فهل يجب عليه المبيتء أو أنْ تأهّبه و تهةّأه للخروج فى 
حكم الخروج و النفر؟ 


تنب إلى الطامهفى القد كر عضر از القن اسفاها إلى المشقه و الحرج فى البقاء فهو فى حكم النفر 05 و أورد عليه غير واحد بأنه 
مناف لإطلاق النصء و التقييد يحتاج إلى دليل خاصء لصدق إدراك المساء و الغروب عليه بمنىء و أمّا الحرج فإنه و إن كان 
يرفع الأحكام الأوليه و لكنه خاص بالنسبه إلى من تحقق عنده الحرج لا أنه جائز فى نفسه فحال المبيت حينئذ حال سائر 
الواجبات الإلهيه من ارتفاع اللزوم عند الحرج. 


." الوسائل ؟١: 77/ أبواب العود إلى منى ب 9 ح‎ )١( 

(؟) الوسائل ؟١:‏ 7170/ أبواب العود إلى منى ب 9 ح 6. 

(*) الوسائل :١5‏ //70/ أبواب العود إلى منى ب ٠١‏ ح 2١‏ ؟. 

(©) التذكره ذا ع/ا". 
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[مسأله 171: من وجب عليه المبيت بمنى لا يجب عليه المكث فيها نهاراً بأزيد من مقدار يرمى فيه الجمرات] 


سأله /اا؟: من وجن عليه المبيث بق لا يحب عليه المكث فيها 


نهاراً بأزيد من مقدار يرمى فيه الجمرات )١(‏ و لا يجب عليه المبيت فى مجموع الليل» فيجوز له المكث فى منى من أول الليل 
إلى ما بعد منتصفه. أو المكث فيها قبل منتصف الليل إلى الفجر (7). 


فرعان أحدهما: لو نفر قبل الغروب ثم رجع إلى منى بعد الغروب لحاجه و نحوها فهل يجب عليه المبيت أم لا؟ الظاهر العدم و 
وجهه ظاهرء لأن موضوع الحكم بوجوب المبيت ليله الثالث عشر مَن أدركه المساء أو جاءه الليل و هو فى منى كما فى صحيح 
الحلبى و معاويه بن عمار و أمّا لو أدركه الغروب و الليل و هو فى غير منى فلا يشمله الدليلء فالتخيير ثابت و باق له. 


انوس االو تفريعد الزوا وترحم قزل الدروث فدابت علنه الكسن بهاقيل بحا عليه النبيت أن لا؟ وجهاة الأقرب الرنهرت: 
لأنه برجوعه يستكشف أنه لم ينفر حقيقه و لا عبره بمجرد الخروج من منى بعد الزوال؛ و إطلاق الخبرين من إدراك المساء و 
موسق أو مف ءالمز مشجلة فالنفرة الأول لدي يقر سدقيفة بل ذهاكم وأ 2 فنا فونه العلام كن لكوت فى ده القيوزه 


21 هو الصحيح. 


)١(‏ لعدم الدليل على وجوب البقاء فى النهار فى منىء؛ و إنما الواجب عليه رمى الجمار فى النهار» فاللازم عليه البقاء بمقدار 


يتحقق منه الرمى» ثم يذهب حيث شاءء سواء ذهب إلى مكه أو إلى غيرها من البلدان» و سواء اشتغل بالعباده أم لا. 


() لا كلاسم فى عدم وجوب البيتوته تمام الليل فى منىء و إنما يجب عليه البقاء من أول الغروب إلى نصف الليل ثم يجوز له 
الخروج بعد الانتصاف بلا إشكالء و يدل عليه النصوص منها: 


صحيحه معاويه بن عمار «و إن خرجت بعد نصف الليل فلا يضرك أن تبيت فى غير منى» )7١‏ و منها صحيحه العيص «و إن زار 


بعد أن اتتصف الليل أو 


)١(‏ لاحظ التذكره 8: 78 المنتهى 7: 72 السطر الأخير و ورد فيهما «لم يلزمه المقام). 
(؟) الوسائل ؟١: /1١8١‏ أبواب العود إلى منى ب ١ح .١‏ 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج اخرة ص: كنا 


السحر فلا بأس عليه أن ينفجر الصبح و هو بمكه) .)١١‏ 


إنما الكلام فى أن وجوب البقاء من الغروب إلى انتصاف الليل وجوب تعيبنى كما هو المشهور كما حكى عنهم فى الرياض بأن 
ظاهن الأصحات: اتحضاز المبيت فى التصف الأول فأوجبوا عليه الكوث بها قبل الغروت:إلى النصف التاق 07١‏ أو وجوت تخييرى 
كما نسب إلى الحلبى 03 فلا فرق بين النصف الأول أو الثانى؛ فيجوز له الخروج قبل الغروب من منى و يبقى فى خارجها و 
يرجع إليها عند انتصاف الليل و يبقى إلى الفجر و لكن المشهور كما حكى عنهم خصوا الوجوب بالنصف الأول و لم يجوّزوا له 
الخروج اختياراً فى أول الليل إِلَا إذا اشتغل بالعباده فى مكه. 

و ما ذكروه لا تساعد عليه الأدله و لم يرد فى الروايات اختصاص البيتوته بالنصف الأول و لم يرد منع عن اختيار النصف الثانى» 
إلا أن يقال بأن المنصرف من البيتوته و المبيت بقاء مجموع الليل و تمامه فى منى» و لكن خرجنا عن ذلكك بجواز الخروج بعد 
انتصاف الليل. و بعباره اخرى: مقتضى ظاهر الأدله وجوب البقاء من أول الغروب إلى آخر الليل» خرجنا عن ذلكك بجواز 
الخروج بعد نصف الليل» فيبقى الباقى على الوجوب. 


و هذا الكلام فى نفسه لا بأس به لأن 


المنصرف من البيتوته بقاء تمام الليل و استيعابه و يساعده اللغه "5١‏ و كثير من موارد استعمالاته» و لكن نخرج عن ذلك بالنص» 
فان الظاهر الاكتفاء بالمبيت بأحد النصفين و تساوى النصفين فى تحصيل الامتثال» ففى صحيحه معاويه بن عمار «فان خرجت 
أول الليل فلا ينتتصف الليل إِلَّا و أنت فى منى إلى أن قال و إن خرجت بعد نصف الليل فلا يضرّكك أن تصبح فى غيرها» «0) فان 
المستفاد منها التخيير بين النصفين. 


.6 ح١ أبواب العود إلى منى ب‎ /1١87 :١؟ الوسائل‎ )١( 

.17١ 3/ الرياض‎ )( 

() الكافى لأبى الصلاح: /19. 

(©) لسان العرب ؟: 128. 

(0) الوسائل ؟١:‏ 10/ أبواب العود إلى منى ب ١‏ ح 8. 
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والأولى لمن بات النصف الأول ثم خرج أن لا يدخل مكه قبل طلوع الفجر .)١(‏ 
[مسأله 274: يستئنى ممن يجب عليه المبيت بمنى عده طوائف] 

اشاره 

مسالة 18 ستقى مفق يض غليه الفبية: نقتي غيدة علو ائق: 


[الاولى: المعذور] 


الاولى: المعذور كالمريض و الممرّضء و من خاف على نفسه أو ماله من المبيت بمنى (5). 


و أصرح منها صحيحه جعفر بن ناجيه «إذا خرج الرجل من منى أوَّل الليل فلا يتتصف له الليل إِلّا و هو بمنى» و إذا خرج بعد 
نصف الليل فلا بأس أن يصبح بغيرها» ١١‏ فالنتيجه هى التخبير بين النصف الأول أو الثانى. 


)١(‏ ثم إنه بعد البناء على جواز الخروج من منى بعد ما بات فيها نصف الليل» هل يجوز له الدخول فى مكه قبل طلوع الفجرء أم 
لا يدخل مكه إِلَا بعد طلوع الفجر فينام و يبقى فى الطريقء ثم يدخل مكه بعد طلوع الفجر؟ 


نسب إلى جماعه من الأكابر منهم الشيخ "١‏ و الحلى 0 و ابن حمزه «©» عدم جواز الدخول إلى مكه إِلَّا بعد طلوع الفجرء و 
لكن لم نعرف لهم مستنداًء بل مقتضى إطلاق صحيح معاويه بن عمار «و إن خرجت بعد نصف الليل فلا يضركك أن تبيت فى 
غير منى» و صريح صحيح العيص 0١‏ «فلا بأس عليه أن ينفجر الصبح و هو بمكه» جواز الدخول إلى مكه قبل طلوع الفجر. فما 
ذكروه مخالف للنصوص. مضافاً إلى أنه لا دليل عليه كما فى الجواهر «6). 


(1) لا ينبغى الإشكال فى عدم وجوب المبيت فى جميع موارد الضروره كالضرر 


.٠١ ح١ الوسائل ؟١: 101/ أبواب العود إلى منى ب‎ )١( 
.”8/8:١ المبسوط‎ )0( 

.6٠0 :١ السرائر‎ )"( 

() الوسيله: /18. 

(0) المتقدمين فى الصفحه ."8١‏ 

.4 :7١ الجواهر‎ )©( 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج أخرة ص: ع 
[الثانيه: من اشتغل بالعباده فى مكه تمام ليلته] 


الثانيه: من اشتغل بالعباده فى مكه تمام ليلته أو تمام الباقى من ليلته إذا خرج من منى بعد دخول الليل .)١(‏ 


و الحرجء لارتفاع الأحكام و التكاليف 


)١(‏ و تدل عليه عدّه من النصوص المعتبره: 


منها: صحيحه معاويه بن_عمار «عن رجل زار البيت فلم يزل فى طوافه و دعائه و السعى و الدعاء حتى طلع الفجرء فقال: ليس عليه 
شىء كان فى طاعه الله عرٌّ و جل"» و المستفاد منها الاشتغال بالعباده و لو بغير الطواف و السعىء فلا خصوصيه لهماء لأن 
الطاف مع العلل كورة التتحمن:مقفول بالعياده وابطاغه الله تعال فل رفرق مخ كول :مشتفر لا بالطواك أو بالضافه أو بقراءء 
القرآن و نحو ذلككء ففى الحقيقه يجوز تبديل عباده ان الأمر مختصاً بالطواف و السعى فلا وجه للتعليل. 


ثم إنه لا يلزم فى الاشتغال بالعباده أن يكون مشغولًا بالعباده من أول الليل إلى آخره؛ بل يجوز له الخروج من منى بعد العشاء و 
بشغل بالعادمقة اللدل: و ]لمق قتطر من البل واهونفى تقو دل علق #لكة ستخوه: معاويه رن مار لقوله :لقان 
خرجت أوَّل الليل فلا يتتصف الليل إِنَا و أنت فى منى إلا أن يكون شغلك نسككك» "١‏ فإنه يظهر من هذا بوضوح أنه يجوز له 
الخروج فى الليل قبل النصف. و أنه لو خرج قبل النصف و اشتغل بقيه الليل بالعباده» فليس عليه شى ء», و إنما الممنوع أن يخرج 
ولا يرجع قبل النصف و لا يشتغل بالعباده؛ و أمّا إذا خرج فى الليل و رجع قبل النصف أو لم يرجع و لكن اشتغل بالعباده فليس 
علسدقى نونو بها نتاف عدا السعى امن مكييه ا لخر القعاريه يفن عجار ووينا شعي الرنجل راوضفاء قله رزل فى طوافديو 


دعائه وفى 


السعى بين الصفا و المروه حتى يطلع الفجر؟ قال: ليس عليه شى ء كان فى 


.١1" ح‎ ١ أبواب العود إلى منى ب‎ /1١00 :١؟ الوسائل‎ )١( 
.,8 ح‎ ١ (؟) الوسائل ؟١: 105/ أبواب العود إلى منى ب‎ 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج أخرة ص: كنا‎ 


ما عدا الحوائج الضروريه كالأكل و الشرب و نحوهما .)١(‏ 
[الثالثه: من طاف بالبيت و بقى فى عبادته ثم خرج من مكه و تجاوز عقبه المدنيين] 


الثالثه: من طاف بالبيت و بقى فى عبادته ثم خرج من مكه و تجاوز عقبه المدنيين فيجوز له أن يبيت فى الطريق دون أن يصل 
إلى منى. و يجوز لهؤلاء التأخير فى الرجوع إلى منى إلى إدراك الرمى فى النهار (5). 


لا 
طاعه الله )١١‏ فان المتفاهم منه بقى مقدارا من الليل إلى زمان العشاء فى منى ثم خرج من منى وقت العشاء لزياره البيت» فحكم 
(عليه السلام) بأنه ليس عليه شى ء فهو فى الحقيقه مزج مبيته بين البقاء فى منى و بين البقاء فى مكه للاشتغال بالعباده. 


)١(‏ فإن العبره بالصدق العرفىء و لا- يلزم الاستيعاب تمام الليل» فالفصل العادى بمقدار المتعارف و لو للاستراحه و لقضاء 
الحوائج الضروريه غير مضر. 

() إذا خرج الناسكك من منى قاصداً مكه المكرمه لزياره البيت مثلًا سواء خرج فى النهار و بقى إلى الغروبء أو خرج فى الليل 
و لكن ينوى الخروج من مكه للمبيت بمنى» فخرج من مكه قاصداً المبيت بمنى فنام فى الطريق فلم يدرك البقاء فى مكه؛ و لم 
يصل إلى منى» ففى جمله من الروايات أنه لا بأس عليه» ففى صحيحه جميل «مَن زار فنام فى الطريق» فان بات بمكه فعليه دم و 


إن كان قد خرج منها فليس عليه شى ء و إن أصبح دون منى) .7١‏ 


ولا يخفى أن هذه الروايه صحيحه على طريق 


الشيخ «*» و قد رواها الكلينى عن جميل مرسلًا © فلم يعلم أن الروايه مسنده أو مرسله فلا يمكن الاعتماد عليهاء وقد تقدم 
نظير ذلكك فى غير مورد من الاختلاف بين الشيخ و الكلينى فى إسناد الروايه و إرسالها. 


و فى صحيحه هشام (إذا زار الحاج من منى فخرج من مكه فجاوز بيوت مكه 


.4 ح١ أبواب العود إلى منى ب‎ /1١05 :١؟ الوسائل‎ )١( 
.١18 ح‎ ١ أبواب العود إلى منى ب‎ /1١08 :١؟ (؟) الوسائل‎ 
1١/709 :0 التهذيب‎ 

(©) الكافى ©: ١ه/‏ ”. 
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[مسأله 9؟51: من ترك المبيت بمنى فعليه كفاره شاه] 


مسأله 9؟: من تركك المبيت بمنى فعليه كفاره شاه عن كل ليله .)١(‏ 


فنام ثم أصبح قبل أن يأتى منى فلا شىء عليه) .)١١‏ 


و صحيحه معاويه بن عمار «لا تبت ليالى التشريق إِلَّا بمنى» فان بت فى غيرها فعليكك دم فان خرجت أول الليل فلا يتتصف الليل 
إلا و أنت بنتق» إلا أن يكرق شقلك سكك أو قن خرحت مخ مكه 9 و محل الاسشيهاد مز الجكله الأخيره و ف جميعها 
ورد الخروج من مكه و لم يصل إلى منى. 


وفى روايه معتبره جعل العبره بالتجاوز عن عقبه المدنيين لا بمجرد الخروج من مكه «فى الرجل يزور فينام دون منىء فقال: إذا 
جاز عقبه المدنيين فلا بأس أن ينام» فان كان موضع عقبه المدنيين حد مكه. يعنى إذا وصل إلى العقبه فقد خرج من مكه 
فالروايات متوافقه و يكون المراد من الخروج من مكه و التجاوز من بيوت مكه و الجواز من عقبه المدنيين معنى واحداً و إن 
قلنا بأن عقبه المدنيين اسم لموضع آخر فاصل بين مكه و منى فتقيد هذه المعتبره الروايات 


السابقه. فتكون العبره بالتجاوز عن عقبه المدنيين قبل الوصول إلى منى و بعد الخروج من مكه. 


)١(‏ يدل على ذلكك صحيحه صفوان قال: «قال أبو الحسن (عليه السلام) سألنى بعضهم عن رجل بات ليله من ليالى منى بمكه. 
فقلت: لا أدرى» فقلت له: جعلت فداكك ما تقول فيها؟ فقال (عليه السلام): عليه دم إذا بات) «5» و هى صريحه فى ثبوت الدم 
لكل ليله من ليالى منى» و صاحب الوسائل نقلها «بات ليالى منى بمكه» و هو اشتباه» و المذكور فى التهذيب «©) و الاستبصار «(2») 
و كل من روى عنهما نقلها كما ذكرنا. 


.١7 ح‎ ١ الوسائل ؟١: 108/ أبواب العود إلى منى ب‎ )١( 
.,8 ح‎ ١ (؟) الوسائل ؟١: 10/ أبواب العود إلى منى ب‎ 
.18 ح‎ ١ أبواب العود إلى منى ب‎ /1١08 :١؟ الوسائل‎ )( 
.« ح١ الوسائل ؟١: 187/ أبواب العود إلى منى ب‎ )©( 
10/1 /701/ : التهذيب‎ )0( 

.1١3/ /997 :7 الاستبصار‎ )9( 
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و معتبره جعفر بن ناجيه على طريق الصدوق «عمن بات ليالى منى بمكه. فقال: عليه ثلاث من الغنم يذبحهنّ) 0١١‏ و هى أيضاً 
صريحه فى ذلكء و جعفر بن ناجيه ثقه لأ-نه من رجال كامل الزيارات» و صاحب الوسائل رواها عن أبى جعفر بن ناجيه و هو 
رجل مجهول لا وجود له فى الرواه و لا فى الرجالء و لكن لا ريب أن نسخه الوسائل غلط» و كذلكك نسخه من لا يحضره الفقيه 
المطبوع فى الهند (لكنهو) فان الموجود فى الفقيه المطبوع فى إيران الذى علق عليه على أكبر الغفارى. و المطبوع متناً لروضه 
المتّقين 27١‏ و المطبوع فى النجف الأشرفء و كذا فى الحدائق 


«*"» و الوافى «5) إنما هو جعفر بن ناجيه فمن المطمأن به أنْ نسخه الوسائل و كذلكك نسخه الفقيه المطبوع فى الهند غلط. 


و قبل بإزائها روايات تعارض الروايات الدالّه على ثبوت الشاه. ففى خبر عبد الغفار الجازى «عن رجل خرج من منى يريد البيت 
قبل نصف الليل فأصبح بمكه. قال: لا يصلح له حتى يتصدق بها صدقه أو يهريق دما «0) فإنه يدل على التخيير بين الصدقه و 
الشاه فلم تكن الشاه متعينه» و لكن الروايه من الشواذ و لم يعمل بها أحد فيما نعلم و يمكن حملها على الصدقه فيما إذا لم 


يثبت التقصير لطائفه أخرى. مضافاً إلى أن الخبر ضعيف بالنضر بن شعيب. فإنه مع كثره رواياته فى الكتب الأربعه لم يذكر فى 
كتب الرجال غير أن البرقى عدّ النضر بن شعيب المحاربى من أصحاب الصادق (عليه السلام) 037 


.١6١08 /588 ح ت الفقيه ؟:‎ ١ أبواب العود إلى منى ب‎ /787 :١6 الوسائل‎ )١( 
.١17١ :0 روضه المّقين‎ )0( 

(”") الحدائق 1307 3031 

.1787 :١5 الوافى‎ )©( 

(0) الوسائل ؟١: /1١08‏ أبواب العود إلى منى ب ١‏ ح .١15‏ 

)0 الفتح 8ع: /ا ونضّها 007 وك وََ مُقَصَّرِينَ ا. 

(0) راجع معجم الرجال :7١‏ *10. 
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الرجال »)١١‏ باتحاده مع 


النضر بن سويد الذى هو من الأجلاء و الثقات» و هو غريب إذ لا مقتضى لاحتمال الاتحاد فضلًا عن الجزم به» و كونهما فى طبقه 
واحده لروايه محمد بن الحسين الخطاب عنهما لا يدل على الاتحاد فالروايه ضعيفه. 


الأولى: معتبره سعيد بن يسار «فاتتنى ليله المبيت بمنى من شغل» فقال: لا بأس) .)22١‏ 


الثانيه: معتبره العيص «عن رجل فاتته ليله من ليالى منى» قال: ليس عليه شىء و قد أساء» 0 فان المستفاد منهما عدم لزوم 
الكفاره عليه» فتعارضان ما دلّ على الثبوت. 


و الصحيح أنه لا معارضه فى البين» أمّا عدم البأس فى خبر سعيد بن يسار فالمراد به عدم البأس فى حجته. فلا دلاله فيه على نفى 
الكفاره. و لو دل فالجواب عنه ما نجيب عن خبر العيص فيقال بأن دلالته على نفى الكفاره بالإطلاق. فلا ينافى ثبوت الكفاره 
عليه بشاهء فالجمع بينه و بين ما دل على الكفاره يقتضى أن يقال إنه ل-.شىء عليه إِلَا الشاهه و قد ورد نظير ذلكك فى بعض 
الروايات كقوله: «لا يضر الصائم إذا اجتنب ثلاث أو أربع: الأكل و الشرب و الجماع و الارتماس) ©" مع أن المفطرات عشره 
فإن الإطلاق المستفاد من ذلكك أقوى إطلاق فى البين و مع ذلكك يقيد بمفطرات أخر. 


و مع الإغماض عن ذلكك و فرضنا التصريح بعدم الكفاره لا على نحو الإطلاق فيتحقق التعارضء فلا بد من رفع اليد عنهما 
لموافقتهما للعامّه» و العباره المذكوره فى صحيح العيص عين العباره المحكيه عن أحمد كما عن المغنى .8١‏ 


.18١ :© مجمع الرجال‎ )١( 
.١؟‎ ح١ (؟) الوسائل ؟١: 100/ أبواب العود إلى منى ب‎ 


(") الوسائل :١5‏ 107/ أبواب العود إلى منى ب 


اح”,. 
(©) الوسائل /١ :٠١‏ أبواب ما يمسكك عنه الصائم ب ١‏ ح ١‏ و غيره. 
(0) المغنى لابن قدامه ": 6/7. 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج أخرة ص: اين 


و مما يؤكد الحمل على التقيه صحيحه صفوان المتقدمه ١١‏ من أنه (عليه السلام) لما سأله بعض العامه فلم يجبه و قال (عليه 


ومن الغريب جدّاً ما صنعه الشيخ (قدس سره) من حمل الروايتين على المشتغل بالعباده بمكه أو على من خرج من منى بعد 
نصف الليل ١؟)‏ إذ لا يخفى فسادهماء أمَا فساد الثانى فواضح جِدَاَ لأنه إذا خرج من منى بعد انتصاف الليل فقد عمل بما هو 
عليه فكيف قال (عليه السلام) «و قد أساء» على أنه كيف يصح التعبير بأنه فاتته ليله من ليالى منى. و أمّا فساد الأول فلأ.ن 
المشتغل بالعباده بمكه لا يقال فى حقه فاته المبيت. و أيضاً لا يصح أن يقال إنه أساءء لأن الفوت و الإساءه بتركك الواجب و 
الوظيفه مع أنه لو كان مشتغلًا بالعباده فقد أتى بالوظيفه. 


فالصحيح فى الجواب أن يقال كما ذكرنا إن دلالتهما بالإطلاق» فيقيدان بما دل على ثبوت الدم أو يحملاان على التقيه 
فالصحيح وجوب الكفاره عليه بالشاه عن كل ليله. 


وقد احتمل شيخنا الأستاذ فى مناسكه ثبوت الكفاره على المبيت فى مجموع الليل و تمامه خارج منى» فمن خرج بعد أول الليل 
من منى و بات فى مكه غير مشتغل بالعباده يكون آثماً لترك المبيت فى منى و عدم اشتغاله بالعباده» و لكن لا تجب عليه 
الكفاره لأن الكفاره إنما تثبت فيما إذا بات تمام الليل خارج منى 0. 


و فيه: أن المستفاد من النص أنه لو رجع إلى منى بعد انتصاف 


الليل يثبت عليه الكفاره مع أنه لم يبت تمام الليل خارج منى كصحيحه معاويه بن عمار «فان بت فى غيرها فعليكك دم, فان 
خرجت أول الليل فلا يتتصف الليل إِلَا و أنت فى منى إِلَا أن يكون شغلكك نسككك» 1 فان المستفاد منه إن رجع بعد انتصاف 
الليل إلى منى و لم 


() فى ص 82". 

() التهذيب 5: 108. 

(9) دليل الناسكك (المتن): 67. 

(©) الوسائل ؟١:‏ *10/ أبواب العود إلى منى ب ١ح‏ 8,. 
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و الأحوط التكفير فيما إذا تركه نسياناً أو جهلًا منه بالحكم أيضاً. و الأحوط التكفير للمعذور من المبيت .)١(‏ 


يكن شغله نسكه يجب عليه الدم؛ و كذلكك من صحيحته الأخرى لقوله: عن الرجلى زار عشاء فلم يزل فى طوافه و دعائه و فى 
السعى بين الصفا و المروه حتى يطلع الفجر قال: ليس عليه شى ء كان فى طاعه اللّه )١«‏ فإنه صريح فى أنه إذا زار عشاءً أى 
مضى شطر من الليل فى منى و زار عشاءء فان كان فى طاعه الله فليس عليه شى ء و أما إذا لم يكن فى طاعه الله فعليه الكفاره. 
و كذلكك يستفاد من خبر جميل المتقدم 1١‏ لقوله: «من زار فنام فى الطريق فان بات بمكه فعليه دم» لإمكان أن يزور البيت بعد 
أَوَّل الليل و قبل انتصافه. و لكن الروايه كما عرفت لم يثبت كونها مسنده بل نحتمل إرسالها كما رواها الكلينى مرسله «*"» فتصح 
للتأسد. 


)١(‏ ذكر فى الجواهر أن إطلاق النص و الفتوى يقضى بعدم الفرق فى ثبوت الكفاره بين العالم و الجاهل و الناسى بل المضطر 
"5١‏ و عن بعضهم استثناء المضطر من ثبوت الكفاره كما عن بعض 


آغتو اسعناء الجاهل , 
و أمَا الناسى فأولى بالخروجء و ربما ادعى الإجماع على ثبوت الكفاره مطلقاً. 
ولاريب أن الإجماع غير تام و القول بعدم وجوب الكفاره فى جميع الموارد المزيوره هو الصحيح. 


أمَا بالنسبه إلى الاضطرار فلحديث الرفعء فإنه لا يختص بمجرد التشريع» بل يرفع كل ما يترتب على الفعل المضطر إليه إِلّا إذا قام 
دليل خاص على الخلاف. 


و كذالكة الجال بالسية إلى الجهل كمااقى مسح عبد الصفك أ وجل ركف أهرا 


.5 ح١ الوسائل ؟١: 10/ أبواب العود إلى منى ب‎ )١( 
فى ص إغكة‎ )0( 


(9) الكافى ©: ١ه/‏ ”. 
(©) الجواهر :3١‏ 8. 
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ولا كفاره على الطائفه الثانيه و الثالثه ممن تقدم .)١(‏ 


بجهاله فلا شىء عليه» )»١١‏ و لذا ذكرنا أنه لا كفاره على الجاهل فى باب الصوم 79» فإذا كان يرى جواز المبيت خارج منى 


و هكذا فى مورد النسيان» فإنه يرتفع فى مورده كل حكم مترتب على الفعل» فكأن الفعل الصادر من الناسى لم يقع و هو فى 
حكم العدم؛ و الأحوط نوت الكفاره فن هذاه المؤارة خروجا عن شنية الخلا 


)١(‏ أمَا عدم ثبوتها على المشتغل بالعباده فلصحاح معاويه بن عمار المتقدمه «*" و أمَا عدم وجوبها على من تجاوز عقبه المدثئين 
ونام بعد الخروج من مكه فيدل عليه صحيح هشام و صحيح محمد بن إسماعيل المتقدمين "١‏ و يؤيدهما خبر جميل «8) و 
بإزائها روايه على» أى على بن أبى حمزه البطائنى عن أبى إبراهيم (عليه السلام) «سألته عن رجل زار البيت فطاف بالبيت و 


بالصفا و المروه ثم رجع فغلبته عينه فى الطريق فنام حتى أصبح» 


قال: عليه شاه) (2). 


و هى ضعيفه بعلى بن أبى حمزه المعروف بالوقف و الكذب. على أنها مطلقه من حيث النوم قبل الخروج من مكه أو بعده ففى 
هذين الفرضين لا كفاره فيهما. 


بعى الكلام فى اسكتناعء الرعاه والسقاه» فقد صرح جماعه و منهم شيخنا الأستاذ النائينى بعلام وجوب الفديه عليهما (/7). 


و لكن لا يمكن المساعده على ما ذهبوا إليه. أمَا الرعاه فاستثناؤهم لعلّه غفله من 


." أبواب تروكك الإحرام ب 580 ح‎ /688 :١١ الوسائل‎ )١( 

(0) فى فصل فى كماره الصوم قبل المسأله [70؟]. 

(©) فى ص 88". 

() الوسائل :١5‏ 181/ أبواب العود إلى منى ب ١‏ ح 217 18. 

(0) الوسائل ؟١: /1١08‏ أبواب العود إلى منى ب ١‏ ح .١18‏ 

(©) الوسائل ؟١: /1١0*‏ أبواب العود إلى منى ب ١ح .٠١‏ 

0 دليل الناسكك (المتن): 79. 
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[مسأله ٠"1؟:‏ من أفاض من منى ثم رجع إليها بعد دخول الليل فى الليله الثالثه عشر لحاجه] 
مسأله :*“٠‏ من أفاض من منى ثم رجع إليها بعد دخول الليل فى الليله الثالثه عشر لحاجه لم يجب عليه المبيت بها .)١(‏ 
[رمى الجمار] 

اشاره 


رمى الجمار الثالث عشر من واجبات الحج: رمى الجمرات الثلاث الآولى» و الوسطىء, و جمره العقبه» و يجب الرمى فى اليوم 


الحادى عشر و الثانى عشر (5). 


الأعلا-م؛ لأسن الراعى شغله و عمله فى النهار و أمّرا فى الليل فحاله و حال بقيه الناس سواءء و لذا استثنى الراعى من الرمى فى 
النهار. 


نعم» قد يضطر الراعى من المبيت خارج مكه لحفظ أغنامه و هذا عنوان آخر يدخل بذلكك فى عنوان المضطر إلى المبيت خارج 
منى لحفظ نفسه أو ماله» و يؤكد ما ذكرنا أنه لم يذكر استثناء الرعاه فى شى ء من الروايات. 


وال اديت اعاي أيضاء فإنه لم يرد فى رواياتنا استثناؤهم و إخراجهم عن هذا الحكم. نعم» ورد من طرقنا أن 
رسول الله (صلى الله عليه و آله و سلم) رنّحص لعمه العباس المبيت بمكه ليالى منى من أجل سقايه الحاج كما فى خبر مالكك 
أحد, فالتعدى إلى كل مورد مشكلء و لا يستفاد من ترخيصه (صلى الله عليه و آله و سلم) لعمه العباس تعميم الترخيص لجميع 
البقام: 


)١(‏ لأنّ المستفاد من الأدله وجوب المبيت على من غربت الشمس عليه و هو فى منىء و أما إذا خرج منها قبل غروب الشمس و 
رجع فى الليل فلا تشمله الأدله. 


الحادى عشر و الثانى عشرء و ما عن بعضهم أنه من المسنون يراد به ثبوت وجوبه 


.؟١‎ ح١ أبواب العود إلى منى ب‎ /1١88 :١؟ الوسائل‎ )١( 
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بالسنّه فى قبال فريضه الكتاب لا الاستحباب المصطلحء و تدل على ذلك السيره القطعيه من جميع المسلمين» و يستفاد الوجوب 
أيضاً من النص حيث عد فيه رمى الجمار من الحج الأكبر و قرنه بالوقوف بعرفه )1١‏ و ذلكك يكشف عن شدّه الاهتمام بذلكك. 
مع أنه ليس من أجزاء الحج و أركانه» و يدل على وجوبه أيضاً النصوص الداله على أنَّ من تركه يرجع و يرمى .07١‏ 


و فى هذه الروايات و إن لم يذكر الرمى فى اليوم الحادى عشر و الثانيه عشر و لكن السيره تدل على ذلككء و يستفاد أيضاً من 
بعض الروايات كصحيحه ابن سنان الوارده فى رمى جمره العقبه قال: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن رجل أفاض من جمع 
حتى انتهى فعرض له عارض فلم يرم حتى غابت الشمسء قال: يرمى إذا أصبح مرّتينء مرّه لما فاته و الأخرى ليومه الذى يصبح 
فيه) ”") فإنه يستفاد منه وجوب الرمى فى اليوم الحادى عشر. 


و أمَا الرمى فى اليوم الثانى عشر فيدل عليه مضافاً إلى السيره ما ورد فى من نسى الرمى كله أنه يرجع فيرميها متفرقاً فصل بين 
كل رميتين بساعه "5١‏ نظير خبر ابن سنان المتقدم الآسمر بالفصل بين الرميين» بمعنى لا يرمى جمره العقبه ولاءً و بلا فصلء بل 
يفرّق بينهماء يكون أحدهما بكره و هى للأمس و الأخرى عند زوال الشمس لهذا اليوم؛ و هكذا المستفاد من روايات نسيان 
رمى الجمارء فقد أمر (عليه السلام) بالفصل 


بين كل رميتين بساعه؛ فيعلم وجوب رمى الجمار فى اليوم الحادى عشر و الثانى عشر. 


و أيضا يدل على وجوب الرمى فى اليوم الحادى عشر و الثانى عشر صحيح معاويه ابن عمار «ارم فى كل يوم عند زوال ال: 
وقل كماقلت حين رميت جمره العقبه) «0) 


.١ الوسائل ؟١: 787/ أبواب العود إلى منى ب 8ح‎ )١( 
." أبواب العود إلى منى ب‎ /58١ :١5 (؟) الوسائل‎ 

(") الوسائل :١6‏ 7/ أبواب رمى جمره العقبه ب ١18‏ ح .١‏ 
(©) الوسائل /١28١ :١5‏ أبواب العود إلى منى ب ". 
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و إذا بات ليله الثالث عشر فى منى وجب الرمى فى اليوم الثالث عشر أيضاً على الأحوط .)١(‏ 


فإنه يدل بوضوح على أن المراد بكل يوم غير اليوم العاشر» و أن كل يوم من اليوم الحادى عشر و الثانى عشر له رمى. 


و بالجمله المستفاد من مجموع هذه الروايات وجوب الرمى فى اليومين الحادى عشر و الثانى عشر. و يؤيد ذلكث خبر بريد 
العجلى قال: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن رجل نسى رمى الجمره الوسطى فى اليوم الثانى» قال: فليرمها فى اليوم الثالث 
لما فاته و لما يجب عليه فى يومه) )١‏ فإنه صريح فى وجوب الرمى فى اليوم الحادى عشر و الثانى عشرء و لكن فى سنده 
اللؤلؤى و هو ممن لم تثبت وثاقته» فإن النجاشى و إن وثقه «7) و لكنه معارض بتضعيف غيره كابن الوليد و الصدوق و أبى 


العباس بن نوح 0370. 


١‏ لا ريب ولا خلاف فى عدم وجوب الرمى فى اليوم الثالث عشر إذا لم يبت 


ليلته فى منى و نفر بعد زوال النهار من اليوم الثانى عشرء فلا يجب عليه الرجوع قطعاً فى اليوم الثالث عشر إلى منى للرمى. 
فالمراد من قول المحقق فى الشرائع و يجب أن يرمى كل يوم من أيام التشريق «©» وجوب الرمى فى اليوم الثالث عشر إذا بات 
ليلته فى منى» فيكون اليوم الثالث عشر حينئذ كيوم الثانى عشر. 


و بالجمله قد تسالموا على أن من بات ليله الثالث عشر فى منى يجب عليه الرمى فى اليوم الثالث عشر أيضاًء فإن تم فى البين 
إجماع فهوء و إِلَّا فإثباته بدليل مشكل جدّاً إذ لا يوجد دليل على وجوب الرمى فى اليوم الثالث عشر على من أقام ليلته فى منى. 


." ح‎ ١18 أبواب رمى جمره العقبه ب‎ /7 :١6 الوسائل‎ )١( 
77 /5٠ رجال النجاشى:‎ )( 

إفرة راجع منتهى المقال 5: 700/١‏ معجم الرجال 0: /191. 
(©) الشرائع :١‏ 10". 
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خويىء سيد ابو القاسم مو سوى» مو سوعه الإمام الخوئى. 77 جلك مؤٌ سسه إحياء آثار الإمام الخوئى, قم - ايران» اول» 5 دق 
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و استدل صاحب الجواهر بإطلاق بعض النصوص ١١‏ و لم نعثر على نص معتبر يدل بإطلاقه على وجوب ذلكك و هو أعرف بما 
قال. نعم ورد فى الفقه الرضوى ١‏ و دعائم الإسلام «* الأمر بالرمى فى اليوم الثالث عشر على نحو الإطلاق و إن لم يبت ليلته 
فى منىء و لم يقل أحد من الفقهاء بذلكك أصنًاء و إنما قالوا بالوجوب على من بات ليله الثالث عشرء فما التزم به الأصحاب لا 
دليل عليه؛ و ما دل عليه الكتابان لم يلتزموا بمضمونهماء مضافاً إلى ضعف الروايات المذكوره 


أضف إلى ذلك: أنه يستفاد من بعض النصوص عدم الوجوب و هو صحيح معاويه ابن عمار قال: «إذا نفرت فى النفر الأول إلى 
أن قال إذا جاء الليل بعد النفر الأوّل فبت بمنى فليس لكك أن تخرج منها حتى تصبح» ©" فإنه إذا جاز النفر عند الإصباح أى بعد 
طلوع الفجرء فلا يتمكن من الرمى؛ لأن وقته ما بين طلوع الشمس إلى الغروبء فتجويز النفر عند الإصباح يستلزم تجويز تركك 
الرمى كما لا يخفى. 


فالحكم بوجوب الرمى يوم الثالث عشر لمن بات ليلته فى منى مبنى على الاحتياط. 


ثم إن الخبر المتقدم لا ريب فى صحته. و إنما وقع الكلام فى المراد بمحمد بن إسماعيل الذى روى عنه الكلينى و روى هو عن 
بعيد جدّاً لاختلاف الطبقه و عدم إمكان روايه الكلينى عنه بلا واسطهء لأن محمد بن بزيع من أصحاب الرضا (عليه السلام) و 


القن :يتوه كتين هذا :قرواته الكليى عند يلا واسطه من عير ممكةء 


و احتمل بعضهم أنه محمد بن إسماعيل البرمكى صاحب الصومعه؛ و هذا أيضاً 


.١18 :7١ الجواهر‎ )١( 

(0) فقه الرضا: 570. 

(7) دعائم الإسلام :١‏ 7". 

(©) الوسائل ؟١:‏ /71/ أبواب العود إلى منى ب ٠١‏ ح ”؟. 
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بعيد» فان طبقته متقدمه على طبقه الكلينى» فان الكلينى يروى عنه بواسطه شيخه. على أن محمد بن إسماعيل البرمكى لم يرو عن 
الفضل بن شاذان و لاا فى مورد واحد فيتعين أن يكون محمد بن إسماعيل النيسابورى الذى روى عنه الكشى بلا واسطه و هو 


يروى عن 


الفضل بن شاذان و الكلينى قريب الطبقه للكشىء فيمكن روايه الكلينى عن محمد بن إسماعيل النيسابورى بلا واسطه. وهو و 
إن لم يوثق فى كتب الرجال و لكن يحكم بوثاقته لوقوعه فى أسناد كامل الزيارات» و يؤيد وثاقته إكثار الكلينى الروايه عنه. 

5 
بقى الكلام فى روايتين: الاولى: ما رواه الكلينى بسند صحيح عن معاويه بن عمار عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال: «إذا أردت 


أن تنفر فى يومين فليس لكك أن تنفر حتى تزول الشمس و إن تأخرت إلى آخر أيام التشريق و هو يوم النفر الأخير فلا شىء 
عليك أىّ ساعه نفرت و رميت قبل الزوال أو بعده» الحديث 0١١‏ فيستفاد من ذلكك ثبوت الرمى فى اليوم الثالث عشر. 


و رواه الشيخ مثله 27١‏ و كذا فى روايه الصدوق 2 و نسخ الكافى المطبوعه التى بأيدينا حتى فى مرآه العقول «؟» مشتمله على 
كلمه «رميت» و كل من حكى عن الكافى كالوافى «0) و الحدائق «*2 و الجواهر (7) ذكروها مع قوله «و رميت» إِنَا أن صاحب 
الوسائل رواها عن الكافى بدون كلمه «و رميت» وهو ملتفت إلى وجود هذه الكلمه فى روايه الشيخ و الصدوقء و يذكر روايه 
الشيخ و الصدوق مع الاشتمال على ذكر هذه الكلمه. فعدم 


."/2٠١ الوسائل ؟١: 77/ أبواب العود إلى منى ب 9 ح 2# الكافى ؟:‎ )١( 
.472 /١ا/١‎ :2 (؟) التهذيب‎ 

(”) الفقيه ؟: /781/ 1818. 

(ع) مرآه العقول 18: .5١‏ 

.١ /1789 :١5 الوافى‎ )5( 

(©) الحدائق 107: 78" 

.87 :7١ الجواهر‎ )0 
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ذكزها ف رواب الكل التشق غفلة :و اها ممه (قلمن سرة): 


فيعلم أن نسخه الكافى الموجوده عند صاحب الوسائل كانت غير مشتمله 


على ذكر كلمه «و رميت» و لو لا القرينه الخارجيه لقلنا بأن نسخه الكافى الموجوده عند صاحب الوسائل غير صحيحه و كانت 
غلظاء و إن من المطمأن به:وجود هذه الكلمة فى الكافىء و لكن القرينه القطعيه الخارجه قائمه على أن تسحخه الكافى الموجوذه 
عند صاحب الوسائل هى الصحيحه و كلمه «و رميت» غير موجوده فى الكافىء لأن العباره لو كانت هكذا «فلا شى ء عليكك أىٌ 
ساعه رميت و نفرت قبل الزوال أو بعده» لأمكن تصديقهاء و لكن العباره المذكوره فى الروايه هكذا «فلا شى ء عليكك أىٌّ ساعه 
نفرت و رميت قبل الزوال أو بعده» و لا معنى للرمى بعد الزوال أو قبله» و لم يتوهم أحد أن الرمى يجب إيقاعه قبل الزوال أو 
يجب إيقاعه بعد الزوال» و إنما الروايه فى مقام الفرق بين النفرين و أن النفر الأول يجب أن يتحقق بعد الزوال» و أمّا النفر الثانى 
فمخير بين أن ينفر قبل الزوال أو بعده. و أمَّا الرمى قبل الزوال و بعده فمما لا محصل له ولا أقل من الشكك فى وجود هذه 
العباره «و رميت» فى الكافى و عدمه. فلا يمكن الاستدلال به و الاعتماد عليه» و لم يستدل أحد من العلماء بهذه الروايه فيما 
نعلم» و هذا كاشف ظنى أو قطعى عن عدم وجود هذه الكلمه فى الروايه» و إنما استدل صاحب الجواهر لوجوب الرمى فى اليوم 
الثالث عشر بإطلاق بعض النصوص.ء و قد عرفت أنه لم نجد إطلاقاً يدل على ذلكك. 


0 
الثانيه: صحيحه معاويه بن عمار الحاكيه لحج النبى (صلى الله عليه و آله و سلم) و أنه حلق و زار البيت و رجع إلى منى فأقام بها 


تجتن كان 


اليوم الثالث من آخر أيام التشريق ثم رمى الجمار و نفر حتى انتهى إلى الأبطح الحديث 0١١‏ فإنه يدل على ثبوت الرمى فى اليوم 
الثالث عشرء إلا أنه لا يدل على الوجوب. لأن أكثر ما ذكر قبله و بعده ليس بواجب قطعاًء و إنما هو مستحب كالتوقف بالأبطح و 
الإقامه ليله الثالث عشر و غيرهما مما لم يقل أحد بالوجوبء فلا يمكن استفاده الوجوب من مجرد فعل النبيّ 


.6 أبواب أقسام الحج ب 7ح‎ /1١1 :١١ الوسائل‎ )١( 

مو سوعه الإمام الخوئى» ج رةه ص: انا 

ومتعرقوى ربس الجمراك الماش كله كدو الأنعابه اهيار 0 

[مسأله ١1؟:‏ يجب الابتداء برمى الجمره الاولى ثم الجمره الوسطى ثم جمره العقبه] 


مسأله :©"١‏ يجب الابتداء برمى الجمره الاولى ثم الجمره الوسطى ثم جمره العقبه (؟). و لو خالف وجب الرجوع إلى ما يحصل 
به الترتيب (”). و لو كانت المخالفه عن جهل أو نسيان (6). 


0 
(صلَى الله عليه و آله و سلّم). 


)١(‏ لظهور نفس الأممر بالمباشره. و نيابه الغير تحتاج إلى الدليل؛ على أنه ورد فى الكسير و المبطون و المريض أنه يرمى عنهم 
"١9‏ فيعلم من ذلكك أن الرمى واجب مباشره و إنما تسقط المباشره بالعذر. 


(؟) يدل عليه الأمر به فى صحيحه معاويه بن عمارء و ظاهر الأمر هو الوجوب «قال: و ابدأ بالجمره الأولى فارمها عن يسارها من 
بطن المسيل و قل كما قلت يوم النحر إلى أن قال ثم افعل ذلكك عند الثانيه ثم قال ثم تمضى إلى الثالثه» الحديث ."7١‏ 


و يستفاد وجوب الترتيب أيضاً من النصوص الداله على الإعاده إذا رمى الجمار منكوسه «" فإنها واضحه الدلاله على لزوم 


الترقب و ]نا قلا معن لالأمر بالاطاذة إذا وم متكوسة 


() تحصينًا للشرطء و قد ورد الأمر بالرجوع و الإعاده 


إذا نكس و خالف الترتيب 9©). 


(©) هل يعم الحكم بالترتيب للجاهل و الناسى أم يختص بالعامد؟ ذكر الفقهاء أنه لا فرق بين ذلككء و الأمر كما ذكروه لأن 
الاكتفاء بالخلاف لأحد أمرين: 


.١7 أبواب رمى جمره العقبه ب‎ /78 :١5 الوسائل‎ )١( 

(؟) الوسائل :١15‏ 28/ أبواب رمى جمره العقبه ب ١٠ح‏ ”. 
(”) الوسائل :١5‏ ه8١/‏ أبواب العود إلى منى ب 2. 

(©) الوسائل :١5‏ ه8١/‏ أبواب العود إلى منى ب 2. 
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حقه التقديم. 


و الجواب عنهما أَوَلا: أن الصحيحتين وردتا فى أفعال الحج و أجزائه و لا تشملان كل عمل و فعل إذا كان خارجاً من أعمال 
الحج كطواف النساء و أعمال منى فى أيام التشريق. 


و ثانياً: لو تنزلنا عن ذلكك و قلنا بشمول الصحيحين لغير أعمال الحج أيضاً فنخرج عنهما بالصحيحه الوارده الآمره بالإعاده فيما 
إذا نسى الترتيب» و يلحق الجاهل بالناسى جزماء فتكون هذه الصحيحه تخصيصاً لخبر جميل و ابن حمران» و هى صحيحه مسمع 
«فى رجل نسى رمى الجمار يوم الثانى فبدأ بجمره العقبه ثم الوسطى ثم الأولى» يؤخر ما رمى بما رمى» فيرمى الوسطى ثم جمره 
العقبه) .)73١(‏ 


ثانيهما: حديث رفع النسيان فإنه يرفع الجزئيه و الشرطيه. فخلاف الترتيب الواقع منه غير ضائر و كأنه لم تكن مخالفه. 


و الجواب عن ذلكك: أن الحديث ينفى الحكم و لا يدل على إثباته» فالرفع يرفع الحرمه و كذلكك يرفع الآثر المترتب على الفعل 
لولا النسيان كالكفاره» فيجعل الفعل الصادر منه كأن لم يقع و لا يترتب عليه الأثرء و أمَا 


الحكم بالصحه و أن الفاقد صحيح فلا يستفاد من الرفع» فلو نسى الصائم و شرب أو أكل يحكم بأنه لم يرتكب معصيه و لم 
يترتب على شربه إذا نسيه الكفاره؛ و أمَا كون الصوم صحيحاً فلا يتكفله حديث الرفع؛ بل يحتاج إلى الدليل؛ فلو لم يكن دليل 
خارجى على الصحه و الاكتفاء به لكان مقتضى القاعده عدم الاكتفاء لمخالفته للمأمور به. و أمَا حديث الرفع فيرفع العقاب و 
الآثار المترتبه على الفعل كالكفاره و نحوها ولا يثبت صحه العمل المأتى به و تمام الكلام فى محله 7. مضافاً إلى أن النص 
دل على الفساد و التداركك كما عرفت. 


() فى ص ."7١‏ 
(؟) الوسائل ؟١: /١80‏ أبواب العود إلى منى ب 0ح ”. 


(") مصباح الأصول ؟: 827. 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج أخرة ص: .ع 


وقد يقال: إن حديث رفع النسيان كما يرفع الحكم التكليفى يرفع الحكم الوضعى و لا يختص الرفع بالحكم التكليفى» بل يشمل 
كل ما تناله يد الجعل تكليفاً و وضعاً و الجزئيه و الشرطيه و المانعيه من الأحكام الشرعيه الوضعيه, فإذا كانت جزئيه شى ء لشى 
ء منسيه أو شرطيته له أو مانعيته له» تكون مرفوعه بحديث رفع النسيان؛ فاذا كانت الجزئيه مرفوعه أو الشرطيه أو المانعيه فطبعاً 
يحكم بصحه الباقى؛ لأن هذا الجزء المنسى ليس بجزء فى حال النسيان أو أنه ليس بشرط أو ليس بمانع» فلا موجب للحكم 
بفساد الباقى» و لذا نحكم بصحه الصلاه فى صوره الجهل بوجوب جزء من أجزائها كالسوره و نحوها من الأجزاء غير الركنى. 


و الجواب: أن الأ-مر و إن كان كذ لكك و أن الرفع لا يختص بالأحكام التكليفيه بل يرفع الأحكام الوضعيه أيضاًء لأن أمرها بيد 
الجاعل المقدس 


وضعاً و رفعاًء و لكن الجزئيه و الشرطيه و المانعيه ليست من المجعولات الابتدائيه و لا تنالها يد الجعل ابتداء و لا يمكن أن يقال 
اذا | لدي م ناح تووم او عرظ او دستماق الأدر لكؤي ندا هذه الأتو الاق اع اميه ين الأمر الم باون شو افو 
شى ء آخر أو من الأمر المقيد بشى ء آخر أو من المقيد بعدم الشى ء الآخرء فإذا أمر المولى بشى ء منضماً إلى شى ء آخر ينتزع 
من ذلكك الجزئيه؛ و إذا أمر بشى ء مقيداً بشى ء آخر ينتزع من ذلك الشرطيهه و إذا أمر بشى ء مقيداً بعدم شى ء آخر ينتزع منه 
نحم كك الى ارد وار العرط وجو العاف الكسانيا بد اتسين اداه نا فعدل الم كل عزو أل لمك و نال 
بعدم شى ء» فلو قيل بأن السوره ليست واجبه عند الضيق معناه أن السوره ليست بجزءء أو إذا قيل إن الشى ء الفلانى غير شرط 
للصلاه معناه أن الأمر لم يتقيّد بذلكك. و إذا قيل بأنّهِ غير مانع عن الواجب معناه أن الأمر بالواجب لم يتقتيد بعدمه و إِلَا فالجزئيه 
و الشرطيه و المانعيه فى نفسها غير قابله للجعل؛ فمعنى الرفع للجزء المنسى أنه فى حال النسيان لم يأمر بالمركب منه و من غيره و 
لم يأمر بالمقيد منه فالأمر بالنسبه إلى المركب منه و من غيره ساقط غير مجعولء و أمنا أن الباقى له الأمر فحديث الرفع لا يتكفله 


و يحتاج إلى دليل آخر. 


نعم إذا نسى فرمى جمره بعد أن رمى سابقتها أربع حصيات أجزأ إكمالها سبعاًء ولا يجب عليه إعاده رمى اللّاحقه .)١(‏ 


و بعباره أوضح: مقتضى حديث الرفع أن 


الناسى غير مأمور بهذا المركب أو بهذا المقيد, و أمّا أنه مأمور بغيره فيحتاج إلى دليل آخر. 


و أمّا النقض بالجهلء فالجواب عنه بأن الفرق واضح. لأ-ن المفروض أن العلم بالبقيه موجود وجداناء فانًا نعلم بأَنّا مكلفون 
بالصلاه و لكن نشكك فى الإطلاق و التقييد؛ و أما أصل الواجب فنعلم به و نشكك فى وجوب الزائد, فإذا ارتفع الزائد المشكوكك 
بحديث الرفع فالباقى معلوم على الفرضء و إذا أردت توضيح ذلك زائداً على ما ذكرنا يطلب فى المباحث الأصوليه 1١‏ فراجع. 


)١(‏ لا-ريب أن مقتضى القاعده الفساد. لأن الناقص فى حكم العدم, فاذا رمى الاولى أقل من سبع و رمى الثانيه و الثالثه عليه 
الإعاده من الأولى» فيرمى الأولى سبع. و كذا الثانيه و الثالثه» و إذا رمى الثانيه أقل و رمى الثالثه بعدها يرجع إلى الثانيه و الثالثه» 
و أمّا إذا رمى الثالثه أقل و نسى ثم تذكر يتمّها و ليس عليه الإعاده على الاولى و الثانيه» هذا بحسب القاعده. 


انا ودعت تنه افورظ ف الأرليج و لقان اندج ذا متها انز شوو شاه راطا انيه جماك عجان روات ازا 
من أربع فيستأنف الرمىء و أمّرا الثالثه فلا يحتاج إلى النصء لأنه بالنقص لا ينقض الترتيبء و أما النص فهو صحيح معاويه ابن 
عمار الآمر بالإعاده إذا رمى السابق أقل من أربع, و أما إذا رمى السابق أربع حصيات فيجزى إكمالها سبعاً ولا يجب عليه إعاده 
ومن لاله ناكل يرنه وايختيت جدلكك الرتين) نذا ونين الارلن أرييز هرم لنانيةياالقالقة سيم برع إلى اراي 
فيتمها سبعاً و يحصل بذلكك الترتيب» و كذلكك إذا رمى الثانيه 


أربع و رمى الثالثه يرجع إلى الثانيه فيكملها سبعاً و ليس عليه إعاده الثالثه» فالمستفاد من النص أن 


.58/ مصباح الأصول ؟:‎ )١( 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج أخرة ص: ؟.ءع 


الرمى بأربع حصيات فى حكم السبعه فى حصول الترتيب و لكن يجب تتميمهاء و أمّا الرمى بأقل من أربع فهو محكوم بالفساد و 
فى حكم العدم و لا بد من الإعاده إليه و إلى ما بعده. ففى صحيحه معاويه بن عمار «فى رجل رمى الجمره الأولى بثلاث و 
الشانيه بسبع و الثالثه بسبع؛ قال: يعيد يرميهنٌ جميعاً بسبع سبعء قلت: فان رمى الاولى بأربع و الثانيه بثلاث و الثالثه بسبع. قال: 
يرمى الجمره الأمولى بثلاث و الثانيه بسبع و يرمى جمره العقبه بسبع, قلت: فإنه رمى الجمره الأولى بأربعء و الثانيه بأربع و الثالثه 
سيم قال ايعيك فيرمى الأولئ بنلات بن الثائيد بقلات و لا يعيد على الثالته «ألاو تحوها صيحيخه أحرى له أيضا لهاو يستفاة تهنا 
فروض المسأله بأجمعها. 


و المتحصل منهما: أن الرمى إذا كان بمقدار أربع فيحكم بصحته و يحصل به الترتيب و إنما الواجب عليه !كمال الأربع و أمَا 
إذا كان الرمى بأقل من أربع فيحكم بالفساد و لا يعبأ به فيرجع فيرمى السابقه و اللّاحقه. فما نسب إلى الحلى من الإتمام و لو 
رمى أقل من أربع 07 لا يمكن مساعدته و مخالف للنصء كما أن ما نسب إلى والد الصدوق من أنه إنما يحكم بالصحه للسابقه 
إذا أكمل اللّاحقه و رماها سبعاً و إلا فمن أتى بالسابقه أربعاً و باللاحقه أربعاً أيضاً يحكم عليه بالفساد «©» لا شاهد له. 


و ربما يستدل له بمفهوم ذيل خبر ابن أسباط «و إذا رمى 


شيئاً منها أربعاً بنى عليها و لم يعد على ما بعدها إن كان قد أتم رميه) «8) فان المستفاد من ذلكك أنه إنما يبنى على أربع و يتم و 
لا يستأنف فيما إذا أتم رمى اللماحقه بأن رماها سبع و أمَا إذا لم يتم رمى اللّاحقه فيعيد السابقه و إن رماها أربع. و لكن الخبر 


ضعيف بمعروف و أخيه الواقعين فى السند لأن معروف هذا مجهول و هو غير معروف بن زياد و مغاير أيضاً لمعروف بن 


.” الوسائل ؟١: 781/ أبواب العود إلى منى ب مح‎ )١( 
.١ (؟) الوسائل ؟١: /781/ أبواب العود إلى منى ب مح‎ 
نسبه إلية"فى الداروس 3 لازو انظ السوائر معز‎ )6( 
"0٠١ :# (ع) حكى عنه فى المختلف‎ 

(0) الوسائل ؟١: /١8‏ أبواب العود إلى منى ب مح ". 
موسوعه الإمام الخوئى» ج 2794 ص: 507 


خرّبوذ» و ذلك لاختلااف الطبقه» فان معروف بن خرّبوذ من أصحاب السجاد (عليه السلام) ولا يمكن روايته عن على بن 
أسباط عن الكاظم (عليه السلام) و كذا معروف ابن زياد فهو من أصحاب الصادق (عليه السلام) و يحتمل كونه معروف 


الكرخى و هو ممن لم تثبت وثاقته» و كذلكك أخوه الذى يروى عنه معروف مجهول الحال. 


ثم إن هنا أمرين ينبغى التنبيه عليهما الأوّل: بعد ما عرفت من حصول الترتيب برمى أربع حصيات على السابقه و عدم لزوم 
الاستثناف و جواز الاكتفاء بإتمام الرمى بثلاث حصيات أخرء وقع الكلام فى أن هذا الحكم هل يختص بالناسى و الجاهل أو 


ظاهر عباره الشرائع 0١١‏ و جماعه من الفقهاء عدم الفرق بين العامد و الجاهل و الناسى و مال إليه فى الجواهر 


أيضاً «*1 و عن العلمامه الاختصاص بالناسى أو مع الجاهل 0 بل فى الحدائق نسبه الاختصاص إلى الأصحاب «5» و أنكرها 


و على كل حال استدل العلمامه باعتبار الترتيب بين الجمار و هو غير حاصل فى مورد العمدء و إنما يقوم الأربع مقام الكل فى 
مورد النسيان خاصه؛ و أورد عليه صاحب الجواهر بأنه مصادره و إعاده للمدعى؛ لأن الكلام فى اعتبار الترتيب فيما إذا رمى أربع 
وراك اويعان اعرع لعز مسر 4 كرس لذن المسسي تو هون ان رض كلتل لدي 
برمى الأربع إنما هو فى مورد خاص و هو النسيان لأجل النص. 


و لكن الصحيح ما ذهب إليه العلامه لأن مقتضى صحيحه معاويه بن عمار «0) هو 


.18 :١ الشرائع‎ )١( 

(؟) الجواهر لا 

(*) التذكره 8 عا8",. 

(ع) الحدائق 177: 11" 

(0) الوسائل :١5‏ 20/ أبواب رمى جمره العقبه ب ١٠ح‏ ؟ و تقدّمت فى ص 98". 
موسوعه الإمام الخوئى» ج 2194 ص: 605 


الترتيب بالبدأه برمى سبع حصيات على الجمره الا-ولى ثم الثانيه و الثالثه» و ليس بإزائها ما يخالفها إلا ما دل على الاكتفاء 
يحضؤل الترئيب بأربع حصيات ثم إتمامها و عدم لزوم الاستئناف, و من الواضح أن الصحاح الداله على الاكتفاء تسأل عن حكم 
من فعل ذلكك و صدر منه لاا عن جواز هذا الفعل و عدمه. فالسؤال عن الفعل الواقع و أنه بعد ما صدر منه هذا الفعل ما هو 
وظفقوبى لبن الشبوال ناظرا إلى تعواق ارتكات هنة انق وعدم ل ١‏ سس نك لذ ناد العالاة لامى عوسه ا فالسيدل عن 
أنه إذا صدر منه هذه الأمور الشمينه لآ تمن عليه الاطادة 


والادودل علن سوان الاكقات نذلكة ابعدارى لا على حجواق عركث القرامودى تركف العقديد بارا قاذ يمل تن قر كه القراده 
متعمداً و إنما يختص بمن أتى بالفعل ناقصاًء فالحكم بعدم وجوب الإعاده حكم و بيان لما بعد العملء لا أنه حكم لجواز 
العمل و هكذا المقام؛ فان الروايات الداله على الاكتفاء بالأربع تدل على أن من رمى أربع حصيات ثم رمى الثانيه و الثالثه لا 
تجب عليه الاستئناف» و يكتفى بالإتمام سبعاً بأن يرمى ثلاث حصيات أخر, و لا تدل على جواز الرمى بأربع حصيات ابتداء» و لا 
أقل من عدم ظهور هذه النصوص فى العامد و جواز الارتكاب ابتداءء فأدله الوقن سحكيةاو مققنانا تأخروومى اللاحقه خرن 
الرمى بتمامه عن السابقه إلا فى صوره النسيان فيكتفى فى حصول الترتيب برمى أربع على السابقه. 

و يؤكد ذلكك: أن معاويه بن عمار هو الذى روى وجوب الترتيب بين رمى الجمار فكيف يسأل مره ارق ضوو تكد الترتيب و 
هو يعلم بالترتيب و يعلم بأن الرمى لا بدّ أن يكون بسبع حصيات. فإن السائل عن هذه الأمور فى هذه النصوص إنما هو شخص 
واحد و هو معاويه بن عمار. على أنه يبعد جدّاً وقوع الرمى بأربع حصيات متعمداً عن الذى يعلم باعتبار سبع حصيات. هذا كله 
بالنسبه إلى عدم شمول النص للعامد. 


ثم إن فى المقام قرينه أيضاً على عدم شموله للجاهل و اختصاصه بالناسى و هى: أن 


.8 أبواب الوضوء ب “اح‎ /9١ :١ الوسائل‎ )١( 

موسوعه الإمام الخوئى» ج 79 ص: 500 

[مسأله 21"7: ما ذكرناه من واجبات رمى جمره العقبه] 

مسأله ”"©: ما ذكرناه من واجبات رمى جمره العقبه يجرى فى رمى الجمرات الثلاث كلها .)١(‏ 
[مسأله :15؟: يجب أن يكون رمى الجمرات فى النهار] 


مسأله “67: يجب أن يكون رمى الجمرات فى النهار (؟). 


المكلف يمكن أن يكون جاهلّا بأصل وجوب الرمى أو بوجوب الترتيب أو بوجوب أصل العدد, و أمَّا الجهل بأن الرمى على 
الأول بسبع مع العلم بالسبع على الثانى نادر جدَاَ بل قد لا يتحقق خارجاًء و يبعد جدّاً أن تكون الرميات عنده مختلفه من حيث 
العدد, فمن علم بالرمى و بالعدد يعلم بوجوب السبع غالباًء فما ذكره جماعه من الأكابر من اختصاص هذا الحكم بالناسى هو 


الصحيح. 


الثانى: مقتضى إطلاق النص هو الاكتفاء بالرمى أربع حصيات على السابقه و إتمامها بعد اللّاحقه و إن تحقق الفصلء إذ لا دليل 


على لزوم الموالاه» فلو رمى الاولى بأربع و رمى الثانيه و الثالثه كل واحد بسبع و تذكر نقصان الاولى لا يجب عليه الرجوع فوراً 
على الا-ولى» بل يجوز له التأخير اختياراً و إتمامها فى أواخر النهار» و لو فرضنا أنه رمى الاولى أربعاً و رمى الثانيه ثلاثاً و رمى 
الثالثه سبعاً فيرجع على الاولى بثلاث و على الثانيه بسبع و على الثالثه بسبع كما فى صحيح معاويه بن عمارء مع أنه حصل الفصل 
بعد رمى الجمره الأولى أربعاً برمى الثانيه ثلاثاً و الثالثه سبعاًء و لم يدل دليل على اعتبار الموالاه كما يظهر من الجواهر 0١١‏ و لم 
يتعرض الفقهاء إلى ذلك أيضاً. 


)١(‏ لاتحاد الدليل ولا فرق فى الأحكام المترتبه بين الجمرات. 


(1) للنصوص المعتبره المتكاثره الداله على أن وقت الرمى ما بين طلوع الشمس إلى غروبها 27 و فى بعض الصحاح «ارم فى 
كل يوم عند زوال الشمس» ”)2 و لا 


بدّ من حمله على الاستحباب أو على التقيه» لذهاب بعض فقهاء العامّه إلى ذلك كما فى صحيحه 


(1) الجواهن +397 

(؟) الوسائل :١5‏ 28/ أبواب رمى جمره العقبه ب .١1"‏ 

(*) الوسائل :١15‏ 28/ أبواب رمى جمره العقبه ب ١17‏ ح .١‏ 
موسوعه الإمام الخوئى» ج 2194 ص: 508 


تف ف لك الجنى الرافئ »وا المضيرة اند أمنات أف رقهن عدي كل مو شان هلى تنه أو غرضية أو بجالة 
يشما ذلكك الشيخ و النّساء و الصبيان و الخ لضعفاء الذين يخافون على أنفسهم من كثره الزحام فيجوز لهؤلاء الرمى ليله ذلكك 
التهان 21 


زراره الحاكيه لفتوى الحكم بن عتيبه .)١١‏ 


و من الغريب ما عن الغنيه 27 و الاصباح 0*0 و جواهر القاضى "١‏ أن وقته بعد الزوال و كذا ما عن الشيخ فى الخلاف من أنه لا 
يجوز الرمى إلا بعد الزوال «0) و أغرب من ذلكك دعواه إجماع الفرقه. مع أنه لا-قائل به أصنًاء بل قالوا إن كلا.مه مخالف 
للإجماع و لا دليل عليه أبداً ولا روايه ضعيفه. و أمَا الصحيحه المتقدمه فأمرت بالرمى عند الزوال لا بعده» وقد عرفت لزوم 
حملها على الاستحباب أو على التقتّه. 


و كذالا دليل على ما حكى عن المقنع بأنه كل ما قرب إلى الزوال فهو أفضل «2. 


بل لو كانت روايه تدل أن وقته بعد الزوال فلا بدّ من رفع اليد عنها و طرحها لمخالفتها للسيره القطعيه بين المسلمين» و لو كان 
وقته بعد الزوال لظهر و بان و لا ندرى كيف صدر هذا الفتوى منهم خصوصاً من الشيخ (قدس سره) بعد وضوح المدركك و 
سيره المسلمين. 


)١(‏ الظاهر اختصاص هذا ا بالمختار» و أما المعذور 
هر ص : 


فلا يتعتّن عليه ذلك. و قد وردت روايات صحيحه فى جواز الرمى بالليل لطوائف كالخائف و الراعى و العبد 07 


)١(‏ الوسائل :١1‏ 29/ أبواب رمى جمره العقبه ب 1١‏ ح ه. 
(1) غنيه النزوع: 188. 

(5) حكاه فى الرياض /: .١178‏ 

(©) جواهر الفقه: *6. 

(©) الخلاف 7: 01" 

(9) المقنع: 7 

(0) الوسائل /٠١ :١5‏ أبواب رمى جمره العقبه ب .١15‏ 
موسوعه الإمام الخوئى» ج 2794 ص: 5017 


و جامعها المعذور و من كان عليه المشقه و لو من كثره الزحام» فان المستفاد من مجموع هذه الروايات سقوط هذا الحكم عند 
المشقه و الخوفء فالحكم بالترخيص ثابت لمطلق المعذور. 


و أمّا ما رواه الصدوق بإسناده عن و هيب بن حفص عن أبى بصير ١١‏ فضعيف لضعف طريق الصدوق إلى وهب بن حفص. 
إنما الكلام فى أن المراد بالليل هو خصوص الليل السابق على يومه أو الأعم من الليل السابق و اللاحق؟ وجهان. 


ذهب إلى الثانى كاشف اللثام 7» و صاحب الجواهر «" لإطلاءق الليل. و ذهب إلى الأول صاحب المداركك «5) و هذا هو 
الصحيح. لأ-ن الروايات المجوّزه للرمى فى الليل ناظره إلى أن تقديم الرمى على وقته إنما هو ممنوع فى حق المختاره و أمّا 


و يؤكد ذلك ما ورد فى جواز إفاضه النساء ليله المشعر إلى منى و رميهنّ جمره العقبه بليل» أى ليله العيد «0» فليس لكلمه الليل 
إطلاق يشمل الليل اللاحق» بل النصوص كما قلنا ناظره إلى رفع المنع عن الرمى بالليل السابق و جواز التقديم على النهار. 


و يشهد لما ذكرنا أيضاً ما فى صحيحه زراره و محمد بن مسلم «أنه قال فى الخائف لا بأس 


بأن يرمى الجمار بالليل و يضحى بالليل و يفيض بالليل» «*) فإن الإفاضه بليل و الخروج من منى و أنه يذهب إلى حيث شاء 
شاهد على أن المراد بالليل هو الليل السابق» فليس للمريض و المعذور التأخير إلى الليل اللاحق. 


(1) الفقيه ؟: ع58/ 15:7. 

(1) كشف اللثام ”8٠ :١‏ السطر . 

.٠١ :7١ الجواهر‎ )"( 

(©) المدارك 6: 777. 

(0) الوسائل ؟١:‏ 7ه/ أبواب رمى جمره العقبه ب ١ح .١‏ 

(*) الوسائل /١ :١5‏ أبواب رمى جمره العقبه ب ١1‏ ح 6. 
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و لكن لا يجوز لغير الخائف من المكث أن ينفر ليله الثانيه عشر بعد الرمى حتى تزول الشمس من يومه .)١(‏ 
[مسأله 51: من نسى الرمى فى اليوم الحادى عشر] 


مسأله #“5: من نسى الرمى فى اليوم الحادى عشر وجب عليه قضاؤه فى الثانى عشرء و من نسيه فى الثانى عشر قضاه فى اليوم 
الثالث عشر (5). 


فرع: لو فرضنا أنه غير متمكن من البقاء فى منى أيام التشريق فهل يجوز له رمى جميع الجمار فى الليله الأولى أو أن رمى كل 
يوم يقدّم فى ليلته؟ ذكر صاحب المداركك أنه لم يبعد جواز رمى الجميع فى ليله واحده و قال: ربما كان فى إطلالق بعض 
الروايات دلاله عليه .)١١‏ 


و لكن الظاهر أن الروايات لا إطلااق لها من هذه الجهه. نعم فى صحيحه محمد بن مسلم المتقدمه جوز الإفاضه بالليل» و 
المتفاهم من ذلكك أنه يفعل جميع أعمال منى ثم يفيض و يذهب إلى حيث شاءء فلا بأس بما ذكره صاحب المداركك. 


)١(‏ لأن ذلك واجب آخرلا يرتبط بالتمكن من الرمى فى وقته وعدمه. و النصوص إنما تدل على تقديم الرمى فى الليل» و أمّا 
وظيفته الأخرى و هى عدم جواز النفر 


قبل الزوال فباقيه على حالهاء فان هذه الروايات تخصيص فى الرمى لا فى وجوب البقاء إلى الزوال. 


(1) ذكرنا فى رمى الجمره العقبه "7١‏ أنه إذا لم يرم يوم العيد نسياناً لزمه التداركك إلى اليوم الثالث عشرء فيرمى الجمره العقبه ثم 
يرمى الجماره و فى المقام روايه تدل على أنه لو نكس فى رمى الجمار يعود و إن كان من الغدء و هى صحيحه معاويه بن عمار 
فى حديث قال: «قلت: الرجل ينكس فى رمى الجمار فيبدأ بجمره العقبه ثم الوسطى ثم العظمىء قال: يعود فيرمى الوسطى ثم 
يرمى جمره العقبه و إن كان من الغد) 7 


.38# 1 المدارك‎ )١( 


00 فى ص .12١8‏ 
() الوسائل ؟١:‏ 788/ أبواب العود إلى منى ب ه ح 6. 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج أخرة ص: اين 


و الأحوط أن يفرّق بين الأداء و القضاءء و أن يقدّم القضاء على الأداء» و أن يكون القضاء أوَل النهار و الأداء عند الزوال .)١(‏ 


فان الظاهر من ذلكك الإتيان بالرمى ثانياً أيضاً فى اليوم الّاحق إذا فاته الترتيب فيستفاد منه أنه لو فاته أصل الرمى يأتى به فى 
اليوم اللاحق أيضاًء بل لو نسى الرمى فى اليوم الثالث عشر إذا قلنا بوجوبه لمن بات ليله الثالث عشر يأتى به فى اليوم الرابع عشر 
لأجل كلمه «الغدا. 


.)7١ و أمَا كون القضاء أول النهار و الأداء عند الزوال فيدل عليه صحيح ابن سنان‎ »)١١ كما فى النصوص الداله على التفريق‎ )١( 


أمَا تقديم القضاء على الأداء فالمشهور قد التزموا به بل ادعى الإجماع على ذلك و لكن ذكروا أن الإتيان بالقضاء بكره و بالأداء 
عند الزوال مستحبء و استدلوا بصحيح ابن سنان الذى يستفاد منه أحكام ثلاثه: تقديم القضاء على 


الأ-داء» و التفريق بينهما و الإتيان بالقضاء بكره و الأداء عند الزوال قال: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام») عن رجل أفاض من 
جمع حتى انتهى إلى منى فعرض له عارض فلم يرم حتى غابت الشمس قال: يرمى إذا أصبح مرتين: مره لما فاته و الأخرى ليومه 
الذى يصبح فيه. و ليفرّق بينهما يكون أحدهما بكره وهى للأمس والأخرى عند الزوال: و. هلاه الروايه زواها المشايخ الثلاثه 
عن عبد الله بن سنان 00 و لم يروها الشيخ و لا الصدوق عن معاويه بن عمار كما زعم صاحب الجواهر «5". 


و يرد على الاستدلال بصحيح ابن سنان لوجوب التقديم و أصل التفريق من وجهين: 


أحدهما: ما عن صاحب المدارك حيث ناقش فى دلاله الخبر بقوله: لإطلاق الخبر «8) 


.” أبواب العود إلى منى ب‎ /١28١ :١5 الوسائل‎ )١( 

(0) الوسائل :١5‏ 7/ أبواب رمى جمره العقبه ب ١18‏ ح .١‏ 

() التهذيب 2: 587/ كل الكافى ©: 88/ 3 الفقيه ؟: 7588/ .15١7‏ 
(©) الجواهر ث8 ؟. 

(0) المداركك 6 3328. 

موسوعه الإمام الخوئى» ج 79 ص: 5٠١‏ 

[مسأله 0 1؟: من نسى الرمى فذكره فى مكه] 


مسأله 0؟: من نسى الرمى فذكره فى مكه وجب عليه أن يرجع إلى منى و يرمى فيها .)١(‏ 


و توضيح ما أفاده (قدس سره) أنه بعد الفراغ عن وجوب القضاء و لزوم الرميتين رمى لليوم السابق و رمى لليوم اللماحق» أن 
الحكم المذكور بالتفريق و بإتيان رمى الأسمس بكره و بالحاضر عند الزوال حكم واحد مستفاد من إنشاء واحد و من جمله 
واحده و لا-ريب فى عدم وجوب الرمى عند الزوال إجماعاًء بل وقته ما بين الطلوعين ١‏ اتفاقاًء فكيف يمكن القول بوجوب 


أصل التفريق و استحباب إيقاع رمى الأمس بكره و رمى الحاضر 


عند الزوال؛ مع أن منشأ الحكمين و مدركهما أمر واحد فلا يمكن القول بأن أصل التفريق واجبء و خصوصيه التفريق بالإتيان 
بكره لرمى الأمس و الإتيان بالرمى عند الزوال لرمى اليوم الحاضر مستحبه فلا دليل على التفريق» بل مقتضى إطلاق الخبر مجرّد 
وجوب الرميتين» فالحكم باللأتنات كوه لنيز الجا كدر عند الأول امعان جما وقد تلن فك 11ل ووا ناه كييره أودوقت 


الرمى ما بين الطلوعين. 


ثانيهما: أن صحيحه ابن سنان وارده فى من نسى رمى جمره العقبه و هو من أعمال الحج بخلاف بقيه رمى الجمارء فطبعاً لا بد 
من تقديم رمى جمره العقبه على بقيه رمى الجمارء لتقدّم أعمال الحج على ذلكك و لزوم الإتيان برمى الجمار بعد أعمال الحج 
فتقديم المقضى الذى هو من أعمال الحج على طبق ما تقتضيه القاعده و لا حاجه فى تقديم ذلكك إلى الروايه» فلا يمكن 
التعدى من ذلكك إلى رمى الجمار فى اليوم الحادى عشر و الثانى عشرء فإنهما على حد سواء من حيث خروجهما من أعمال 
الحج؛ فلا يجب تقديم السابق المقضى على اللاحق. 


)١(‏ من نسى الرمى و نفر إلى مكه ففى الروايات أنه لو كان فى مكه رجع إلى منى و رمى الجمار فيهاء و إن كان قد خرج من 
مكه فليس عليه شىء 23 و لكن صاحب 


)١(‏ أى ما بين طلوع الشمس و غروبها. 

(0) فى ص .6١00‏ 

(”) الوسائل /١8١ :١5‏ أبواب العود إلى منى ب ”. 
موسوعه الإمام الخوئى» ج 279 ص: 5١١‏ 


و إذا كان يومين أو ثلاثه فالأحوط أن يفصل بين وظيفه يوم و يوم بعده بساعه, و إذا ذكره بعد خروجه من مكه لم يجب عليه 


الرجوع بل يقضيه فى السنه القادمه 


بنفسه أو ينائبه على الأخوط:(١).‏ 


الجواهر "١١‏ قيد كلام الشرائع «7 بأيام التشريق التى هى زمان الرمى» فاذا تذكر فى مكه فى غير أيام التشريق فلا يجب عليه 
العود إلى منى» فحكمه حكم من تذكر فى الطريق عند الخروج من مكه. 


ولا نعرف لما ذكره وجهاًء فان الروايات فصلت بين بقائه فى مكه و عدمه من دون فرق بين أيام التشريق و غيرها. نعم ورد فى 
روايه عمر بن يزيد هذا التفصيل قال: «من أغفل رمى الجمار أو بعضها حتى تمضى أيام التشريق فعليه أن يرميها من قابل فان لم 
بحج رمى عنه وليه فان لم يكن له ولى استعان برجل من المسلمين يرمى عنه فإنه لا يكون رمى الجمار إِلَا أيام التشريق» 8 و 
لكن الروايه ضعيفه سنداً بمحمد بن عمر و لكن لا بأس بالعمل على طبق الروايه من باب الاحتياط. 


و يؤكد ما ذكرنا صحيح معاويه بن عمار الوارد فى من نكس فى رمى الجمارء قال: «يعود فيرمى الوسطى ثم يرمى جمره العقبه) 
و إن كان من الغد) 5" فان مقتضى قوله: «و إن كان من الغد» جواز الرجوع فى اليوم الرابع عشر لمن نسى الرمى فى اليوم الثالث 
عشر بناء على وجوبه على من بات ليلته» مع أن اليوم الرابع عشر ليس من أيام التشريق قطعاً. 


)١(‏ لا ريب فى أن من فاته الرمى فى اليوم السابق يتداركه فى اليوم الللماحق» و لكن ورد فى صحيحتين لمعاويه بن عمار أن 
يفصل بين كل رميتين بساعه «0) و مقتضاهما هو 


.738 :7١ الجواهر‎ )١( 
.١8 :١ (؟) الشرائع‎ 
.6 الوسائل ؟١: 187/ أبواب العود إلى منى ب “اح‎ )( 


(©) الوسائل :١‏ 188/ أبواب العود إلى 


(0) الوسائل :١5‏ 587/ أبواب العود إلى منى ب ”اح ”2 ". 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج آخرة ص: "داع 
[مسأله 712: المريض الذى لا يرجى برؤه إلى المغرب يستنيب لرميه] 


مسأله #”6: المريض الذى لا يرجى برؤه إلى المغرب يستنيب لرميه؛ و لو اتفق برؤه قبل غروب الشمس رمى بنفسه أيضاً على 
الأحوط (): 


[مسأله 61: لا يبطل الحج بترى الرمى و لو كان متعمدا] 


مسأله /ا©: لا يبطل الحج بتركك الرمى و لو كان متعمداً» و يجب قضاء الرمى بنفسه أو بنائبه فى العام القابل على الأحوط (2). 


الوجوبء و حيث إن المشهور لم يلتزموا بذلكك و لذا كان الحكم به احتياطياً. 


(1) لا-إشكال فى أن المريض إذا لم يتمكن من الرمى بنفسه لا يسقط عنه الرمى بل تجب عليه الاستنابه كما فى النصوص 0١7‏ 
إنما الكلام فى أنه هل يستنيب مع احتمال البرء و رجائه أم لا؟ 


و أمرا إذا علم بالبرء فى بعض أوقات النهار فلا تجوز له الاستنابه قطعاًء لأسن الاستنابه إنما تجوز له عند العجز عن الرمى فى 
مجموع الوقت المحدد للرمى و لا عبره بالعجز فى ساعه واحده؛ لعدم كونه عاجزاً عن الرمى المأمور به. 


نعوء لو اختمل البرء و شكك فى زوال المرض و عذمه فالأظهر جواز البدار لاستصحاب بقاء العذر, و لكن لو ارتفع العذر أثناء 
النهار ينكشف البطلا-ن» يعنى يبتنى الاجتزاء به على إجزاء الحكم الظاهرى عن الواقعى و قد ثبت فى محله عدم الاجزاء إِلَا فى 
بعض الموارد الخاصه المنصوصه كالإخلال ببعض أجزاء الصلاه لأجل حديث لا تعاد. 


(؟) لما عرفت من خروج رمى الجمار عن أعمال الحج, و إنما هو واجب مستقل فلو تركه عالماً عامداً يكون عاصياً و لكن لا 


نعم» ورد فى روايه أن من ترك رمى الجمار متعمداً لم تحل له النساء و عليه الحج من قابل .)7١‏ 


و الروايه على مسلكك المشهور ضعيفه ببحيى بن المباركك فإنه لم يوثق فى الرجال 


(1) الزسائل 78/6 


أبواب رمى جمره العقبه ب .١17‏ 

(؟) الوسائل ؟١:‏ 18/ أبواب العود إلى منى ب 5ح «. 

موسوعه الإمام الخوئى» ج 2794 ص: 511 

[أحكام المصدود] 

اشاره 

أحكام المصدود 

[مسأله 74: المصدود هو الممنوع عن الحج] 

مسأله 58: المصدود هو الممنوع عن الحج أو العمره بعد تلبسه باحرامهما .)١(‏ 
[مسأله 619: المصدود عن العمره يذبح فى مكانه و يتحلل به] 


فشَالة 9 المصدود عن العمره يذبح فى مكانه و يتحلل به و الأحوط صَمٌ التقصير أو الحلق إليه (5) .]١[‏ 


و لكن المختار عندنا وثاقته» لأنه من رجال تفسير على بن إبراهيم القمى. 


نا أن الروايه لشذوذها و هجرها عند الأصحاب لا يمكن العمل بهاء فلا بِدٌ من طرحها و رد علمها إلى أهلهاء و مخالفه للروايات 
الكثيره الداله على أنه من أتى طواف النساء حل له كل شى ء حتى النساءء فلا معنى لإعاده الحج من قابل. 


)١(‏ المراد بالمصدود حسب الروايات الوارده فى المقام و اصطلاح الفقهاء هو الممنوع عن إتمام الحج أو العمره بظلم ظالم و 
منع عدو و نحو ذلكك. و المراد بالمحصور هو الممنوع عن إتمامهما بمرض و نحوه من الموانع الداخليه» و يشتركان فى كثير من 
الأحكام و يختصان ببعض الأحكام نذكرها فى المسائل الآتيه. 

0 
(؟) المعروف بين الفقهاء (رضوان الله عليهم) أن المصدود لا يتحلل إلا بعد ذبح الهدى فى مكانه» بل ادعى عليه الإجماع. و 


عن ابن بابويه 2١١‏ و ابن إدريس )7١‏ سقوط الهدى و التحلل بمجرد العجز عن الإتمام» و ربما مال إليه بعض متأخرى المتأخرين. 


ولاريب أن مقتضى القاعده مع قطع النظر عن الآيه المباركه و النصوص الوارده فى المقام سقوط الحج أو العمره لعدم التمكن 
فخ البامهماء و كفت ذلكة عن فاق احزافه من الأول .بو أشن ع عليه أضلا 


فيقع الكلام فى ما تقتضيه القاعده و فيما تدل عليه الآيه الشريفه و النصوص. 


[١]«بل‏ الأحوط اختيار الحلق إذا كان ساق معه الهدى فى العمره المفرده» المناسكك ط ؟١١.‏ 


.1١8 :7١ حكاه فى الجواهر‎ )١( 


(1) السرائر 


١‏ اعي” 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج أخرة ص: علع 


أمّرا مقتضى القاعده فالحق مع ابنى بابويه و إدريس لأصاله عدم وجوب الذبح و أورد على ذلكك صاحب الجواهر بأن هذا 
الأصل مقطوع باستصحاب حكم الإحرام إلى أن يعلم حصول التحلل» فالأصل يقتضى وجوب الذبح لأنه كان محرماًء و ما لم 
يذبح نشكك فى زوال الإحرام و الأصل بقاء الإحرام و عدم تبدله إلى التحلل .)١١‏ 


والجواب: أن هذا من الاستصحاب الكلى فى الأحكام المجعوله و هو معارض باستصحاب عدم الجعل» إذ نشكك فى سعه 
الجعل و ضيقه و شمول الجعل لهذا المورد و عدمه و الأصل عدمه؛ و تحقيق ذلك فى علم الأصول 3١‏ فما ذكره ابن إدريس 
صحيح على ما تقتضيه القاعده؛ و عجزه عن الإتمام يكشف عن إحلاله من أوّل الأمرء و أنه لم يكن مأموراً بالإحرام من الأوّل» و 
لا يجب عليه شى ء فهو فى الحقيقه لم يكن محرماً أصنًا ولا يترتب على إحرامه شى ء. 

1 ب 00 ٠‏ ن لاه 2 وه لا - و 2 لا عر وى و 

أمّا الايه «وَ اتمّوا احج وَ العَمْرََ له فإن أخصة زتم فمَا اسْتَيِسَ رَ مِنَ الْهَّدَي وَ لا تخلقوا رُوْسِ كم حَتَى يَبلغ العََذَىَ مَحله) 0 فقد 
استدل للقائل بوجوب الذيح بهاء فان المستفاد منها وجوب إتمام الحج و العمره» و عدم جواز رفع اليد عنهما اختيارأء حتى أنه 
إذا أحصر و منع من إتيان الحج و العمره لا يتحلل من الإحرام إلا بالهدى؛ و كذا يستفاد من الآآيه عدم جواز الحلق إِنَا بعد بلوغ 
الهدى محله أى منى و لكن الأخير حكم خاص بالمحصور المصطلح. و أما المصدود الذى يصد بالعدو فمقتضى الروايات عدم 
لزوم بلوغ الهدى إلى منى» بل يذبح حيث صدّ فى مكانه كما سياتى. 


ثم إن إطلاق الآيه مع 


قطع النظر عن الروايات المفسره لها يقتضى شمول الحكم للمصدود أيضاًء لأن الحصر لغه 15١‏ بمعنى المنع و لم يكن موضوعاً 
للحصر بالمرض خاصه بل معناه اللغوى مطلق المنع و الحبسء و منه قوله تعالى 


.1١8 :7١ الجواهر‎ )١( 

(؟) مصباح الأصو ل 

(") البقره 7: 192. 

(©) راجع مجمع البحرين *: .717١‏ 
موسوعه الإمام الخوئى؛ ج 2.19 ص: 5١0‏ 


ع مر 1 2 لان يح ا غ2 م 2 ع 2 
«للفلااء الذِينَ أخصة روا فى سَبيل الله لا يَسْتَطيعْون ضزبا فى الأرّض» ١١‏ فالايه بإطلاقها يشمل المصدود أيضا و لا تختص بالمنع 
بسبب المرض. 

5 000 6" 
و مما يؤكد ذلكك: أن الآيه وردت فى صد المشركين لرسول الله (صلى الله عليه و آله و سلم) فى الحديبيه فإنه (صلى الله عليه 


و آله و سلم) نحر فى مكانه و رجع, فكيف يقال بأن الآيه لا تشمل الصد. فاختصاص الآيه بالحصر بالمرض و نحوه لا وجه له 
بل يحتمل أن يكون المراد من الآيه الأعم من المنع بسبب العدو أو بسبب المرض كما يساعده المعنى اللغوى للحصر. 


ل 1 
ولمعي لحا الم وري اميم اذ أَبمُوا التحج وَ الغو لفن أخة رثع هما اشتيترو من الْهَدي وَ نا 


َخْلقُوا رُؤْسكم حتى يَثلعَ الهَدَئْ مَحِلَه فَمَنْ كان مِنْكمْ مريضاً أؤ به أذى مِنْ َأْسِه عفدي مِئْ تلام أفصكة أؤ تُشَكك» الآيه 3 
مسترسله و مرتبطه بعضها ببعض؛ فان اللّه تعالى بين وَل وجوب إتمام الحج و العمره و سدم جواز رفع اليد عنهما بعد الشروع 
فيهماء ثم قال 0 ل اسم ل سس رمن الهذئ) أى إن تعذر عليكم إتمام الحج و العمره فعليكم الهدى بما استيسرء ثم 
قال تعالى و لكن ل تَحْلِقُوا رُؤْسَكمْ عَتّى يلع الْهَدْىُ مَحِلَهُ ثم استثنى من 


الاح اكع ريشا مره إلى الحاو ارو العوكبرار عاقيا رفكي قود 1و يام از ... فقوله تعالى «فَمَنْ 

كانَ مِنْكمْ مَريضا» أقوى شاهد على أن المراد بالحصر المذكور فى صدر الآيه ليبس خصوص المرضء بل المراد به مطلق المنع 
عن الحج كما يساعد عليه اللغه و استعماله فى مورد آخر من الكتاب العزيز فى المنع» فكأنه تعالى قسّم الحصر إلى المريض و 
غير #الموتيوع أعم من المريض و غيره و مطلق المنع هو المقسمء و إلا لو كان الحصر فى الآيه بمعنى المرض فلا يلتئم مع قوله 
تعالى اقل 02 ينك بريكا للع سرمي لد ارضكم الل كور فى شار الأب تعر 


(1) البقره 7: #/ا7. 
إفة البقره ؟: ١92‏ 


موسوعه الإمام الخوئى؛ ج 19 ص: 5١8‏ 


ذلكك إلى أنه إذا مرضتم فما استيسر من الهدى و لا تحلقوا رؤوسكم إلى قوله تعالى «فْمَنْ كان نكم مريضةه بل الظاعر بن قله 
ترلكة تعيض من الآنه اما يقففيه سياقهاءو وق الفقرات المد كؤره فبها أن المضوع من الح لا يخوز له الحاق جتن :ربل 
الهدى محله إلا إذا كان سبب المنع المرض الذى لا يتمكن من تركك الحلق ولا يتمكن من الصبر إلى أن يبلغ الهدى محله 
فيجوز له الحلق و عليه الفديه» فالمقسم مطلق المنع لا خصوص المرض و إلا فلا يناسب مع ذكر المريض فى الفقره الثانيه فى 
الآيه» فما حكى من بعض أهل اللغه أن الحصر بمعنى المرض لم يثبت» بل الصحيح أن الحصر بمعنى مطلق المنع كما حكى عن 
جماعه آخرين من أهل اللغه. و إلى ما ذكرنا ذهب أو مال إليه فى الجواهر .)١١‏ 


نعم يظهر من روايه 


عرو اح مرو الي (صلّى الله عليه و آله و سلم) على كعب بن عجزه الأنصارى و القمل يتناثر من رأسه و هو محرم 
فأنزلت هذه الآيه «قَمَنْ كانّ مِنْكمْ مريضاً» أن هذه الآيه نزلت فى مورد آخرء و لم تكن من متممات آيه الحصرء فلا تكون هذه 
الفقره قرينه على أن المراد بالحصر هو مطلق المنع» و لكن الروايه لم تنبت صحتهاء لأ-ن الشيخ رواها مسنده عن حريز ”1 و 
الكلينى رواها عن حريز عمن أخبره 15١‏ فلم يعلم أن الروايه مرسله أو مسنده؛ فلا يمكن الاعتماد عليها فالعبره بظاهر الآيه 


الكريمه. 


و أن الروايات: ففى صحيح زراره «المصدود يذبح حيث صدا «© و دعوى أن الجمله الفعليه لا تدل على الوجوبء مدفوعه بما 
ذكر فى علم الأصول بأن الجمله الفعليه آكد و أظهر فى الوجوب من الإنشاء «2). 


.1١7 :7١ الجواهر‎ )1( 

(؟) الوسائل 1: /١88‏ أبواب بقيه كفارات الإحرام ب ١5‏ ح .١‏ 
(9) التهذيب ش: ل .11١617/‏ 

(©) الكافى ©: 508/ ”. 

(0) الوسائل 1: /16١‏ أبواب الإحصار و الصدب ١ح‏ 2. 

(9) راجع ا رن اد للق ؟: 107 و ما بعدها. 
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00 08 :. 
و استدل أيضاً لوجوب الذبح بفعل النبى (صلَى الله عليه و آله و سلم) ١421و‏ أشكل عليه بأن فعله (صلى الله عليه و آله و سلم) 
أعم من الوجوب. و فيه: أن الامام (عليه السلام) استشهد بفعله (صلَى الله عليه و آله و سلم) و ظاهره الوجوب و أنه (عليه 
السلام) فى مقام تعيين الوظيفه. 


و الحاصل: أن المصدود يجب عليه الذبح و لا يتحلل إلا به كما فى الآيه بناء على تعميمها للمصدود كما عرفت و 


ذل غلية الزؤايات أيها: 


نسب إلى بعضهم وجوب التقصير عليه متعيناء و أنه لا يجزئ الحلق كما اختاره صاحب الحدائق 070 و نسب إلى العلامه أيضاً «*) 
وعق القاضى تعن الخلق 060" المحكن عن الشهيدية التشير' نيما :8 هذا يحت الأقوال: 


و أمَا بحسب الدليل فلا دليل على شىء من ذلكك إِلَا روايه عاميه دلت على حلقه (صلَى الله عليه و آله) «*) و هى غير معتبره فلا 
يمكن الاعتماد عليهاء و لذا صاحب الحدائق لم يجوّز الحلق. و أمَا التقصير فلم يدل عليه أيضاً دليل سوى مرسله المفيد 07 و 
هى ضعيفه بالإرسال و روايه حمران «4) و هى ضعيفه بسهل بن زياد, فلا دليل على لزوم الحلق أو التقصير. و لكن التخبير 
أحوطء و أحوط منه الجمع بين التقصير و الحلق. هذا و لكن على بن إبراهيم القمى صاحب التفسير روى روايه صحيحه فى 


كتابه «4) فى 


.2 الوسائل 1: 141/ أبواب الإحصار و الصد ب 9ح‎ )١( 

(9) الحدائق 2:12 18. 

(9) قواعد الأحكام :١‏ 7م؟. 

(ع) لاحظ المهذب .57١ :١‏ 

(5) الدروس :١‏ 4/ا©, المسالكك 5: 501. 

(©) المغنى لابن قدامه ": 077٠١‏ سنن البيهقى : .7١‏ 

(0) الوسائل 1: /16١‏ أبواب الإحصار و الصد ب ١‏ ح 6 المقنعه: 668. 
(8) الوسائل :١‏ 162/ أبواب الإحصار و الصد ب #ح .١‏ 

(9) تفسير القمى 7: 09:". 
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تفسير سوره الفتح و هى ما رواه عن أبيه عن ابن أبى عمير عن ابن سنان (ابن سيار) (ابن يسار)» و الموجود فى المستدركك )١١‏ و 
تفسير البرهان )7١‏ ابن سنانء و الروايه 


على كل تقدير صحيحه روى عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال: ١كان‏ سبب نزول هذه السوره و هذا الفتح العظيم أن الله عزّ و 
جل أمر رسول اللّه (صلّى الله عليه و آله) فى النوم أن يدخل المسجد الحرام و يطوف و يحلق مع المحلقين» إلى أن ذكر (عليه 
السلام) قضّه خروج النبى (صلَى الله عليه و آله) و أصحابه و إحرامهم بالعمره و صد المشركين قال (صلَّى الله عليه و آله و 
ا لاصحابه انحروا لح ددا رؤوسكم. فنحر رسول الله (صلى عليه اللارسام لحان جر الموم 1 (صلى 
لل عليه و آله و سلم) رحم الله المجلقين» و قال قوم لم يسوقو البدن: يا رسول الله و المقصّرين؟ لان لم يسق هدياً لم يجب 
عليه الحلق» فقال رسول الله (صلّى الله عليه و آله و سلم) ثانياً: رحم الله المحلقين الذين لم يسوقو الهدىء فقالوا يا رسول الله و 
المقصّرين؟ فقال: رحم الله المقصرين» الخبر. 


ولا ريب أن الأمر بالذبح أو الحلق ليس أمراً واجباً شرعياً تكليفياًء بل للمكلف أن يبقى على إحرامه؛ بل هو إرشاد إلى ما يتحلل 
به و أن التحلل يحصل بالنحر و الحلق أو التقصيرء فالروايه داله على ضم الحلق إلى الذبح لمن أراد التحلل» و لكن يختص بمن 
ساق الهدى, و أمَا من لم يسق الهدى فهو مخير بين الحلق و التقصيرء و لا شكك أن مقتضى الاحتياط هو ضم الحلق أو التقصير 
إلى الذبح» فان المشهور لم يلتزموا بذلكك و الاحتياط فى محله. 


ثم لا يخفى أن مورد الروايه هو العمره المفرده, فالتعدى منها إلى الحج يحتاج إلى دليل و 


لا إطلاق لها يشمل الحجء و لكن الاحتياط أيضاً يقتضى ضم الحلق إلى الذبح فى الحج. 
هذا كلدقما نص عل الهيدوو عن السبروو قن عرف أند ايض عليه إلا اليدض: 


ثم وقع الكلام فى مكان الهدى و الذبح, فقد ذكر أبو الصلاح أن يبعث بهديه إلى 


81١ :4 المستدرككث‎ )١( 

(؟) تفسير البرهان 6: .١1941١‏ 
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[مسأله :6٠‏ المصدود عن الحج إن كان مصدوداً عن الموقفين] 


مسأله :*٠‏ المصدود عن الحج إن كان مصدوداً عن الموقفين أو عن الموقف بالمشعر خاصًه. فوظيفته ذبح الهدى فى محل 
الصد و التحلمل به عن إحرامه و الأحوط ضم الحلق أو التقصير إليهء بل الأحوط ]١[‏ اختيار الحلق إذا كان ساق معه الهدى فى 
العدرة المفرذة 1 


0 
محله كما فى الآيه بناء على عمومها للمصدود ١١‏ و الجواب عن ذلك: أن مقتضى فعل النبى (صلى الله عليه و آله) و صحيح 


زراره الذبح فى مكان الصدء و البعث يختص بالحصر بالمرض و نحوه. 


وذهب بعضهم إلى التخيير بين الذبح فى محل الصد و بين البعث و الإنفاذ. اختاره الشيخ النائينى «؟) و لم يستبعده الجواهر و 
نسبه إلى جماعه 339). 


و لكنه لا دليل عليه» بل مقتضى صحيح زراره تعين الذبح فى محل الصدء فإن المقابله بينه و بين المحصور تقتضى وجوب 
الذبح فى مكان الصد. و دعوى أن الأمر بالذبح فى محل الصد وارد فى مورد توهم الحظر ولا يستفاد منه الوجوب فاسده. لأن 
المقابله بين الصد و الحصر تدل على التعيين. 


و لو قطعنا النظر عن ذلكك و التزمنا بعدم دلاله الجمله الخبريه على الوجوب. و قلنا بعدم وجوب الذبح فى مكان الصد, و لكن لا 
دليل على لزوم البعث. فليذبح حيث شاء و 


لو فى بلاده. 


و الحاصل: عدم وجوب الذبح فى مكان الصد لا يقتضى الوجوب فى خصوص مكان آخرء بل له أن يذبح فى أىّ مكان شاء. 
هذا تمام الكلام فى المصدود عن العمره المفرده أو المتمبّع بها. 


)١(‏ إذا صد عن الوقوفين أو عن الوقوف فى المشعر الاختيارى منه و الاضطرارى 


[قوله «بل ...) هذه الجمله غير موجوده فى المناسكك ط ].١7‏ 


)١(‏ الكافى لأبى الصلاح: 18؟. 

(0) دليل الناسكك (المتن): 2/ا؟. 

.1١17/ :7١ الجواهر‎ )*( 
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منه معاً فلا حج له لما عرفت أن الوقوف الاختيارى و الاضطرارى للمشعر ركن للحج و يفسد الحج بتركهما فيشمله صحيح 
زراره «المصدود يذبح حيث صدا ١‏ فان مقتضى إطلاقه أن المصدود سواء صد عن العمره المفرده أو عمره التمدّ أو الحج 
وظيفته الذبح فى مكانه؛ و هذا مما لا كلام فيه. 


إنما الكلام فى أن الإحلال بالذبح متعين عليه أم لا؟ 


ذكر صاحب الجواهر أن الأسمر بالإحلال بالذبح فى النص و إن أفاد الوجوب و لكن الظاهر إراده الإباحه منه هناء لأنه فى مقام 
توهم الحظرء فله أن يتحلل بالذبح قبل الوقوفين» و له أن يبقى على إحرامه حتى يفوت الموقفان و يتحلمل بعمره مفرده و لا 
يسقط عنه الحج بذلكء فالذبح وظيفه المصدود إذا أراد التحلل قبل الوقوفين؛ و أمّْا إذا صبر المصدود و لم يتحلل ففات 
الموقفان لم يجز له التحلل بالهدى. بل يتحلل بعمره مفرده كغيره ممّمن يفوته الحج .07١‏ و صرّح بذلكك المحقق فى الشرائع 0 و 
اختاره الشيخ النائينى «» و ادعى صاحب الجواهر (قدس سره) اتفاق الأصحاب على ذلكك. 


أقول: إن تم الإجماع فهوء و إِلَا فإثبات ما ذكروه بدليل مشكل جدَاَ لأنهم (قدس سرهم) 


ذكروا فى وجهه أن الأمر بالذبح ورد فى مقام توهم الحظرء فله التركك حتى يفوت الحج عنه. أى الموقفان» فتشمله أدلّه تبديل 
الحج إلى العمره المفرده. 


ويرد على ذلكك أُوْنَا: أن الظاهر من قوله «يذبح حيث صد» هو وجوب الذبح فى مكان الصدء بقرينه المقابله للمحصور الذى 
يجب عليه البعث و الإرسال. 


و ثانياً: قد عرفت أن نفس الآيه الشريفه تكفينا فى وجوب الذبح» لصحه إطلاق الحصر على المصدود لغه. فإن وجوب الهدى 
عند الحصر و المنع عن الحج استثناء من وجوب إتمام الحج و العمره المذكوره فى صدر الآيه. 


.2 ح١ أبواب الإحصار و الصدّ ب‎ /16١ :1 الوسائل‎ )١( 
.187 79ل‎ :7١ (؟) الجواهر‎ 

.857 :١ الشرائع‎ )7( 

(©) دليل الناسكك (المتن): 9/ا؟. 

مو سوعه الإمام الخوئى» ج آخرة ص: ا'؟ع 


وكالقا: أن الروايات الداله على تبدل الحج إلى العمره المفرده إذا فاته الموقفان منصرفه عن المصدود بالعدوء بل الظاهر من 
تلكك الأدلّه أنّ من دخل مكه و لم يدركك الموقفين لضيق الوقت أو لمانع آخر من مرض و نحوه يعدل إلى المفرده» و ليس لها 
إطلاق يشمل المنع ظلماً و صدًاً من العدو الذى لم تكن وظيفته الوقوف من الأوّل بل كانت وظيفته شىء آخرء بل تشمل 
الروايات من كانت وظيفته الوقوف ففات. 


و بعباره اخرى: أن تلكك الروايات موردها مَن ليس له محلل غير العمره» فلا تشمل من كان له محلل كالذبح فى مكانه. 
و رابعاً: أن أدلّه العدول قابله للتقييد بالذبح و التحلل به فى خصوص المصدود و من فاته الوقوف بسبب الصد. 


ثم إن فى المقام روايه ربما يقال بأنها تدل على التبدّل إلى العمره» المفرده و هى صحيحه الفضل بن يونس عن أبى الحسن 
(عليه السلام) قال: 


«سألته عن رجل عرض له سلطان فأخذه ظالماً له يوم عرفه قبل أن يعرفء فبعث به إلى مكه فحبسه فلما كان يوم النحر خلى 
سبيله كيف يصنع؟ فقال: يلحق فيقف بجمع, ثم ينصرف إلى منى فيرمى و يذبح و يحلق ولا شىء عليه» قلت: فان خلى عنه يوم 
الفرظت بنع الدع سسيدود عن الح 3 ايها بالعمري لى المح فرعت اليك اسيوما م بودن أ برعا ريق 
رأسه و يذبح شاهء فإن كان مفرداً للحج فليس عليه ذبح و لا شى ء عليه) .0١١‏ 


تإنذوزال عق الدين طق يوم النحر يتمكن من دركك الوقوف الاضطرارى للمشعرء ثم ينصرف إلى منى و يأتى بأعمالهاء قد تم 
مكو زا جر عن شيك المصندودة 4113 أطدق يوم الثقر دين معي و دن الح لراك مطل الز فرق الاعتيا راد 
الاضطرارى عنه» فعليه الطواف و السعى و الحلق ثم الذبح. فربما يتوهّم دلاله ذلك على التبدّل إلى العمره المفرده» لأن ذلكك 
من أعمال العمره المفرده. 


)١(‏ الوسائل 1: 167/ أبواب الإحصار و الصد ب ”اح ؟. 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج أخرة ص: ؟مع 


و الجواب: أنه لو قلنا بالتبدل إلى العمره المفرده فلا يجب فيها الذبح» مع أن الروايه صرحت بوجوب الذبح, فما فى الصحيحه لا 
قائل به» و ما ذكره لا ينطبق على ما فى الصحيحه. فإنه لو قيل بالانقلاب إلى المفرده فالتحلل منها بطواف النساء لا بالذبح و لم 
يقل أحد بقيام الذبح مكان طواف النساء. 


ثم إن صاحب الجواهر )١١‏ ذكر الفقره الألخرره ف بروانة الفضل ما يخالف عما ذكره الكلينى «') و يوافق التهذيب «و إن 
كان دخل مكه مفرداً للحج فليس 


عليه ذبح و لا حلق» و لا يخفى أن بطلا-ن ذلكك واضح. إذ لو انقاب حمجه إلى العمره المفرده فكيف لم يكن فيها حلق و لا 
واف النطاة: 


و بالجمله: الروايه على كلا الطريقين» سواء على ما فى الكافى و سواء على ما فى التهذيب لا تنطبق على ما يجب فى العمره 
المفرده؛ فالروايه من الشواذ التى لا بدّ من ردٌ علمها إلى أهلهاء فلا يمكن أن تكون المستند فى المقام. 


و مما يدل على أن الروايه من الروايات الشاذه المهجوره؛ أن المذكور فى الروايه ليس حكماً شرعياً مستقلا تأسيسياء بل 
المذكور فيها من باب تطبيق الكلى على مصداقه حيث قال (عليه السلام): «هذا مصدود عن الحج)» يعنى ينطبق عنوان المصدود 
الكلى على مورة: السؤال» و>مق الضرورع أن حكم المصدود ليس ما ذكر من الطواف و السعى و الحلق و الذبح» فكيف يمكن 
تطبيق كلى المصدود على المذكور فى الروايه. 


وقد استدلٌ صاحب الجواهر بهذه الصحيحه على عدم وجوب ضم الحلق إلى الذبح.؛ و أن التحلل لا يحتاج إلى الحلق أو 
التقصير (©»). 


وفيه: أن كلمه «و لا حلق» إنما وردت فى نسخه التهذيب. و أمَا الكافى فلم تذكر 


.17١ :7١ الجواهر‎ )١( 

8 /"ا/١ الكافى ع:‎ )١( 

() التهذيب 2: معع/ 1270. 

.17١ :7١ الجواهر‎ )©( 
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و إن كان عن الطواف و السّرعى بعد الموقفين قبل أعمال منى أو بعدهاء فعندئذ إن لم يكن متمكناً من الاستنابه فوظيفته ذبح 
الهدى فى محل الصدء و إن كان متمكناً منها فالأحوط الجمع بين الوظيفتين ذبح الهدى فى محله و الاستنابه )١(‏ 


فيه هذه الكلمه. على أن الروايه نفت الذبح أيضاً مع أن الذبح مفروغ عنه» فالمذكور 


فى الروايه خارج عن محل كلامناء لأن محل الكلام فيما يتحلل بالذبحء و إنما وقع الكلام فى أنه هل يضم إليه الحلق أم لا. هذا 
كله فيما إذا صد قبل الموقفين» و أمّا إذا صد بعدهما فسيأتى حكمه. 


)١(‏ إذا صدٌ بعد الموقفين عن الطواف و السعى و عن دخول مكه. سواء صد قبل الإتيان بأعمال منى أو بعده. فقد يفرض أنه لا 
يتمكن من الاستنابه فلا شكك فى دخوله فى عنوان المصدود و يجرى عليه أحكامه. 


و أما إذا تمكن من الاستنابه فهل يجرى عليه أحكام المصدود أم تجب عليه الاستنابه؟ وجهان بل قولان. 


ذهب جماعه إلى أنه مصدود كما يظهر من إطلاق عباره المحقق لقوله (قدس سره): يتحقق الصد بالمنع عن الموفقين و كذا 
بالمنع من الوصول إلى مكه ١١‏ و اختاره صاحب الجواهر ."7١‏ 


وذهب جماعه منهم شيخنا النائينى إلى أنه يستنيب و يتم حبجه لإطلاق أدلّه النيابه «”. 


أقول: إذا كان لدليل النيابه إطلاق يشمل المقام فلا كلام فإنه حينئذ لا يصدق عليه عنوان المصدود؛ لأن المصدود هو الذى لا 
يتمكن من إتمام الحج أو العمرهء و أمَا من تمكن من الإتمام و لو بفعل النائب و بالتسبيب فلا يشمله دليل الصدء و لكن الكلام 


31 :١ الشرائع‎ )١( 

(؟) الجواهر :7١‏ 178. 

)دلبل النانكك (الحتق )5 
موسوعه الإمام الخوئى, ج 19 ص: 675 


و إن كان الأظهر جواز الاكتفاء بالذبح إن كان الصد صداً عن دخول فكم و جواز الاكتفاء بالاستنابه إن كان الصد بعده. 


فى شمول أدلّه النيابه لمورد كلامناء و الظاهر أنه لا إطلاق لأدله النيابه بحيث تشمل المقام, و ذلكك لأن دليل النيابه يختص بمن 
كان داخل مكه و لكن عجز عن الطواف أو السعى 


فن اذلكك أنه ذخل مكه و لكن لاد يتمكن من الطواق سه قبطاق:نه إن سمكق من ذلك و إلا فطق عنه كما ووداقن 
المريض و الكسير و المبطونء و أما إذا كان خارج مكه و عجز عن الدخول أو منع عنه فلا تشمله أدلّه النيابه. 


و مما يؤكد ما ذكرنا: أن دليل النيابه لو كان يشمل مَن عجز عن دخول مكه فلعله لا يبقى مورد لعنوان المصدود: لأن كل أحد 
غالباً يتمكن من الاستنابه» فما يظهر من كلا-م المحقق من إجراء أحكام المصدود حتى فى فرض التمكن من الاستنابه هو 
الصحيح, و الأحوط استحباباً هو الجمع بين وظيفه المصدود و الاستنابه» هذا كله فيما إذا صد عن الوصول إلى مكه. 


و أمّا إذا دخل مه المكرّمه فصدّ عن الطواف و الشّدعى معاً أو عن أحدهماء فهل يجرى عليه أحكام الصد أم تجب عليه 


الاستنابه؟ 


ظاهر عباره المحقق فى الشرائع أن الصدّ منحصر بالمنع عن الوقوفين و بالمنع من الوصول إلى مكه. و أمّا إذا دخل مكه فصدٌ 
عن الأعمال فلا يصدق عليه عنوان المصدود بل اللّازم عليه الاستنابه .01١‏ 


و لكن صاحب الجواهر علق على كلام المحقق و أجرى أحكام الصدّ حتّى بالنسبه إلى الدّاخل إلى مككه إذا منع من الطّواف و 
الشّعىء و ذكر بأنّ دليل الصَّد غير مقّد بما 


000 الشرائع حرفو 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج أخرة ص: ”6 


و إن كان مصدوداً عن مناسكك منى خاصه دون دخول مكه. فوقتئذٍ إن كان متمكناً من الاستنابه فيستنيب للرمى و الذبح ثم 


يحلق أو يقصر و يتحلل ثم يأتى ببقيه المناسككء و إن لم يكن متمكناً من الاستنابه فالظاهر أن وظيفته فى هذه الصوره أن يودع 
ثمن الهدى عند من يذبح عنه ثم يحلق أو يقصر فى مكانه. فيرجع إلى مكه لأداء مناسكها فيتحلل بعد هذه كلها عن جميع ما 
يحرم عليه حتى النّساء من دون حاجه إلى شى ء آخر. و صح حيجه و عليه الرمى فى السنه القادمه على الأحوط .)١(‏ 


إذا كان الصّد خارج مكه؛ بل يشمل المنع من الدّخول فى المسجد للظواف أو فى المسعى للشعى .١١‏ 


و لكن الصحيح ما ذهب إليه المحققء لأنّ أدله النيابه غير قاصره الشمول لمن دخل مكه المكرّمه و منع عن الطواف أو الترعى 
كما فى نصوص المريض و الكسير و المغمى عليه الآ-مره بالنيابه» فإنه متمكن من إتمام الحج بفعل الغير و بالتسبيب» فمن كان 
ممنوعاً عن الطواف أو السَّعى بعد الوصول إلى مكه لا يدخل فى عنوان المصدود بل عليه أن يستنيب. 


)١(‏ لو صد بعد إدراكك الموقفين عن نزول منى خاصه. فإن أمكنه الاستنابه استناب للرمى و الذبح, و يحلق أو يقضّر فى مكانه 
إذ الحلق فى منى يختص بمن يتمكن من الحلق فيها و إِلَّا فيحلق فى مكانه. و أمّا الاستنابه للذبح فجائزه حتى اختياراً قطعاً و أمَا 


الرمى :قا قصون فق أدلءالقارة فى شيولها لدو كوق السوت عه مرجودا فى أرضو فى أوافى خا رجالا اتلد 
و إن لم يمكنه الاستنابه ذكر فى الجواهر أن فيه وجهين: 


أحدهما: أنه يتحلل بالهدى فى مكانه لصدق الصدء و لا تجب عليه بقيه الأعمال. 


000 الجواهر ١‏ . 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج أخرة ص: ”ع 


ثائبهماة احتمال البقاء على إحرامة: 


لأن أدلّه الصد لا تشمل الموردء لاختصاصها بالصد عن أركان الحجء نقل ذلكك عن المسالكك و المداركك و غيرهما »1١‏ و لكن 
شيخنا النائينى «7) حكى عنهم بأنه يبقى على إحرامه إلى أن يتحلل بمحلله و ليس فى كلامهم ما يدل على هذا التقييد؛ بل 
مقتضى كلامهم أنه يبقى على إحرامه إلى الآخر و إلى متى شاء. 


و الظاهر أن كلا القولين ضعيف و الوجه فى ذلكك: أن وجوب الرمى و الذبح و الحلق قد يفرض أن وجوبها وجوب مطلقء 
بمعنى أن صحه الطواف و السعى مشروطه بوقوعهما بعد أعمال منى الثلاثه» و لا يصح الطواف أو السعى بدون الإتيان بتلكك 
الأعمال» فحينئذ يكون الصد عن أعمال منى صداً عن الطواف أيضاًء لعدم تمكنه من الطواف المأمور به الصحيح, فان الصد عن 
المقدمه صدّ عن ذى المقدمه. فإن الشرطيه المطلقه تقتضى تحقق الصد بالنسبه إلى الطواف حقيقه فكيف يقال بأنه غير داخل 
فى الصد مع أنه غير متمكن من الطواف فلا يحتمل بقاؤه على إحرامه. 


و أما إذا فرضنا أن شرطيه التقدم شرط اختيارى» بمعنى سقوط شرطيه التقدم عند العجز و عدم التمكن كما هو المختار» فلا 
يتحقق الصدء بل يودع ثمن الهدى عند من يثق به ليشترى به الهدىء و إن لم يتمكن من ذلكك فينتهى الأمر إلى الصومء فعدم 
القدره لا يكون مانعاً من الطواف. 

و أمَا الحلق فإنما يجب مع التمكن و إِلَّا فيسقط كما يستظهر ذلك من سقوطه فى فرض النسيان أو الجهلء فيصح الحلق خارج 


منى» فيعلم أن وجوب الحلق فى منى مقيد بالقدره عليه فى منى و إِلَا فيسقط وجوبه. 


و أمَا الرمى فإذا لم يرم نسياناً و تذكر فى مكه و أمكنه 


الرجوع يرجع و يرمىء و إن تذكر فى طريقه إلى بلاده فليس عليه شى ء؛ و لو كان متمكناً من الرجوع فعدم الرمى لا يكون مانعاً 


.172 :7١ الجواهر‎ )١( 


(0) لاحظ دليل الناسكك (المتن): .6١‏ 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج أخرة ص: ع 
[مسأله :66١‏ المصدود لا يسقط عنه الحج بالهدى المزبور] 


مسأله :*١‏ المصدود لا يسقط عنه الحج بالهدى المزبور» بل يجب عليه الإتيان به فى القابل إذا بقيت الاستطاعه أو كان الحج 


مستقراً فى ذمّته .)١(‏ 


و إن لم يجد الهدى فيجب عليه الصيام» و المذكور فى الآبه الكريمه اقَمَنْ لَمْ بَجدُه 01١‏ و المراد به من لا يتمكن من الهدى و لو 
من حيث عدم المال كما هو المراد فى آيه التيمم «» و آيه الظهار 2 و كيف كان لا تصل النوبه إلى إجراء أحكام المصدود 
عليه و لا موجب لبقائه على إحرامه؛ فإن الرمى يسقط و ثمن الهدى يودعه. و الحلق يأتى به فى مكانه. 


و بالجمله: الصد عن الحلق لا يوجب تبدل الحكم بل يحلق فى مكانه. و أمَا الذبح فاذا منع عنه يودع ثمنه عند من يشترى و إلا 
بشمله قوله تعالى «قمَنْ لَمْ يَجِدْ فَصدَلَامٌ ثلائهِ أتَام) و أمَا الرمى فوجوبه مشروط بالتمكن منه كما يظهر ذلكك من سقوطه فى حال 
السسراك أن اليل ذا ع3 كرو قن الكل كي نوهلي ان قفي فى النننه القاو مسار على الاتساظر 


ويزيد ذلك وفوحا إطلاق السنه على الرمى قفن التض فى مقاب[ إطلاتق الفريضه على الطواق» كنا أطلق الست عن غير 
الخمسه المذكوره فى حديث لا تعاد و ورد أن السنه لا تنقض الفريضه 215 و هذه الكبرى تنطبق على المقام 


من أن الرمى سنه فى قبال ما افترضه الله تعالى فى الكتاب و لا تنقض الفريضه بذلكك. 
فتحصل: أن الصد لا يتحقق بالنسبه إلى الرمى و الذبح و الحلق خلافاً للجواهر «0) و شيخنا النائينى «2. 


)١1(‏ المصدود بأقسامه لا يسقط عنه الحج بالمره و إنما مقتضى الأدلّه تحليله بالهدى 


.198 البقره ؟:‎ )١( 

(0) الساء ع ع 

(") المجادله /2: ؟. 

(©) الوسائل 0: /5/١‏ أبواب أفعال الصلاه ب ١‏ ح .١5‏ 

.171/ :5١ الجواهر‎ )0( 

(©) دليل الناسكك (المتن): .58٠١‏ 

موسوعه الإمام الخوئى» ج 2594 ص: /57 

[مسأله ؟55: إذا صد عن الرجوع إلى منى للمبيت و رمى الجمار] 


مسأله 67: إذا صد عن الرجوع إلى منى للمبيت و رمى الجمار فقد تم حيجه و يستنيب للرمى إن أمكنه فى سنته و إلا ففى 
القابل على الأحوطء ولا يجرى عليه حكم المصدود .)١(‏ 


[مسأله 67: من تعذر عليه المضى فى حجّه لمانع من الموانع غير الصد و الحصر] 


مسأله “: من تعذر عليه المضى فى حيّجه لمانع من الموانع غير الصد و الحصر فالأحوط أن يتحلّل فى مكانه بالذبح (5). 


و عليه لو استطاع فى هذه السنه و صد و لم تبق استطاعته إلى السنه القادمه يسقط عنه الحج. لعدم استطاعته فى هذه السنه للصد 
وعدم استطاعته فى السنه اللاحقه, و أما لو استطاع بعد هذه السنه أو كان الحج مستقرّاً عليه يجب عليه الإتيان بالحج إذ لا 


موجب لسقوط الحج الثابت فى ذمته أو الحج الذى يثبت عليه بشرائطه فى السنه القادمه. 


)١(‏ لو منع من العود إلى منى لرمى الجمار الثلاث و المبيت بها فلا يتحقق الصدء أما بالنسبه إلى المبيت فلأنه خارج عن أعمال 
الحج و العمره و يسقط بالعجز عنه كسائر الواجبات الشرعيه؛ نعم يبقى الكلام فى ثبوت الكفاره و عدمه بتركك المبيت. و أما 


الرمى فواجب مستقل لا يفسد الحج بتركه عمداً و اختياراً و يسقط بالعجز عنه. و لكن الاحتياط الاستحبابى يقتضى قضاءه فى 
السنه القادمه. 


(0) لا يخفى أن المذكور فى روايات الإحصار و الصد إنما هو أمران: 


أحدهما: الصد بالعدو أو الصد بالمشركين أو عن السلطان كما فى معتبره الفضل بن يونس ١١‏ و الجامع أن يمنع من قبل شخص 
"/ 
ثانيهما: المنع عن الحج أو العمره بالمرض و سياتى حكم ذلكك إن شاء الله تعالى و أمّا لو فرض سبب المنع عن الحج أو 


العمره غير المرض و غير الصد بالعدوء كما إذا فرض انكسرت سيارته أو ماتت دابته أو سرقت أمواله و نفقته» أو كان هناكك 


مانع 


.61١ أبواب الإحصار و الصد ب ”ح ؟ و تقدّمت فى ص‎ /١87 :17 الوسائل‎ )١( 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج 39 ص: اخرض‎ 
[مسأله ؟59: لا فرق فى الهدى المذكور بين أن يكون بدنه أو بقره]‎ 


مسأله 66# لا فرق فى الهدى المذكور بين أن يكون بدنه أو بقره [1] و لو لم يتمكن منه يتتقل الأمر إلى بدله و هو الصيام على 
الأحوط .)١(‏ 


سماوى أو أرضى كالحر الشديد أو البرد القارص أو المطر الشديد أو وجود سبع فى الطريق و نحو ذلكك من الموانع غير الصد و 
الإحصار المصطلحين» فهل يشمل هذه الموارد حكم المصدود أم لا؟ 


لو كنا نحن و لم تكن آيه و لا روايه أصنًا لحكمنا بالبطلان و فساد إحرامه من الأول لأنه بالعجز اللّاحق ينكشف الفساد من أوّل 
الأمره لآن ضكه الأجراء الشائقة مشروطة بالقرط البتاض راتياق الأجواء الشاحقه كناتهو الال بالنيبيه إلى أخراء الفبلاف و إلا 
يتكشف فساد الأجزاء السابقه ولا يحتاج إلى محلل أبداء لأنه لم يكن بمحرم من الأول هذا ما تقتضيه القاعده الأوليه» و خرجنا 
عن هذه القاعده بحسب الآ-يه و النصوص فى خصوص الصد و الإحصار المصطلحين و يكون المحلل فيهما هو الهدى. و أما 
غيرهما من أقسام المنع فلا يحتاج إلى محلل» هذا. 


و لكن مقتضى إطلاق الآ-يه المباركه ثبوت التحلل بالهدى لمطلق المنع» أىّ مانع كان» و النصوص و إن لم تتعرض لذكر غير 
المصدود و الحصر و لكنها ليست فى مقام التحديد و النفى عن غيرهماء بل هى ساكته عن غيرهما و عن ثبوت الأحكام الخاصّه 
له فالاحتياط كما ذكرنا فى 


المتن يقتضى بأنه يتحلل فى مكانه بالذبح. 


و أمَا احتمال أن هذا النوع من الموانع لو كان فى الحج يوجب تبدله و انقلابه إلى المفرده» فساقط جدَاًء لأن التبديل وظيفه من 
كان عليه الموقفان و لكن لا يدركهما لمرض و نحوه من الأعذارء و أمَا الممنوع عن الموقفين من الأول بحيث لم يكن الوقوف 
وظيفه له من الأول فلا تشمله أدلّه التبديل؛ و لكن لا بأس بالاحتياط و إجراء حكم الصد عليه فيتحلل بالذبح فى مكانه. 


)١(‏ قد عرفت أن المصدود يذبح فى مكانه و يتحلل بذلككء فلو لم يتمكن من ذلكك و لا من ثمنه فقد صرّح المحقق فى الشرائع 
بأنه لا بدل لهدى التحلل بخلاف هدى 


[١1]«أو‏ شاه» المناسكك ط .١17‏ 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج أخرة ص: كرفا 


التمتّع فلو عجز عنه و عن ثمنه بقى على إحرامه إلى أن يقدر عليه أو على إتمام النسكك ١١‏ و لو بعمره مفرده كما فى الجواهر 
بل نسب ذلكك إلى المشهورء و لكن لا يمكن مساعدتهم و الوجه فى ذلكك ما ورد فى صحيحه زراره عن أبى عبد الله (عليه 
السلام) قال: «هو حل إذا حبسه اشترط أو لم يشترط» 10 و بمضمونها روايتان اخريتان: إحداهما عن حمزه بن حمران. ثانيتهما: 
عن حمران بن أعين «6» و لكن فى سندهما ضعفء و العمده صحيحه زراره؛ و المستفاد منها هو التحلل بمجرد الحبس من دون 
حاجه إلى الهدى فكيف يجتمع ذلك مع بقائه على إحرامه إلى الأبد. نعم يقيد صحيح زراره بما إذا لم يتمكن من الهدى. و أما 
إذا تمكن منه فتحلله به» كما أن المستفاد من الآيه هو لزوم الهدى إذا استيسرء فالجمع بين الآيه و 


صحيحه زراره و بقيه الروايات أن خروجه عن الإسحرام مشروط بالذبح إذا كان متمكناً منه و إلا فهو فى حلء فلا يتوقق تحلله 
حينئذ على العمره المفرده و لا على الهدى فيما بعد. 


و بتعبير آخر: مقتضى إطلاق صحيح زراره هو التحلل بمجرّد الحبس من دون حاجه إلى الهدىء و لكن يقيد بما دل على التحلل 
بالهدى إذا تمكن. 

: : ا 
وقد ذهب بعض الأصحاب إلى أنه يحل عند عدم الهدىء لأنه لم يتيسّر له هدى و إنما أوجبه الله على المستيسر له. 


نعم» ورد التحلل بالهدى فى الحصر فى روايتين معتبرتين و إن لم يتمكن منه. فينتقل الأمر إلى الصيام؛ و هما صحيحتان لمعاويه 
بن عمار «فى المحصور و لم يسق الهدى قال: ينسكك و يرجعء قيل: فان لم يجد هدياً؟ قال: يصوم) و بمضمونها صحيحته 
الأخرى 80 و يمكن التعدى من المحصور إلى المصدود لا للقياسء و لا لأن المصدود أَشد من 


.857 :١ الشرائع‎ )١( 

(9) الجوافر 1249 

(") الوسائل ؟١:‏ 01/ أبواب الإحرام ب 70ح .١‏ 

() الوسائل :١7‏ 81"/ أبواب الإحرام ب ١8‏ ح ١‏ و ما بعده. 
(0) الوسائل /١817 :١1‏ أبواب الإحصار و الصد ب لاح 2١‏ 7. 
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[مسأله 664: من أفسد <حجّه ثم صد] 


مسأله 50©: من أفسد حمّجه ثم صدء هل يجرى عليه حكم الصد أم لا؟ وجهان: الظاهر هو الأوّل و لكن عليه كقاره الإفساد زائداً 
على الهدى .)١(‏ 


المحصورء بل لأسن المحصور ورد فى كلام السائل؛ و نظر السائل و غرضه ليس هو المحصور بخصوصه بل الظاهر أن نظره إلى 
عدم التمكن من الهدى فيتعدى إلى المصدود. للقطع بعدم الفرق بين موارد عدم التمكن من الهدى, فالحكم بتوقف التحلل 
على الهدى 


مبنى على الاحتياط الوجوبى. 


ولو تنزلنا عما ذكرنا و التزمنا ببقائه على إحرامه كما يقتضيه إطلاق كلام المحقق» فان كان الصد فى عمره مفرده فتحلله إما 
بالذبح و إما بإتمامها فى أىّ وقت تمكن من ذلككء لعدم تقيد العمره المفرده بوقت خاصء فلا مانع من الالتزام ببقائه على 
إحرامه و لكن كلاءم المحقق غير ناظر إلى هذه الصوره؛ و إنما كلامه (قدس سره) فى مورد الصد عن الحج أو عمره التمدّ 
فتحلله بالهدى لا غير» و ما ذكره المحقق من أنه لا بدل لهدى التحلل هو الصحيح, فما فى الجواهر من القلب إلى عمره مفرده لا 
دليل عليه فان العدول من نسكك إلى نسكك آخر على خلاف القاعده و يحتاج إلى الدليل و هو مفقود فى المقام» فان الانقلاب 
إنما ورد فى موارد خاصه و ليس المقام منها. 


و أمّرا احتمال أن يأتى بعمره مفرده مستقلا و يرفع اليد عما فى يده و يأتى بعمره جديده فلا دليل عليه أيضاً بل لا يمكن, لأن 
المحرم لا يحرم ثانياً. إذن فالأ.مر يدور بين أن يحل بنفس الصد مع الذبح بناء على الاحتياط الوجوبى؛ و بين أن يبقى على 
إحرامه إلى أن يتمكن من الذبحء و أما القلب إلى العمره المفرده أو إتيان العمره المفرده مستقلا فلا دليل عليهما. 


)١(‏ لا يخفى أن مورد كلامهم فساد الحج بالجماع؛ فان المتسالم عليه عند الأصحاب وجوب الإتمام و وجوب الحج عليه من 
قابل» و المعروف بينهم إجراء أحكام الصد على من أفسد حيّجه بالجماع» و هذا هو الصحيح. 


أَمَا بناء على عدم فساد الحج بالجماع كما هو المختار و إن وجب عليه الحج من قابل 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج رةه ص: زرف 


كنا 


و عقوبة كما فى صحيح زراره الدال على أن الحجه الأولى التى جامع فيها هى حجته و الثانيه عقوبه عليه ١١‏ فالأمر واضح. إذ لا 
فساد حقيقه» و إطلاق الفاسد على الحجه الأولى مجازى باعتبار وجوب الحج عليه من قابل عقوبه» فلا موجب لرفع اليد عن 
أحكام المصدود إذا صد عن بقيه الأعمال بعد تحقق الجماع منه. 


و أما بناء على الفساد كما هو المشهور و لعله فى العمره المفرده كذلكك فالإتمام و إتيان الأجزاء اللاحقه واجب تعبدىء كما أن 
إتيان الأ-جزاء السابقه كان بأمر تعبدى و إن لم يجزئ عنه لو لم ينضم الأجزاء السابقه باللّاحقه» و لكن كل من القسمين يجب 
الإتيان به» نظير ما لو أفسد صومه بالإفطارء فإنه يجب عليه الإمساكك بقيه النهار و لا يجوز له الأكل و إن كان صومه باطنًا. 


و بعباره اخرى: كل من الجزأين و العملين له أمرء غايه الأمر أن الأمر الثانى غير الأمر الأول» فعلى كل تقدير الإتمام واجب سواء 
بالأمر الأوّل أو بالأمر الثانى» فحينئذ لا مانع من شمول قوله تعالى «فَإِنْ صرت 7١‏ للمقام؛ فان هذا الشخص الذى أفسد حبجه 
بالجماع يجب عليه إتيان الأجزاء المتأخره و قد صد عنهاء فيشمله أدلّه المصدود. 


الإسلام أم لا» وسواء كان وجوب الوتمام بالأمر الأول أو بالأمر الثانى. 


فالعبره فى جريان أحكام الصد بوجوب الإتمام» سواء كان العمل المأتى به مبرثاً للذمه أم لاء و أما الإفساد الحقيقى فيتصور فى 
الحج أو فى عمره التمبّع كما إذا ترك طواف عمره التمبّع عالماً عامداً حتى ضاق وقت 


الحج و تركك الوقوفين عمداً و نحو ذلك مما يفسد حبجه حقيقه. 


و أمّا العمره المفرده فلا يتصوّر فيها الفساد للتمكن من إعمالها فى أَىٌ وقت شاءء 


)١(‏ الوسائل *1: ؟7١١/‏ أبواب كفارات الاستمتاع ب "اح ه. 
(1) البقره ؟: 198. 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج اأخرة ص: ع 
[مسأله ؟: من ساق هدياً معه ثم صد] 


مسأله ؟: من ساق هديا معه ثم صد. كفى ذبح ما ساقه و لا يجب عليه هدى آخر .)١(‏ 


لأنها غير مؤقته يوقت خاض» فلو تركك الطواق أو السعى فبها فيأتى بذلكك فيما بعد فى أي وقت كان: فالفساد إثما يتصور فى 
الحج و عمره التمبّع» و الظاهر عدم إجراء أحكام الصد عليه بعد الإفساد» إذ لا أمر له بالإتمام لا فى الكتاب و لا فى السنه و إنما 
يجب إتمام الحج و العمره. و أمّا إذا كان العمل فاسداً فساداً حقيقياً فلا يصدق عليه الحج أو العمره» و مجرّد الإتيان ببعض 
الأعمال من دون سبقها أو لحوقها ببقيه الأسجزاء لا يوجب صدق عنوان العمل المأمور به عليه؛ كما هو الحال فى الصلاه التى 
مركلدين أخذادى اعمال قان هه العرى الباق من زوظه باقناق: الجرد]للانع نس القرط الكاف كيا أن حي العف اللا 
مشروطه بإتيان الجزء السابق بنحو الشرط المتقدم كالركوع بالنسبه إلى القراءه» فلو تركك القراءه عمداً لا يقع الركوع جزءاً 
للصلاهء كما أنه لو تركك الركوع عمد لا يقع السجود اللّاحق جزءاً للصلاه؛ فكل من الأجزاء مشروط بالجزء الآخر على سبيل 
الشرط المتقدم أو المتأخر, فإذا فقد جزء فلم يأت بالعمل المأمور به أصنًا. 


و هكذا الحال فى باب الحجء فإنه إذا لم يأت بالعمل على وجهه و تركك جزءاً من الأجزاء عمداً فاحرامه ساقط و كأنه لم 


يحرم, و لا دليل على إتمام هذا الإحرام؛ فهو غير مأمور بالإتمام» فلا مجال لجريان أحكام الصدء فإنه فى الحقيقه لم يحرم فإن 


الإحرام الواجب إنما هو الذى لحقته بقيِه الأجزاءء و إِلَا فهو غير محرم حقيقه. 


فتلخص: أن الصد يجرى فى الفساد بالجماع لوجوب الإتمام عليه. و أمّرا فى الفساد الحقيقى فلا أمر له بالإتمام» فلا موضوع 
لجريان أحكام الصد. 


)١(‏ كما هو المشهورء و نسب إلى الصدوق أنه يفتقر إلى هدى آخر و هو هدى التحلل 0 لأصاله تعدد المسبب بتعدد السبب» 
و التداخل خلاف الأصلء فإن كان 


(1) الفقيه ”: "١0‏ و حكى عن والده فى المختلف ©: /01؟. 
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فخ ذلكف هو تعد الكفازه وقد 3 كنا فى نفك الأصول :ذه أت الاهر م تفليق الواجي :عل العرط حدوت الوجوب تحلوة 
الشرط» فكل من الشرطين سبب لوجود هذه الطبيعه و يقتضى وجودها غير ما يقتضيه الشرط للآخر. 


و لكن هذا فيما إذا كان فى البين وجوبانء و لا دليل فى المقام على تعدّد الوجوب و أمّا فى من ضل هديه فقد ذكرنا 07 أنه 
يجب عليه هدى آخرء و إن وجده بعد ذبحه الثانى ذبح الأول أيضاً على الأحوط و لا يكتفى بالهدى الثانى. إِلَا أن ذلكك فى 
الحج و المفروض فى مقامنا أنه مصدود و ممنوع من إتيان أعمال الحج, فلا موضوع لوجوب هدى الحج عليه و لا دليل على 
إرسال هدى آخر إلى المذبح. و لو تنزلنا عما ذكرنا و قلنا بوجوب بعث الهدى و 


إرساله» و لكن قد تقدم منّا أنه ليس ذلك حكماً تكليفياً تعتّدياًء بل هو أمر إرشادى إلى التحلل» فله أن يبقى على إحرامه و لا 
يذبح ولا يرسل الهدى, فليس الذبح كطواف النساء فإنه واجب مستقل تعبدى يوجب التحلل من النساءء و أمَا الأمر بالذبح فلا 
يظهر من الروايه و لا من الآديه أنه واجب تعتٍ.دى و ليس أمراً مولوياً و إنما أمر به للخروج من الإ-حرام و التحلل منهء فلا مورد 
للتداخل حتى يقال بأن التداخل على خلاف الأصلء فما ذكره المشهور من الاكتفاء بما ساقه هو الصحيح. فله أن يذبحه فى 
مكانه و يتحلل به. و له أن يرسله إلى المذبح و يتحلل ببلوغ الهدى محله. 


فرع: لو وجب عليه هدى كفاره أو نذراً فهل يكتفى بهدى التحلل أم لا؟ 


الظاهر هو التفصيلء أمّا بالنسبه إلى الكفاره فالصحيح عدم التداخل و عدم الاكتفاء بهدى التحلل؛ لأن الظاهر من الدليل هو 
وجوب الكفاره عليه وجوباً مستقلا غير هدى التحلل؛ و كل منهما أمر يباين الآخرء و لكل منهما حكم خاص مباين للآخر 


فياخ قن أصول الفقه ه: 118. 

(0) فى ص 105. 
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[أحكام المحصور] 

اشاره 

أحكام المحصور 

[مسأله /651: المحصور هو الممنوع عن الحج أو العمره بمرض و نحوه] 

مسأله /اا؟: المحصور هو الممنوع عن الحج أو العمره بمرض و نحوه بعد تلبسه بالإحرام .)١(‏ 
[مسأله /6: المحصور إن كان محصوراً فى عمره مفرده فوظيفته أن يبعث هدياً] 


مسأله 688 الصو إن كان مضيو دقل عتما مفرده فوظيفته أنتيعفا هد ورواعد أصبطان أذ يذبحوه أو ينحروه فى وقت 
معين» فاذا جاء الوقت تحلل فى مكانه» و يجوز له خاصه أن يذبح أو ينحر فى مكانه و يتحلل (1). 


فإن الكفاره لا يجوز الأكل منها بخلاف الهدى فإنه يجوز للناسكك أكله؛ فإن ذلكك كاشى عن أن كلا منهما يباين الآخر. 


و أمًا النذر فتابع لقصده. فان كان من قصد الناذر تحقق الذبح منه بأىٌ نحو كان فيكتفى بهدى واحدء نظير ما لو نذر صوم يوم 


الخميس بمعنى أنه يكون صائماً فى يوم الخميسء فلا فرق حينئذ بين صيامه قضاء عن نفسه أو عن غيره أو كفاره» لأن المقصود 
أن يكون صائماً فى هذا اليوم فحينئذ لا مانع للتداخل. 


و إن كان من قصد الناذر ذبح شاه مستقلا فى قبال ما وجب عليه بسبب آخر و كان قصده متمحضاً فى النذر فلا بد من تعدّد 
الهدى. 


)١(‏ قد ذكرنا فى أوّل ببحث الصد ١١‏ أن الفقهاء اصطلحوا على من منعه المرض عن الحج أو العمره و إتمامهما بعد تلبسه 
بالإحرام بالمحصور فى قبال من منعه العدو عن ذلكك فاصطلحوا عليه بالمصدود تبعاً للروايات» و لكل منهما أحكام خاصّه تقدّم 
ذكر أحكام الصد و فعلًا نذكر أحكام الحصر. 


(؟) المحصور هو الذى لا يتمكن من دخول مكه المكرمه بسبب المرض بعد تلبسه 


.81 فى ص‎ )١( 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج أخرة ص: ومع‎ 


بالإحرام» فإن كان ذلكك فى العمره المفرده فالمشهور أن وظيفته بمقتضى صحيح معاويه ابن عمار 0١١‏ أن يبعث بالهدى و يواعد 
أصحابه 


ميعاداً فيذبحه فى مكه, فإذا جاء وقت الميعاد قصّر و أحلء و عن بعضهم أنه مختير بين البعث بالهدى و الذبح فى مكانه. 


و الظاهر من صحيحه معاويه بن عمار الحاكيه لعمره الحسين (عليه السلام) و حصره فى الطريق 7 امتياز العمره المفرده عن 
الحج بالذبح فى مكانه و عدم لزوم البعث» كما أنه يظهر من صحيحه رفاعه «أن الحسين (عليه السلام) خرج معتمراً و قد ساق 
بدنه حتى انتهى إلى السقيا فبرسم فحلق شعر رأسه و نحرها مكانه) 9 و فعله (عليه السلام) حجه فمقتضى الجمع بين الصحاح 
هو التخيير. 


و يظهر من الروايتين تعدد الواقعه و تعدد صدور العمره من الحسين (عليه السلام) فمره لم يسق الهدى و يخرج أمير المؤمنين 
(عليه السلام) فى طلبه و يدركه فى السقيا و هو مريض بهاء و مره اخرى ساق بدنه و ينحرها فى مكانه و يرجع بنفسه. فعلى كل 
تقدير ما صدر منه (عليه السلام) هو النحر أو الذبح فى مكانه من دون أن يبعث بالهدى. 


وقد يناقش فى الروايتين بمناقشتين: 

الاولى: يظهر من الروايتين أن الحسين (عليه السلام) كان مشيظ الى رتكاق الر اهن فيا فسعه عليه السلام) قضيه فى واقعه فلا 
مغذلدنها على جزار الحلن ممللفا. 

ونه راجا نان زاوف هده القفنية لو كافدين الوا العا دي لاتحم :قرم كاه جه لتخصيه ف وفعاو جار يده و الكن 
الراوى لهذه القضيه و لفعل الحسين (عليه السلام) هو الصادق (عليه السلام) و هو يروى بعنوان الحكم, و لو كان فى البين 
اضطرار لبتنه الصادق (عليه السلام) فالظاهر من حكايته (عليه السلام) لفعل الحسين (عليه السلام) أن الحلق جائز مطلقاً و ليبس 
نكا بالمقيط 1و ليس فين 


الروايه إشعار بأن 


.١ أبواب الإحصار و الصد ب 7ح‎ /16١ :1 الوسائل‎ )١( 
.” ح١ أبواب الإحصار و الصدب‎ /١0 :1 الوسائل‎ )1( 
أبواب الإحصار و الصد ب #ح ؟.‎ /162 :١ الوسائل‎ )*( 
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وتحلل التحضون فى العمره المفرده إنما همق غير الاو أثايتها فل ا محلل امنيا الابعد إثبانة مره مقرده بعك إفاققة (1): 


الحسين (عليه السلام) كان مضطراً إلى حلق رأسه. 


و ثانياً: لو سلمنا كونه مضطراًء فالاضطرار لا يوجب جواز تقديم الهدى و عدم البعثء بل الاضطرار يوجب جواز الحلق ثم تثبت 
الكفاره للحلق. 


المناقشه الثانيه: أنه لم يعلم أن الحسين (عليه السلام) كان محرماًء و أمَا الذبح أو النحر فى مكانه فكان تطوعاً لا هدياً واجباً. 


و لكات أونا: أن المصرح به فى الروايتين أن الحسين (عليه السلام) خرج معتمراً فمرض فى الطريقء فان ذلك ظاهر فى 
خروجه (عليه السلام) محرماً بالعمره؛ لا أنه كان يقصد الاعتمار» فان المشتق ظاهر فى التلبس بالحال. 


0 
و ثانياً: قوله «أحل له النساء؟ فقال: لا تحل له النساء فقال الراوى فما بال النبى (صلَى اللّه عليه و آله) حل له النساء؟ فقال: ليبس 


هذا مثل هذاء النبى (صلَى الله عليه و آله) كان مصدوداً و الحسين (عليه السلام) محصوراً» كل ذلكك صريح فى أن الحسين 
(عليه السلام) كان محرماً و منعه المرض من إتمام بقيه الأعمال. 
فالصحيح أن المحصور فى العمره المفرده يجوز له البعث و يجوز له الذبح فى مكانه اقتداء بالحسين (عليه السلام) و يتحلل من 


(1) أمَا بالنسبه إلى النساء فلا يتحلل منها إِلّا بإتيان عمره مفرده بعد رفع الحصر و تدل 


عليه صحيحه معاويه بن عمار الحاكيه لحصر الحسين (عليه السلام) عن العمره المفردهء و أنه (عليه السلام) لما برئ من وجعه 
اعتمر» فقلت: أ رأيت حين برئ من.وجعه أحل له النساء؟ فقال: لا تحل له النساء حتى يطوف بالبيت و يسعى بين الصفا و 
المروه» فقلت فما بال النبى (صلى الله عليه و آله و سلم) حين رجع إلى المدينه حل له النساء و لم يطف بالبيت؟ فقال: ليس هذا 
مثل هذاء النبى (صلى الله عليه و آله و سلم) 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج أخرة ص: كرفا 


و إن كان المحصور محصوراً فى عمره التمبّع فحكمه ما تقدم إِلَا أنه يتحلل حتى من النّساء .)١(‏ 


كان ودود و الحسينق (عليه السلام) مقصورا 1و كذلكة يدل على عدم حليه النساء للمحصور إطلاق صحيحه أخرى 
لمعاويه بن عمار «و المحصور لا تحل له النساء) .)75١‏ 


)١(‏ الظاهر أن المشهور على أن حكمه كما تقدم فلا يتحلل من النساء إلا بإتيان عمره مفرده بعد رفع المنع عمًا بإطلاق قوله فى 
صحيحه معاويه بن عمار «و المحصور لا تحل له النساء) .)3١‏ 


والكن عن الشهيك فى الدروس أنه لو أخصر فى عمرة الثمة فتحل له النساء من دون أن يأتى بعمره مفرده؛ و استدل بأنه ليس 
ف بره الست طواف النباء قال تحاجة ف تجلا «النشاه إلى أمر اخرعر الينى: ١5و‏ اسشحيةة سفن ين تاأشرعنه و معدل له 
بصحيح البزنطى «عن محرم انكسرت ساقه أىّ شى ء يكون حاله؟ و أىّ شىء عليه؟ قال: هو حلال من كل شى ء»؛ قلت: من 
النساء و الثياب و الطيب» فقال: نعم من جميع ما يحرم على المحرم) الحديث «6). 


أقول: أمَا دليل الشهيد 


فضعيفء إذ لم يدل دليل فى المقام على أن حرمه النساء و حليتها لأجل طواف النساء و عدمه حتى يقال بأن عمره التمبّع ليبس 
فيها طواف النساء فالحرمه الثابته ليست ناشئه من تركك طواف النساءء بل الحرمه ناشئه و مسببه عن الإحرام, و التحلل من النساء 
يختلف بحسب الموارد» ففى بعضها يتحلل منها بطواف النساءء و فى بعضها بالذبح فى مكانه» بل مقتضى إطلاءق قوله: ١و‏ 
المخضور لا تحل له 


.” 1١ أبوات الإاحصار و الصدداب‎ /١78:1 الوسائل‎ )١( 
وات ات‎ 
.١ ح١ أبوات الإحصار والصداب‎ /١78:1 الوسائل‎ )5( 
واب ات‎ 
.١ ح١ أبوات الاحصار والصدب‎ /١71//١ الوسائل‎ )"( 
واب 0ت‎ 
.8 ح١ أبواب الإحصار و الصد ب‎ /١78 :1 الوسائل‎ )0( 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج أخرة ص: لاع‎ 


النساء») »١(‏ عدم حليه النساء. 


و أمّا الصحيحه التى استدل بها لحليه النساء من دون حاجه إلى أمر آخر فأورد عليه صاحب الجواهر بانعقاد الإجماع على 
الاحلالل بالطواف من النساء؛ و معارضته بصحيح معاويه بن عمار الداله على أن المحصور لا تحل له النساء» فلا بد من حمل 
صحيحه البزنطى على التقيه. لعدم توقئف الحليه عندهم على الطواف 7١‏ 


و الصحيح أن يقال: إنه لا-معارضه بينهما حتى نحمل صحيح البزنطى على التقتّه و ما ذكره فى الجواهر من طرح صحيحه 
البزنطى لمخالفتها للإجماع على توقف الإحلال منهن على الطوافء فيرد عليه: أن مخالفه الإجماع توجب رفع اليد عن الإطلاق 
لاطرح أصل الروايه بالمرّه. 


فالتحقيق يقتضى أن يقال: إن صحيح البزنطى بإطلاقه يدل على حليه النساء بالحصر من دون توقف على شى ء؛ سواء فى العمره 
المفرده أو عمره التمبّع أو الحج لأن الموضوع فى 


الخبر عن المحرم إذا انتكسرت ساقه؛ و ذلكك يشمل جميع الأقسام الثلاثه. و لكن لا بد من رفع اليد عن إطلاقه لأجل صحيحه 
معاويه بن عمار الحاكيه لعمره الحسين (عليه السلام) فالعمره المفرده خارجه عن إطلاق صحيح البزنطى و يقيد بغير العمره 
المفرده لصحيحه معاويه بن عمار الحاكيه لعمره الحسين (عليه السلام) الداله على توقف التحلل على إتيان عمره مفرده بعد 
الإفاقه و رفع الحصر. إذن تنقلب النسبه بين صحيحه معاويه بن عمار «المحصور لا تحل له النساء» و بين صحيحه البزنطى الدالّه 
على التحلل من غير طواف النساء إلى العموم و الخصوص بعد ما كانت النسبه بينهما بالتباين» فالنتيجه أن الحصر فى العمره 
المفرده لا تحل له النساء إلا بإتيان عمره مفرده اخرىء و أما عمره التمبّع فتدخل فى إطلاق صحيح البزنطى. 


(41 كف مححةه تشاوية برع كماو العقدهه نا 
(؟) الجواهر :7١‏ 187. 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج أخرة ص: رضنا 


و إن كان المحصور محصوراً فى الحج فحكمه ما تقدم؛ و الأحوط أنه لا يتحلل عن النّساء حتى يطوف و يسعى و يأتى بطواف 


)١(‏ و أمّا المحصور فى الحج فان تم إجماع على توقف التحلل فيه من النساء على إتيان العمره المفرده فهوء فيخرج الحصر فى 
الحج من صحيح البزنطىء و إن لم يتم الإجماع فيدخل الحج فى صحيح البزنطى» فيكون الباقى تحت إطلاق صحيح معاويه ابن 
عمار «المحصور لا تحل له النساء» العمره المفرده فقط. 


فالمتحصل مما ذكرنا: أن المحصور فى العمره المفرده لا يتحلل من النساء إِلَّا بإتيان عمره مفرده» لتخصيص صحيح البزنطى 
بصحيح معاويه بن عمار الحاكيه لعمره الحسين (عليه السلام) و أمًا عمره التمبّع فيتحلل 


فيها بمجرّد الحصر و الذبح فى مكانه أو إرساله إلى المذبح من دون حاجه إلى عمره مفرده اخرى, و ذلكك لإطلاق صحيح 
البزنطى, و أمّا الحج فان تم إجماع على توقف التحلل على المفرده المستقله فهو و إِلَما فيكون داخلًا تحت إطلالق صحيح 
البزنطى» و مع ذلكك كله لا بأس بالاحتياط كما ذكر فى المتن. 


فظهر مما قلنا: أن المصدود يذبح فى مكان الصد و يتحلل بذلك. و أما المحصور فيتعيّن عليه إرسال الهدى إلى محله كما فى 
الآبه الكرسة ولاو نيدل غلنه ارقا منحيعه زرعه قال سال عن وجل أحصر فى الحج. قال: فليبعث بهديه إذا كان مع أصحابه 
و محله أن يبلغ الهدى محله؛ و محله منى يوم النحر إذا كان مع فى الحج, و إن كان فى عمره نحر بمكه) .)1١‏ 


و صحيحه معاويه بن عمار «عن رجل أحصر فبعث بالهدىء فقّال: يواعد أصحابه ميعاداًء فان كان فى حج فمحل الهدى يوم 
النحرء و إن كان فى عمره فلينتظر مقدار دخول أصحابه مكه) 3”0. 


.192 :7 البقره‎ )١( 

(1) الوسائل 1: 167/ أبواب الإحصار و الصدب 7ح ؟. 
(*) الوسائل 1: 187/ أبواب الإحصار و الصد ب 7ح .١‏ 
موسوعه الإمام الخوئى, ج 79 ص: 65١‏ 

[مسأله 9: إذا أحصر و بعث بهديه و بعد ذلك خف المرض] 


مسأله 9*: إذا أحصر و بعث بهديه و بعد ذلكك خف المرضء فان ظن أو احتمل إدراكك الحج وجب عليه الالتحاق» و حينئذ 
فإن أدرك الموقفين أو الوقوف بالمشعر خاصّه حسب ما تقدّم فقد أدركك الحج. و إِلَا فان لم يذبح أو ينحر عنه انقلب حيجه 
إلى العمره المفرده؛ و إن ذبح عنه تحلل من غير النْساء و وجب عليه الإتيان بالطواف و صلاته و الشعى و طواف 


الساء و فلاف لقعلل من التساء انها علي الأجوط 07 


واستثنى من ذلك المحصور فى العمره المفرده فإن له أن يذبح فى مكانه و يتحلل كما فعل الحسين (عليه السلام) وله أن 
يرسل إلى محله. 


)١(‏ هذه المسأله تنحل إلى ثلاث صور: 


الأز نوين ا عض ورم وه :اده لحرا رريدكا بول اناف وش مرق وظن أو احتمل إدراك الحج؛ وجب عليه 
الالتحاق» فان فرض أنه أدركك الوقوفين أو أدرك الوقوف بالمشعر فقد أدرك الحج, و يكشف ذلك عن عدم كونه محصوراً 
فيأتى بوظيفته كسائر الحجاجء و يذبح هديه فى يوم النحر و يأتى ببقييّه المناسكك و هذا مما تقتضيه القاعده و لا حاجه إلى 
النص. على أنه قد دل على ذلكك ضفي رار عن الى تفط رعليس شرفم ا قال ندزذا ا حص الرجل بعك ديد يناذا أفاق و 
وجد فى نفسه خفه فليمض إن ظن أنه يدرك الناسء فان قدم مكه قبل أن ينحر الهدى فليقم على إحرامه حتى يفرغ من جميع 
المناسكك و لينحر هديه و لا شىء عليه) .)١١‏ 


ولكن المفروض فى الصحيحه أنه أدرك الناس قبل أن ينحر هديه. و الظاهر أنه لا خصوصيه للذبح و عدمه. فان الميزان فى 
الإجزاء و عدمه بدركك المناسككء و لعل الصحيحه محموله على الغالب لوصول الحاج غالباً قبل تحقق الذبح, و إِلَا فلا ريب فى 
أن مجرّد حصول المرض لا يوجب إجراء أحكام الحصر و لا يكون مانعاً و إنما المانع 


.١ الوسائل 1: 167/ أبواب الإحصار و الصد ب ”اح‎ )١( 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج أخرة ص: ؟عع 


أسكور ار لسرن 


الصوره الثانيه: ما إذا لم يدركك الموقفين و يصل بعد فوات 


الموقفين و لكن يصل و قد ذبح هديه؛ فيجرى عليه أحكام المحصور و يتحلل بنحر هديه من كل شى ء إلا من النساء حسب ما 
تقدم» و يدل على ذلك ما فى صحيح زراره المتقدم «و إن قدم مكه و قد نحر هديه فان عليه الحج من قابل و العمره. 


و هذا مما لا كلام فيه» و إنما وقع الكلام فى المراد بقوله (عليه السلام): «فان عليه الحج من قابل و العمره» ففى الكافى العطيف 
بأو دون الواو 1١‏ و فى التهذيب العطف بالواو 2١‏ و فى الوافى ذكر العطف بالواو و لكن يظهر من بيانه و تفسيره أن الثابت هو 
العطف بأو 0 و الظاهر أن نسخه التهذيب هى الصحيحه؛ فإن الكافى و إن كان أضبط و لكن لا يمكن المصير إلى ما فى 
الكافى؛ لأن العطف بأو يقتضى التخيير و لا معنى للتخبير بين الحج و العمره» سواء كان قوله: «من قابل» قيداً للعمره أيضاً أم لا. 


و كيف كان لا معنى للتخيير بين الحج و العمره؛ لأن من كانت وظيفته التمتع فى السنه القادمه فاللازم عليه إتيان العمره و الحج 
نجاو لاد مم لمكيو هما و يمكق أن يكون التراد ين تمده الجيله إتياة العدده بالفمال للتيكلل عه النساف ذلا تلن من 
النساء إِلَّا بالعمره المفرده و الحج من قابل» هذا إذا كان قوله «من قابل» قيداً للحج خاصه. فالمعنى أن عليه الحج من قابل و 
العتوه فعلا: 


و أمّا إذا كان القيد و هو قوله: «من قابل» قيداً للحج و العمره فالمعنى أن عليه الحج و العمره معاً فى القابل و ليس له الاكتفاء 


عمرته المتمتع بها فمن كانت وظيفته حج التمدّ و أحصر عن مناسكك الحج كالوقوف يجب عليه الإتيان بالعمره | جمد بهاو 
الحج فى السنه القادمه» و على 


.ع/الا/٠‎ :© الكافى‎ )١( 
.1 التهذيب 2: 77ع عع‎ )0( 


.* ///1 :١ الوافى‎ )”( 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج أخرة ص: عع 


هذا التفسير لا يمكن الاستدلال بالصحيحه على عدم التحلل من النساء إلا بالعمره المفرده» لما عرفت من أن المراد بالعمره عمره 
حج التمبّع التى لا تصح إلا مع الحج المتعقب به. 


الصوره الثالثه: ما إذا سار و لم يدرك الموقفين معاً و لكن لم يذبح هديه و لم يرد فى هذه الصوره نص بالخصوص. فلا بدّ 
فيها من الرجوع إلى ما تقتضيه القاعده. و الظاهر أن القاعده تقتضى عدم جريان أحكام المحصورء لأن الظاهر من أدلّه 
المحصور عدم الوصول إلى الموقفين لأجل المرض و كان المرض يمنعه من الإندراكك. و أمّا لو منعه عنه غير المرض كالبطء 
فى 'المقى أو ضق الوقت: أو الأهمال فى المشيى أو الاشتباه فى التاريخ من الحوادث و الطوارئ المانعه فلا تشمله أدلّه الاحصارء 
بل يشمله ما دل على تبدّل حتجه إلى العمره المفرده. 


فرع: المحصور إذا أرسل هديه و واعد أصحابه و أحل فى الميعاد ثم انكشف أنه لم يذبحوا عنه فليس عليه شى م. للروايات 
العامه المتقدمه ١١‏ فى تروكك الإحرام الداله على أنه لو ارتكب شيئاً من المحرمات جهنًا أو نسياتاً فليس عليه شى ء» و خصوص 
صحيح معاويه بن عمار الوارد فى المقام «فان ردوا الدراهم عليه و لم يجدوا هدياً ينحرونه و قد أحل لم يكن عليه شىء و لكن 
يبعث من قابل و يمسكك أيضا) 7 


و لصحيح زراره «و المحصور يبعث بهديه فيعدهم 


يوماء فاذا بلغ الهدى أحل هذا فى مكانه» قلت: أ رأيت إن ردوا عليه دراهمه و لم يذبحوا عنه و قد أحل فأتى النساءء؛ قال: فليعد 
و ليس عليه شى ء و ليمسكك الآن عن النساء إذا بعث» 3*0 و قد وقع التصريح فى هذه الصحيحه بإتيان النساء بعد التحلل» و يظهر 
منها التحلل من النساء بالبعث فى العمره المفرده و الحج و لكن بقرينه تعين البعث عليه يظهر أن مورد الصحيحه هو الحجء لما 
تقدم منا أن المحصور فى عمره مفرده يتخير بين بعث الهدى و الذبح فى 


.770 فى شرح العروه 58: ذيل المسأله‎ )١( 

(1) الوسائل 1: /16١‏ أبواب الإحصار و الصدب 7ح .١‏ 

(*) الوسائل 1: /16١‏ أبواب الإحصار و الصد ب ١ح‏ 2. 

موسوعه الإمام الخوئى, ج 19 ص: 668 

[مسأله :8٠‏ إذا أحصر عن مناسك منى أو أحصر من الطواف و الشعى بعد الوقوفين] 


مسأله ل (ذكرك إذا أحصر عن مناسكك منى أو أحصر من الطواف و الدّعى بعد الوقوفين» فالحكم فيه كما تقدم فى المصدود. نعم 
إذا كان الحصر من الطواف و السّعى بعد دخول مكه. فلا إشكال و لا خلاف فى أن وظيفته الاستنابه .)١(‏ 


مكانه» فلا تنافى بين الصحيحه و بين ما تقدَّم 0١١‏ من أن فى العمره المفرده لا تحل له النساء حتى يأتى بعمره أخرى كما فى 
قضيه حصر الحسين (عليه السلام) فتكون هذه الصحيحه حالها حال صحيحه البزنطى المتقدمه )7”١‏ الداله على أن المحرم إذا 
أحصر حل له كل شىء حتى النساء» بل أحسن منهاء لدلاله صحيحه زراره هذه على التحلل من النساء بالبعث فى خصوص 
مورد الحج. فلا منافاه بينها و بين ما دل على التخيير بين البعث و الذبح فى مكانه فى مورد العمره المفرده. 


و أمًا السند فالمذكور فى 


الوسائل أحمد بن الحسن الميثمى كما فى الكافى المطبوع حديثاً 1 و لكن فى بعض نسخ الكافى المطبوع بالطبع الحجرى 
أحمد بن الحسن عن المثنى» فيكون الخبر ضعيفاً لجهاله أحمد بن الحسن و تردد المثنى بين الثقه و غيره و لكن الظاهر صحه ما 
فى الوسائل و ما فى الكافى؛ لعدم وجود هذا السند فى جميع الكتب الأربعه حتى لو قلنا بأن المثنى هو مثنى الحناط. و يؤيد 
ذلكق كثرة رواية الحسق ابن محمد بن سماعة عن أحمد بن الحسن الميثمى: 

]ةا حصي عن متاك مث :ورهن وكول نفك كيه تبتك النسد وذاطتها ايه الأنى فى الهد ديرن أنه الأحوظة ف الصد 
عن الطواف و السعى بعد الموقفين هو الجمع بين الاستنابه و ذبح الهدى فى محله. و أمّا فى المحصور فلا مورد لهذا الاحتياط 
بل المتعين عليه الاستنابه» للأخبار الكثيره الدالّه على أنه يطاف به أو عنه و يرمى عنه و إلا فلا يبقى مورد لهذه الأخبار. 


.8"/ فى ص‎ )١( 

() فى ص 8*8. 

(9) الكافى ©: ١/ا"/‏ 4. 
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[مسأله 641: إذا أحصر الرجل فبعث بهديه ثم آذاه رأسه قبل أن يبلغ الهدى محله] 


مسأله :©0١‏ إذا أحصر الرجل فبعث بهديه ثم آذاه رأسه قبل أن يبلغ الهدى محله جاز له أن يذبح شاه فى محله أو يصوم ثلاثه 


أيام أو يطعم سته مساكين لكل مسكين مدان و يحلق .)١(‏ 
[مسأله 607: لا يسقط الحج عن المحصور بتحلله بالهدى] 


مسأله 07: لا يسقط الحج عن المحصور بتحلّله بالهدى, فعليه الإتيان به فى القابل إذا بقيت استطاعته أو كان مستقرّاً فى ذمّته 
(). 


)١(‏ إنما تجب عليه الكفاره لبقائه على الإحرام؛ فإن التحلل يحصل له بعد بلوغ الهدىء و أمّا قبل أن يبلغ الهدى محله فهو محرم 
تا ا ال ا ااا ى فى الساسر عل على دك 
الآيه الكريمه ١‏ هإنْ أخحه زع فَمَا اتير م الذي ولا تَخلِقُوا رُؤْسَمْ حتى يلع هذى محل كَمَنْ كان منْكم مريضاً أو به أذىّ 
ِنْ رَأسِهِ فَفِذيَة مِنْ ملام أ أوضدكه أو تمكده ١١ ١‏ المفسره فى النصوص من صيام ثلاثه أيام أو إطعام سته مساكين لكل مسكين 
مدان» أو التضحيه بشاه. و ركه يدل على ثبوت الكفاره النصوص الوارده فى المقام ؟). 


و هذه الكفاره ثابته فى غير المحصور أيضاً كما تقدم فى البحث عن التروكث 0”. 


() لا-فرق فى هذه المسأله بين المصدود و المحصور إِلَا بذبح المصدود فى مكانه و تخيير المحصور بين الذبح فى مكانه و 
البعث إلى محله. و لا يرتبط ذلك بسقوط الحج عن ذمّته» بل ذمته تبقى مشغوله بالحج إذا كان مستقراً عليه» و إذا كان الصد أو 
الحصر فى أُوَّل سنه الاستطاعه و بقيت استطاعته إلى السنه القابله يجب عليه الحج و إلا فلا. 


و بالجمله: يترتب على الصد و الحصر سقوط الحج بالفعل 


لا سقوطه عن ذمته بالمرّه وقد صرّح بذلكك فى النص أيضاً «©. 


.198 :7 البقره‎ )١( 

(؟) الوسائل /١88 :١7‏ أبواب الإحصار و الصد ب 2. 

(6) تقدم فى المسأله .18٠‏ 

() الوسائل 1: /16١‏ أبواب الإحصار و الصدب 7ح ؟. 
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[مسأله "817؟: المحصور إذا لم يجد هديا و لا ثمنه] 

مسأله «0؟: المحصور إذا لم يجد هدياً و لا ثمنه صام عشره أيام على ما تقدم .)١(‏ 
[مسأله '8؟: يستحب للمحرم عند عقد الإحرام أن يشترط على ربه تعالى أن بحله حيث حبسه] 


ذلكك, فإنه يحل عند الحبس اشترط أو لم يشترط (1) إلى هنا فرغنا من واجبات الحج. 


نعم إذا كان الحج تطوعاً فصد أو أحصر لا يجب عليه قضاؤه كما وقع التصريح بذلكك فى بعض الروايات .)١١‏ 


)١(‏ فقد ورد فى صحيحه معاويه بن عمار «فان لم يجد هدياً قال: يصوم» و ورد فى صحيحه أخرى له «فان لم يجد ثمن هدى 
صام) «' و الظاهر من الخبرين أنه إنما ينتقل الأمر إلى الصيام فيما إذا لم يجد الهدى و لا ثمنه» و الصيام المذكور إنما هو 
الصوم الثابت لمن لم يجد هدى الأضحيه؛ فيجب عليه أن يصوم ثلاثه أيام فى الحج و سبعه إذا رجع إلى بلاده كما فى الآيه 
المناركه, 
ا 

(0) قد ذكرنا فى بحث الإحرام أنه يستحب أن يشترط عند إحرامه على الله أن يحله إذا عرض مانع من إتمام مناسكه من حج أو 
عمره كما فى جمله من النصوص المعتبره» و ذكره الفقهاء أيضاًء إنما اختلفوا فى فائده هذا الاشتراط» و قد تقدم تفصيل ذلكك 
فى شرحنا على كتاب الحج من العروه الوثقى 0". 


لا لا 


.# ح١ أبواب الإحصار و الصدب‎ /16١ :1 الوسائل‎ )١( 
.7 2١ أبواب الإحصار و الصد ب لاح‎ /١817 :١1 الوسائل‎ )0( 
.]"71[ شرح العروه 77 ذيل المسأله‎ )"( 


موسوعة 
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[خاتمه فى الآداب و المستحبات] 

[مستحبّات الإحرام] 

اشاره 

مستحبات الإحرام يستحبٌ فى الإحرام برو 
١[‏ تنظيف الجسد] 


.)١( تنظيف الجسدء و تقليم الأظفار و أخذ الشارب و إزاله الشعر من الإبطين و العانه» كل ذلكك قبل الإحرام‎ ١ 


[" تسريح شعو الرأس و اللحيه من أول ذى القعده] 


؟ تسريح شعر الرأس و اللحيه من أول ذى القعده لمن أراد الحج, و قبل شهر واحد لمن أراد العمره المفرده (5). 


)١(‏ يدل على ذلكك روايات كثيره: 


وا عسي معاويه رن مار 3190| انييث: إلى العقق فقيل الفراق أو إلى القق هس سف المواقيت و انغ غريه القعرام إة كا 
0 ع ع .و من ع تن 46 2 وكاو 0 
الله فانتف إبطكك و قلم أظفارك و أطل عانتكك و خذ من شاربكك؛ .0١١‏ 


و منها: صحيحه حريز «السنه فى الإحرام تقليم الأظفار و أخذ الشارب و حلق العانه) ١؟0.‏ 


0 
و منها: صحيحه معاويه بن وهب قال «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) و نحن بالمدينه عن التهيؤ للإحرام؛ فقال: أطل بالمدينه ...) 


7 
وغير ذلك من الروايات» وهى ظاهره فى إتيان هذه الأفعال قبل الإحرام عند إراده الإحرام والتهيؤ له. 


() لاريب فى استحباب توفير شعر الرأس من أول ذى القعده لمن يريد الحج و قبل شهر واحد لمن يريد العمره المفرده» لجمله 
من الأخبار المعتيرة: 


خويىء سيد ابو القاسم موسوى» موسوعه الإمام الخوئى. "7 جلد. مؤسسه إحياء آثار الإمام الخوئى, قم - ايران» اول ١51١6‏ ه ق 
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.8 الوسائل 17: 77/ أبواب الإحرام ب ع ح‎ )١( 
.5 الوسائل 17: 77/ أبواب الإحرام ب *ح‎ )0( 
.١ أبواب الإحرام ب لاح‎ /7* :١7 الوسائل‎ )( 
55/ موسوعه الإمام الخوئى» ج 79 ص:‎ 


وكا فين النقهاه روكري لكك (0) وبهذا القول وا إن كان حتفا إلااانم احودظ 


منها: صحيح معاويه بن عمار «فمن أراد الحج وفْر شعره إذا نظر 


إلى هلال ذى القعده» ومن أراد العمره وفر شعره شهرا .)١١‏ 


و إنما وقع الكلام فى تعميم ذلكك لشعر اللحيه» ربما يقال بالتعميم» لإطلاق النهى عن أخذ الشعر فى عده من النصوصء و لكن 
الظاهر من الروايات أن التوفير إنما هو بالنسبه إلى شعر الرأس» لكون ذلك مقدمه للحلق» و من المعلوم اختصاص الحلق 
بالرأسيء أو أن ذلكف لأجل الفحنظ على الرأس عن اخراق الشحس و تحوة و ذلك أرشا مما بخص بالرأس. 


و بالجمله: لا ينبغى الريب فى انصراف الروايات إلى شعر الرأسء و لذا لم يلتزموا بالتعميم إلى شعر سائر مواضع الجسد. 
و استدل للتعميم أيضاً بخبرين 1١‏ فيهما التصريح باللحيه و لكنهما ضعيفان سنداً. و الأمر سهل بعد ما كان التوفير مستحباً. 


)١(‏ اعتماداً على جمله من الروايات الناهيه عن أخذ الشعر و الآمره بالتوفير 0 إِلّا أن مقتضى الجمع بينها و بين بعض الروايات 
المصرحه بالجواز هو الاستحباب كصحيحه على بن جعفر قال: «سألته عن الرجل إذا هم بالحج يأخذ من شعر رأسه و لحيته و 
شاربه ما لم يحرم» قال: لا بأس) (2). 


هذا مضافاً إلى أن القول بالوجوب مما لا يمكن الالتزام به» إذ لو كان واجباً لظهر و بان, لأنه مما يكثر الابتلاء به. مع أنه لم يقل 
أجك بالوجوب إلا الشاك 


.8 أبواب الإحرام ب 7ح‎ /"١8 :١؟ الوسائل‎ )١( 

(؟) الوسائل 17:17"/ أبواب الإحرام ب ١‏ ح 8 وص /"7١‏ ب 5 من أبواب الإحرام ح 6. 
(*) الوسائل :١7‏ 10// أبواب الإحرام ب ”2 ". 

(؟) الوسائل ؟1١: /7١‏ أبواب الإحرام ب 8 ح #. 
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[" الغسل للإحرام فى الميقات] 


“ الغسل للإحرام )١(‏ فى الميقات (؟) 


)١(‏ للنصوص الكثيره المتضافره 


الآدمره به» و فى بعضها عدّه من الغسل الواجب و فى بعض آخر أطاق عليه الفرض )١«‏ و ظاهرها و إن كان هو الوجوب كما 
حكى القول به من بعض القدماء و لكنها محموله على الاستحباب إجماعاً كما فى الجواهر ؟ و العمده فى المنع عن القول 
بالوجوب أنه لو كان واجباً لظهر و شاع. لأمنه مما يكثر الابتلا-ء به فكيف يخفى وجوبه على الأصحاب. مع اتفاقهم على 
الاستحباب و قيام السيره على الخلاف. 


كنيل دجيل من الرؤانات: 


منها: صحيح معاويه بن عمار «إذا انتهيت إلى العقيق من قبل العراق أو إلى الوقت من هذه المواقيت و أنت تريد الإحرام إن شاء 
الله فاتتف إبطكك إلى أن قال و اغتسل و البس ثوبيكك» «37. 


و منها: معتبره معاويه بن وهب اعن التهيؤ للإحرام» فقال: أطلٍ بالمدينه فإنه طهور و تجهز بكل ما تريد و إن شئت ستمتعت 
متفكة ني نات القيدرة فقن علكم بخ الماء و اتلمين واكك إن قا اننا 


و يستفاد ذلكك أيضاً من جواز التقديم على الميقات عند خوف عرز الماء فيه كما فى النص «8). 


.١ الوسائل 17: 77/ أبواب الإحرام ب ع ى *: 70 أبواب الأغسال المسنونه ب 21 7: 177/ أبواب الجنابه ب‎ )١( 
.١7/8 :18 الجواهر‎ )0( 

(") الوسائل 17: 77/ أبواب الإحرام ب 8ح 8. 

(؟) الوسائل ؟١:‏ 70/ أبواب الإحرام ب لاح ". 

(0) الوسائل :١١‏ 78/ أبواب الإحرام ب 8ح ١‏ و غيره. 

موسوعه الإمام الخوئى» ج 79 ص: 50٠‏ 


أعاده (؟). و إذا اغتسل 


ثم أحدث بالأصغر أو أكل أو لبس ما يحرم أعاد غسله ("). و يجزئ الغسل نهارا إلى آخر الليله الآتيه و يجزئ الغسل ليلا إلى 
آخر النهار الآتى (6). 
[؟ أن يدعو عند الغسل على ما ذكره الصدوق و يقول] 
؟ أن يدعو عند الغسل على ما ذكره الصدوق و يقول: 

00 000 5 
واشرح لى صدرىء و أجر على لسانى محبتكك و مدحتكك و الثناء عليكء فإنه لا قوّه لى إِنَا بكك» و قد علمت أن قوام دينى 
التسليم لكك و الاتباع لسنه نبيكك صلواتكك عليه و آله. 


[0 أن يدعو عند لبس ثوبى الإحرام و يقول] 
0 ' 
© أن يدعو عند لبس ثوبى الإخوام ويقول: الحمد لله الذى رزقنى ما أوارى به عورتى و أؤدى فيه فرضىء و أعبد فيه ربى» و 


أنتهى فيه إلى ما أمرنى, الحمد لله الذى قصدته فبلغنى, و أردته فأعاننى و قبلنى و لم يقطع بىء و وجهّه أردت فسلمنى فهو 


حصنى و كهفى و حرزى و ظهرى و ملاذى و رجائى و منجاى وذخرى وعدّتى 


.)١١ للأمر به فى الحائض و النفساء فى جمله من الصحاح‎ )١( 
.)"2١ كما فى صحيح هشام بن سالم و غيره‎ )5( 
للروايات الآمره بالإعاده إذا نام تخد لقنس + أو لسن ها لا فى الببنت أو كل معان لا يتش له كله‎ )( 


(©) كما فى الصحاح و6 


.68 58 الوسائل ؟١: 949/ أبواب الإحرام ب‎ )١( 

(؟) الوسائل :١7‏ 8/ أبواب الإحرام ب /ح ١‏ 37 ؟. 
(*) الوسائل 17: 79// أبواب الإحرام ب 03١‏ 17. 

(©) الوسائل :١7‏ /77/ أبواب الإحرام ب 4. 


موسوعه الإمام الخوئى؛ ج 79: ص: 58١‏ 


فى شدّتى و رخائى (). 

[ع أن يكون ثوباه للإحرام من القطن] 

* أن يكون ثوباه للإحرام من القطن (). 
[/ أن يكون إحرامه بعد فريضه الظهر] 


7 أن يكون إحرامه بعد فريضه الظهر (*). 


)١(‏ ذكره الصدوق فى الفقيه ج ١‏ ص "١١‏ فى باب سياق مناسكك الحج. 


(؟) يدل عليه ما رواه الكليتى فى الكافى عن الحسن بن على عن بعض أصحابنا عن بعضهم (عليهم السلام) قال: «أحرم رسول 
الله (صلى الله عليه و آله) فى ثوبى كرسف» ١١‏ و الكرسف كقنفذ هو القطن. 


)على المشهورء بل فى الحذائق 099 سبه إلى الأصحات و امقندوا إلى مله هن التصوصض: 
5 : 
منها: صحيح عبيد الله الحلبى قال: «لا يضرك بليل أحرمت أو نهار إلا أن أفضل ذلك عند زوال الشمس» .7١‏ 
. 1 نظا [ا 1 
و منها: صحيح الحلبى قال: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) ليلا أحرم رسول الله (صلى الله عليه و آله) أم نهارا؟ فقال: نهاراء 


قلت فأبه ساعه؟ قال: صلاه الظهر) «©» و نحوهما صحيحه أخرى للحلبى (). 


لا 
و منها: صحيح معاويه بن عمار «و اغتسل و البس ثوبيكك و ليكن فراغكك من ذلكك إن شاء الله عند زوال الشمسء و إن لم يكن 
عند زوال الشمس فلا يضرك ذلكك غير أنى أحب أن يكون ذلكك عند زوال الشمس» «2). 


.١ 798 :© أبواب الإحرام ب 7” اح 2# الكافى‎ /"89 :١7 الوسائل‎ )١( 
,01 16 الحدائق‎ )9( 

(") الوسائل 17: 78/ أبواب الإحرام ب ١18‏ ح .١‏ 

(؟) الوسائل :١7‏ 78/ أبواب الإحرام ب ١18‏ ح ”. 


(0) الوسائل ؟١:‏ 78/ أبواب الإحرام ب ١18‏ ح 5. 


(*) الوسائل ؟١:‏ 78/ أبواب الإحرام ب ١18‏ ح 8. 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج أخرة ص: دكن 


فان لم يتمكن فبعد فريضه أخرى (20). و إِلَا فبعد ركعتين أو ست ركعات من النوافل و الست أفضل (1) يقرأ فى 


الركعه الأولى الفاتحه و سوره التوحيد و فى الثانيه الفاتحه و سوره الجحد (") فاذا فرغ حمد الله و أثنى عليه و صلى على النبى و 


آله ثم يقول: 


0 50 
وفيت» ولا آخذ إِلَا ما أعطيت» و قد ذكرت الحج, فأسألكك أن تعزم لى عليه على كتابكك و سنّه نبييكك صلواتكك عليه و آله و 
تقوينى على ما ضعفتء و تسلّم لى مناسكى فى يسر منكك و عافيه» و اجعلنى من وفدكك الذى رضيت و ارتضيت و ستميت و 

كتبتء اللَهمْ إِنَى خرجت من شقه بعيده و أنفقت مالى 


.)١١ كما فى صحيح معاويه بن عمار «صل المكتوبه ثم أحرم بالحج أو بالمتعه)‎ )١( 


(؟) لصحيح معاويه بن عمار «إذا أردت الإحرام فى غير وقت صلاه الفريضه فصل ركعتين ثم أحرم فى دبرها 11١‏ و فى موثقه 
أبى بصير «و اغتسل و البس ثوبيككء ثم ائت المسجد الحرام فصل فيه ست ركعات قبل أن تحرم) 07. 


(*) اختلفت كلمات الفقهاء فى كيفيه القراءه قال فى الجواهر "6١‏ و أمَا كيفيه القراءه فلم أقف فيها إلا على خبر معاذ بن مسلم و 
هو الموثق عن أبى عبد الله (عليه السلام) أنه قال: «لا تدع أن تقرأ بقل هو الله أحد و قل يا أيها الكافرون فى سبع مواطن: فى 
الركعتين قبل الفجرء و ركعتى الزوالء و الركعتين بعد المغربء و ركعتين من أوّل صلاه الليل» و ركعتى الإ-حرامء و الفجر إذا 
أصبحت بهاء و ركعتى الطواف» لكن فى التهذيب بعد أن أورد ذلكك قال: وفى 


روايه اخرى أنه يقرأ فى هذا كله بقل هو الله أحد 


.١ الوسائل ؟١: #©/ أبواب الإحرام ب 18 ح‎ )١( 
.5 الوسائل ؟١: 0/ أبواب الإحرام ب 18 ح‎ )0( 
الوسائل ؟١: 809/ أبواب الإحرام ب 7ه ح ؟.‎ )©( 
.198 :18 الجواهر‎ )6( 
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اام رفياففة اللي ضع فى سين و ترق الهم إلى زد لقع بالشترة إن جنع عل تارك ونسفه فيك عساو ك1 
عليه و آله؛ فان عرض لى عارض يحبسنى فخلنى حيث حبستنى بقدرك الذى قدرت علي. اللّهِمْ إن لم تكن حتجه فعمره أحرم 
لكك شعرى و بشرى و لحمى و دمى و عظامى و محى و عصبى من النّساء و الثياب و الطيبء أبتغى بذلكك وجهكك و الدار 
الآخره .)١(‏ 


[4 التلفظ بنيه الإحرام مقارناً للتلبيه] 
التلفظ بنيه الإحرام مقارناً للتلبيه (؟). 
[1 رفع الصوت بالتلبيه للرجال] 
4 رفع الصوت بالتلبيه للرجال (©. 
0 


و فى الثانيه بقل يا أيه الكافرون إِلَا فى الركعتين قبل الفجر فإنه يبدأ بقل يا أيّها الكافرون ثم يقرأ فى الركعه الثانيه بقل هو اللّه 


أحد .)١١‏ 
)١(‏ كمافى صحيح معاويه بن عمار ."2١‏ 


(1) يدل عليه صحيح حماد بن عثمان و غيره 2*9 و فى بعض الأخبار «أصحاب الاضمار أحب إلى» 150 و لعله محمول على التقيه 


و خوف الإظهار. 


(88 المشيو ين لكاب اهباب لحيو باللبوة و مدال عله عدو السوضن "كه يدي ضي ق تيك سنكيةة تر 


المرويه بطرق عديده (0). 


.318/ /18 :7 التهذيب‎ .7 2١ الوسائل #: 80/ أبواب القراءه فى الصلاه ح‎ )١( 

(0) الوسائل ؟١: /٠‏ أبواب الإحرام ب 18ح .١‏ 

(©) الوسائل ؟١:‏ 7/ أبواب الإحرام ب ١17‏ ح »١‏ ه و غيرهما وص 764/ ب ١7ح‏ 8. 
(؟) الوسائل ؟١:‏ 7/ أبواب الإحرام ب ١17‏ ح »١‏ ه و غيرهما وص 64”/ ب ١7ح‏ 8. 
(0) الوسائل :١7‏ 88"/ أبواب الإحرام ب 6ح ١ء‏ وص 0/8”/ ب /الاح .١‏ 
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٠١[‏ أن يقول فى تلبيته: لتيى ذا المعارج لبيك لتِيى داعياً إلى دار الشلام] 


٠‏ أن يقول فى تلبيته: لتيكك ذا المعارج لبيكك لبيكك داعياً إلى دار السّ.لام لييك غفَار الذنوبء لبيكك لبيكك أهل التلبيه» لتيكك 
لتتيكك ذا الجلال و الإكرام» لبيكك لبيكك تبدئ و المعاد إليكك, لتيكك لبيك تستغنى و يفتقر إليككء لبيكك لبيكك مرعوباً إليكك» 
ثيك لبيك إله الحق» لبيك ذا النعماء و الفضل الحسن الجميلء لتيكك كشاف الكرب العظام, لبيك ليك عبدكك وابن 
عبديكك لبيكك لبيكك يا كريم لبيكك, ثم يقول: 


لبيكك أتقرّب إليكك بمحمّد و آل محمّدء لبيك لبيكك بحجه أو عمره لبيكك لبيك و هذه 


عمره متعه إلى الحج, لبيكك لبيكك تلبيه تمامها و بلاغها عليكك .)١(‏ 
١١[‏ تكرار التلبيه حال الإحرام فى وقت اليقظه] 


١‏ تكرار التلبيه حال الإحرام فى وقت اليقظه من النوم و بعد كل صلاه؛ و عند الركوب على البعير و النزول منهاء و عند كل علو 
و هبوط» و عند ملاقاه الراكبء و فى الأسحار يستحب إكثارها (؟). و لو كان جنباً أو حائضاً (7) و لا يقطعها فى عمره التمّع 
إلى أن يشاهد بيوت مكه (6). 


)١(‏ هذه الكيفيه إلى قوله: ديا كريم لبييكك» مذكوره فى صحيح معاويه بن عمار ١1١‏ و أما قوله: «لبيكك أتقّب إليك بمحمد و 
آل محمد لبيكك» إلى الآخر فذكره الصدوق فى المقنع فى ذيل هذا الدعاء .)7١‏ 


(1) جميع ذلك مذكوره فى صحيح معاويه بن عمار و صحيح عمر بن يزيد «07. 
() يدل على الأول صحيح الحلبى و غيره؛ و على الثانى صحيح معاويه بن عمار 0©. 


(*) و إذا شاهد بيوت مكه يقطعها على سبيل الوجوب كما تقتضيه النصوص «4). 


)١(‏ الوسائل ؟١:‏ 787/ أبواب الإحرام ب 50ح ؟. 

(؟) المستدركث 4: /١87‏ أبواب الإحرام ب 77 ح ال المقنع: .77٠١‏ 
() الوسائل :١١‏ 87/ أبواب الإحرام ب ٠5ح‏ ”2 ". 

() الوسائل :١7‏ 7/817 أبواب الإحرام ب ”© و فى ص /6٠١‏ ب 68. 
(0) الوسائل :١١‏ 84/ أبواب الإحرام ب 67. 
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و فى حج التمبّع إلى زوال يوم عرفه .)١(‏ 

[مكروهات الإحرام] 


اشاره 


مكروهات الإحرام يكره فى الإحرام امور 

١[‏ الإحرام فى ثوب أسود] 

.)*( الإحرام فى ثوب أسود, بل الأحوط تركك ذلكك (2). و الأفضل الإحرام فى ثوب أبيض‎ ١ 
[؟ النوم على الفراش الأصفر]‎ 

؟ النوم على الفراش الأصفرء و على الوساده الصفراء (6). 

[" الإحرام فى الثياب الوسخه] 


٠"‏ الإحرام فى الثياب الوسخه؛ و لو وسخت حال الإحرام فالأولى أن لا يغسلها ما دام حزما [8) وال امن سديلها: 


(1) و يشهد له جمله من الأخبار و ظاهرها وجوب القطع حينئذ .١١‏ 


(0) للنهى عنه فى موثق الحسين بن المختار «؟» المحمول على الكراهه بقرينه التكفين فيه» و بذهاب المشهور على الخلاف»ء و لو 
كان حراماً لظهر و بان فى 'أمثال هذه المسائل التى يكثر الابتلام بها: 


قن تشضافرك الأخار «الامر بلس الات البيقئ نو كرنياكي الات احبقياء أطبها و أطهرها ا 
(ع) يدل على ذلكك خبر المعلى بن خنيس و خبر أبى بصير «8). 


(0) يدل على ذلكك صحيح محمد بن مسلم «0) و أما التبديل فلا يشمله النهى. 


.68 الوسائل 17: 91/ أبواب الإحرام ب‎ )١( 

(؟) الوسائل :١١‏ /8"/ أبواب الإحرام ب 18. 

(*) الوسائل 8: 8؟/ أبواب أحكام الملابس ب .١15‏ 
() الوسائل ؟١:‏ 1ه6/ أبواب تروكك الإحرام ب 78. 


(0) الوسائل ؟١:‏ 8/8/ أبواب تروكك الإحرام ب 78ح .١‏ 
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[ الإحرام فى ثياب مخططه] 

؟ الإحرام فى ثياب مخططه .)١(‏ 

[0 استعمال الحناء قبل الإحرام إذا كان أثره باقياً إلى وقت الإحرام] 

ه استعمال الحناء قبل الإحرام إذا كان أثره باقياً إلى وقت الإحرام (5). 

[2 دخول الحمام] 

* دخول الحمام (”) و الأولى بل الأحوط أن لا يدلكك المحرم جسده (6). 
[ /ا تلبيه من يناديه] 


تلبيه من يناديه» بل الأحوط تركك ذلكك (2). 


)١(‏ أى المعلمه» ففى صحيح معاويه بن عمار «لا بأس أن يحرم الرجل فى الثوب المعلم» و تركه أحب إليَ إذا قدر على غيره» 
.)١١‏ 

(1) يشهد له خبر أبى الصباح الكنانى قال «سألته عن امرأه خافت الشقاق فأرادت أن تحرم هل تخضب يدها بالحناء قبل ذلكك؟ 
قال: ما يعجبنى أن تفعل ذلكك» "١‏ بناء على مساواه الرجل و المرأه فى أكثر الأحكام, و ظاهر النص النهى عنه فيما إذا بقى أثره 


إلى وقت الإحرام» و أمّا إذا لم يبق منه أثر فلا بأس به أصلًا. 


() للنهى عنه فى خبر عقبه بن خالد «* المحمول على الكراهه بقرينه صحيحه معاويه بن عمار الداله على جواز دخول المحرم 
الحمام 89 


زع للنهى عنه فى النصوص .)2١‏ 


(0) يدل عليه صحيح حماد «ليس للمحرم أن يلبّى مَن دعاه حتى يقضى إحرامه) «#) المحمول على الكراهه بعد الإجماع أو 
الشهره على الجواز. 


." الوسائل ؟١: 8/94/ أبواب تروكك الإحرام ب 8" ح‎ )١( 
.١ 7 أبواب تروك الإحرام ب 77 ح‎ /88١ :١7 (؟) الوسائل‎ 
.7 الوسائل ؟١: /877/ أبواب تروكك الإحرام ب 28/اح‎ )*( 
.١ الوسائل ؟١: /877/ أبواب تروكك الإحرام ب #لاح‎ )( 
./8 الوسائل ؟١: /87/ أبواب تروكك الإحرام ب‎ )0( 
.١ ح9١ أبواب تروكك الإحرام ب‎ /88١ :١؟ الوسائل‎ )( 
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[دخول الحرم و مستحبّاته]‎ 
اشاره‎ 
وول التعرم و متخيطانه يحي قن دغرالا الوم امور‎ 
النزول من المركوب عند وصوله الحرم]‎ ١[ 
.)( و الاغتسال لدخوله‎ .)١( النزول من المركوب عند وصوله الحرم‎ ١ 
خلع نعليه عند دخوله الحرم و أخذهما بيده تواضعاً]‎ 1[ 
, : 
.)©( خلع نعليه عند دخوله الحرم و أخذهما بيده تواضعا و خشوعا لله سبحانه‎ ١ 
[؟ أن يدعو بهذا الدعاء عند دخول الحرم]‎ 


0 ل ِ 
الي 0 : الله إنكك قلت فى كتابكك و قولكك الحق و أَذّنْ فى الناس بِالْعيّ يَأثُوك رطان و 


َل كل اير ِأتِينَ مِنْ كَل قي يق الهم إِنى أرجو أن أكون مممن أجاب دعوتكك, و قد جئت من شقّه بعيده و فج عميق 
سامعاً لندائكك و مستجيباً لكك مطيعاً لأمركك. و كل ذلكك بفضلك علىٌ و إحسانكك إلى فلك الحمد على ما وفقتنى له» أبتغى 


بذلكك الزلفه عندكك و القربه إليك و المنزله لديكك و المغفره لذنوبى و التوبه علي منها بمنكك. اللّهِمَ صلّى على محمد و آل 
محمد و حرّم بدنى على النّار و آمنى من عذابكك برحمتكك يا أرحم الراحمين (©). 


[؟ أن يمضغ شيئاً من الإذخر عند دخوله الحرم] 


؟ أن يمضغ شيئاً من الإذخر عند دخوله الحرم (8). 


.)١١ يشهد له جمله من النصوص‎ )١( 

(8) يدذلغلية أيضاً عده من النصوض 01 
كما التصوص المقسسة 

(؟) ذكره الصدوق فى الفقيه «7. 


(0) كمافى صحيحه معاويه بن عمار (8). 


.١ أبواب مقدمه الطواف ب‎ /١48 :١ الوسائل‎ )١( 

(؟) الوسائل 1: /١48‏ أبواب مقدمه الطواف ب ١‏ 7# الوساكل # :7# أبوات الأغسال المستوثه ب .١‏ 
(9) الفقيه 7: /"١‏ باب سياق مناسكك الحج. 

(؟) الوسائل *1: /١48‏ أبواب مقدمه الطواف ب "اح .١‏ 
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[آداب دخول مكه المكرّمه و المسجد الحرام] 


آأقاب :وغول مكه المكومة والممجد الخرام يسح لين آراة أن يدخل مكه أن وسيل قبل شولها 00و أن يدخلها يسكينه و 
وقار (5). 


و يستحب لمن جاء من طريق المدينه أن يدخل من أعلاها و يخرج من أسفلها (. 


لخدي لعفي قلاامه ديه عون المسجد إِنَا أنه قال بعضهم: إنه كان بإزاء باب السلام. فالأولى الدخول من باب السلام. 


ثم يأتى مستقيماً إلى أن يتجاوز الأسطوانات» و يستحب أن يقف على باب المسجد و يقول: 


(1) كما فى صحيح الحلبى .0١١‏ 
(؟) كما فى عده من الأخبار .)7١‏ 

(9) يدل عليه صحيح معاويه بن عمار و صحيح يونس 70". 
(؟) كما فى صحيح معاويه بن عمار (5". 


)20 رواه الصدوق عن سليمان بن مهران (©). 


.١ أبواب مقدمه الطواف ب 8ح‎ /7٠٠١ :١ الوسائل‎ )١( 
." أبواب مقدمه الطواف ب‎ /7١7 :١7 (؟) الوسائل‎ 
؟.‎ ١ أبواب مقدمه الطواف ب 8ح‎ /١98 :1 الوسائل‎ )"( 


() الؤسائلن 


/٠١6 :‏ أبواب مقدمه الطواف ب /ح .١‏ 
(0) الوسائل /٠١© :١*‏ أبواب مقدمه الطواف ب 4 ح ,١‏ الفقيه ؟: /١8‏ /88. 
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1 10 ]0 1 1 
السلام عليكك أَيّها النبى و رحمه الله و بركاته؛ بسم الله و بالله و ما شاء الله السلام على أنبياء الله و رسله؛ السلام على رسول 


الله السلام على إبراهيم خليل اللّهه و الحمد لله ربٌ العالمين. 


ثم يدخل المسجد متوجّهاً إلى الكعبه رافعاً يديه إلى السماء و يقول: 

سن :. 
الهم إنى أسألك فى مقامى هذا و فى أول مناسكى أن تقبل توبتى و أن تتجاوز عن خطيئتى و أن تضع عنى وزرى؛ الحمد لله 
الذى بلغنى بيته الحرام. اللّهمَ إنى أشهدك أن هذا بيتكك الحرام الذى جعلته مثابه للناس و أمناً مباركاً و هدى للعالمين, اللَّهِمَ 
إلى عبد كك :وا البلنك بندك واليت بييتكك, جئت أطلب رحمتكك و أؤم طاعتككء مطيعاً لأمركك بقدرككء أسألكك مسأله الفقير 
إليكك الخائف لعقوبتكك اللَهِمْ افتح لى أبواب رحمتكك و استعملنى بطاعتكك و مرضاتكك. 


وفى روايه أخرى يقف على باب المسجد و يقول: 


لا لا لا لا لا لا لا لا 


على رسول اللّهه السلام على محتد بن عبد الله السلام عليكك أيّها النبى و رحمه الله و بركاتهء السلام على أنبياء اللّه و رسله 
السلام على إبراهيم خليل الرحمنء السلام على المرسلين» و الحمد لله رب العالمين السلام علينا و على عباد الله الصالحينء اللَّهِمَ 
صل على محمد و آل محمد و بارك على محمّد و آل محمد و ارحم محمداً 


و آل محتئد كما صلبت و باركت و ترحمت على إبراهيم و آل إبراهيم إنَكك حميد مجيدء اللّهُمَ صل على محمّد و آل محمّد 
عيدكك و رسولك,ء اللّهِمْ صلّى على إبراهيم خليلكك و على أنبيائكك و رسلكك, و سلم عليهم و سلام على المرسلين؛ و الحمد 
لله رب العالمينء اللَهِمْ افتيج لى أبواب رحمتككء و استعملنى فى طاعتكك و مرضاتككء و احفظنى بحفظ الإيمان أبداً ما أبقيتنى 
جل ثناء وجهك. الحمد لله الذى جعلنى من وفده و زوّاره» و جعلنى ممن يعمر مساجده و جعلنى ممّن يناجيه الهم إنى عبدكك 
وتزائر كم فى يتكنه و على كل ماق حدق لمق أثاد و رازو أنة خير 


ع ع ع ع : ع ع ل لا ع ع ع 
مأتى و أكرم مزور فأسألكك يا الله يا رحمن و بأنكك أنت الله لا إله إلا أنت. وحدكك لا شريكث لكك, و بأنكك واحد أحد صمد 


لم تلد و لم تولدء و لم يكن له (لكك) كفواً أحد, و أن محترداً عبدك و رسولك صلَى الله عليه و على أهل بيته» يا جواد يا 
كريم يا ماجد يا جبار يا كريم» أسألكك أن تجعل تحفتكك إياى بزيارتى إياكك أوّل شىء تعطينى فكاكك رقبتى من النار. 


5 
ثم يقول ثلاثا: الله فكك رقبتى من النار. 


ثم يقول: و أوسع علىّ من رزقكك الحلال الطيبء و ادرأ عنى شر شياطين الجن و الإنس»ء و شر فسقه العرب و العجم .)١(‏ 


وتشعدو عد ما كاذف الحدو الأسوك أن بقؤلة 


م ا 0 
أشهد أن لا إله إلا الله وحده لا شريكك له و أن محمدا عبده و رسوله» آمنت بالله و كفرت بالجبت و الطاغوت؛ء و اللات و العرّى 


و بعباده الشيطان و بعباده 


ثم يذهب إلى الحجر الأسود و يستلمه و يقول: 


1 1 1 1 0 1 
الحمد لله الذى هدانا لهذا و ما كنا لنهتدى لولا_أن هدانا الله سبحان الله و الحمد لله و لا إله إلا الله و الله أكبر الله أكبر من 
1 


كلقدين الله اك جنا عسويو حدر لله لا الله وده لا شرك لد اله الحلكة ولد لعن بكي و معنتو مث بو حو 


وهو حي لا يموت بيده الخير و هو على كل شىء قدير. 


و يصلى على محمّد و آل محمد و يسلم على الأنبياء كما كان يصلى و يسلم عند دخوله المسجد الحرام؛ ثم يقول: 
)١(‏ جاء ذلكك كله فى صحيحه معاويه بن عمار و روايه أبى بصير .)١١‏ 


)١(‏ الوسائل 1: /5١5‏ أبواب مقدّمه الطواف ب /ح 2١‏ ؟. 
موسوعه الإمام الخوئى» ج 79 ص: 52١‏ 


إنى أومن بوعدك و أوفى بعهد كك .)١١‏ 


لا لا 


النبى» و اسأل الله أن يتقبل منكك. ثم استلم الحجر و قله فان لم تستطع أن تقتبله فاستلمه بيدكء فان لم تستطع أن تستلمه 
بيدكك فأشر إليه و قل: 

, .: .: 

الله أمانتى أديتهاء و ميثاقى تعاهدته لتشهد لى بالموافاه» الهم تصديقاً بكتايك و على سنه نبيكك صلواتكك عليه و آله اين 
أن لا إله إَِا الله وحده لا شريكث لهء و أن محتداً عبده و رسوله؛ آمنت بالله و كفرت بالجبت و الطاغوت و اللَات و العزرّى» و 
عباده الشيطان و عباده كل ند يدعى من دون الله تعالى. 


فان لم تستطع أن تقول 


هذا فبعضه. و قل: اللَهم إليكك بسطت يدىء و فيما عندكك عظمت رغبتى» فاقبل سبحتى, و اغفر لى و ارحمنىء اللَهِمْ إنى أعوذ 
بكك من الكفر و الفقر و مواقف الخزى فى الدنيا و الآخره .)"5١‏ 


[آداب الطواف] 

ش ا 
ا روى معاويه بن عمار عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال تقول فى الطواف: 
2000 نملنى يذعلى ظل الماء كما ينقى بعلن نه الأرض» أسألكة: ,اسيك الذق بي له 
عرشكك, و أسألكك باسمكك الذى تهتز له أقدام ملائكتكك, و أسألكك باسمكك الذى دعاك به موسى من جانب الطور الأيمن 
فاستجبت له. و ألقيت عليه محبه منككء و أسألكك باسمكك الذى غفرت به لمحمد ما تقدم من ذنبه و ما تأخر» و أتممت نعمتكك 
عليه أن تفعل بى كذا و كذاء ما أحبيت من الدعاء. 


)١(‏ الوسائل 1: /١‏ أبواب الطواف ب ١7‏ ح ”2 ؟. 
(؟) الوسائل :١‏ 817/ أبواب الطواف ب ١1١‏ ح .١‏ 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج رةه ص: امع 


و كل ها اتنيبة إلى يات الكمة فصل على مقن و آل محيل و تقول قيما بي الركن اليفائئ نو الشجر الأسود: 
10 لا 

آنا فى الدَّل سه وَ فى الْآخِرَهِ مه وين عَذَاب الثار. 

وقل فى الطواف: 


لا لا 


على بن الحسين (عليه السلام) إذا بلغ الحجر قبل أن يبلغ الميزاب يرفع رأسهء ثم يقول و هو ينظر إلى الميزاب: اللّهمْ أدخلنى 
الجنه برحمتكك, و أجرنى برحمتكك من النار» و عافنى من السقم, و أوسع علىٌ من الرزق الحلال» و ادرأ عنى 


شرٌ فسقه الجن و الإنسء و شرٌ فسقه العرب و العجم ."2١‏ 
ا 
و فى الصحيح عن أبى عبد الله (عليه السلام) أنه لما انتهى إلى ظهر الكعبه حتى يجوز الحجر قال: 


يا ذا المن و الطول و الجود و الكرم؛ إن عملى ضعيف فضاعفه لى» و تقبله منى إنكك أنت السميع العليم 79". 


وعن أبى الحسن الرضا (عليه السلام) أنه لما صار بحذاء الركن اليمانى قام فرفع يديه ثم قال: 

ا 
يا الله يا ولى العافيه» و خالق العافيه و رازق العافيه, و المنعم بالعافيه و المنان بالعافيه و المتفضل بالعافيه عليّ و على جميع 
خلفكةه يا رمق الدانا و الآخره وارحتمهماضل على محمة و آل محمد و ارزقنا العافية تدواع العاقيت نمام العافيه 


.١ ح‎ 7١ أبواب الطواف ب‎ /8“# :١ الوسائل‎ )١( 
.2 ح‎ 7١ أبواب الطواف ب‎ /8# :١ (؟) الوسائل‎ 
.8 ح‎ 7١ ه"7/ أبواب الطواف ب‎ :١ الوسائل‎ )( 
521“ موسوعه الإمام الخوئى» ج 79 ص:‎ 


و شكر العافيه» فى الدنيا و الآخره برحمتكك يا أرحم الراحمين .)١١‏ 


ل 
وعن أبى عبد الله (عليه السلام) إذا فرغت من طوافكك و بلغت مؤخر الكعبه و هو بحذاء المستجار دون الركن اليمانى بقليل» 


فابسط يديكك على البيت و الصق بدنكك و خدكك بالبيت و قل: 


0000 
0 " 
ثم أقرٌ لرئّك بما عملتء فإنه ليس من عبد مؤمن يقر لربّه بذنوبه فى هذا المكان إلا غفر الله له إن شاء الله» و تقول: 
ا ْ 
اللهم من قبلكك الروح و الفرج و العافيه» اللهم إن عملى ضعيف فضاعفه لى و اغفر لى ما اطلعت عليه منى و خفى على خلقك. 
لا 
ثم تستجير باللّه من 


النار و تخير لنفسكك من الدعاءء ثم استلم الركن اليمانى ١؟).‏ 


و لا 
و فى روايه أخرى عنه (عليه السلام) ثم استقبل الركن اليمانى و الركن الذى فيه الحجر الأسود و اختم به و تقول: الهم قنعنى بما 
رزقتنى وباركك لى فيما نشي ركم 


ويستحب للطائف فى كل شوط أن يستلم الأركان كلها «©» و أن يقول عند استلام الحجر الأنسود: أمانتى أديتها و ميثاقى 
تعاهدته. لتشهد لى بالموافاه «6). 


[آداب صلاه الطواف] 


آداب صلاه الظواف يستحب فى_صلاه الطواف أن يقرأ بعد الفاتحه سوره التوحيد فى الركعه الاولى» و سوره الجحد فى الركعه 
الثانيه» فاذا فرغ من صلاته حمد الله و أثنى عليه 


.7 ح‎ 7٠١ ه"8/ أبواب الطواف ب‎ :١ الوسائل‎ )١( 
.6 أبواب الطواف ب 78 ح‎ /760 :١ (؟) الوسائل‎ 
.8 6ا/ أبواب الطواف ب 78 ح‎ :١ الوسائل‎ )( 
؟.‎ 2١ (؟) الوسائل 17: / أبواب الطواف ب 58 ح‎ 
؟.‎ 2١ ح‎ ١7 الوسائل *1: 1/ أبواب الطواف ب‎ )0( 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج رةه ص: نوع‎ 

34 ل 
الطواف و قال فى سجوده: 


- 007 لا س 75 س س ع -. ع 
سجد وجهى لكك تعدا و رقا لا إله إلا أنت حمًا حقاء الأول قبل كل شى ء و الآخر بعد كل شى ء. و ما أنا ذا بين يديكك, 
ناصيتى بيدككء و اغفر لى إنه لا يغفر الذنب العظيم غيرك. فاغفر لى فَإِنّى مقرٌ بذنوبى على نفسى, و لا يدفع الذنب العظيم غير 
1 


لا 2 2 2 2 
الله اجعله علما نافعاء و رزقا واسعا و شفاء من كل 


داء و سقم. 


و إن أمكنه أتى زمزم بعد صلاه الطوافء و أخذ منه ذنوباً أو ذنوبين» فيشرب منه و يصب الماء على رأسه و ظهره و بطنه و 
يقول: 


0 
الله اجعله علما نافعاء و رزقا واسعا و شفاء من كل داء و سقم. 


ثم يأخى الحجر الأسؤاة فيخرج منه إلى الصفا .)١١‏ 
[آداب الشعى] 


آداب الشحى يستحب الخروج إلى الصفا من الباب الذى يقابل الحجر الأسود مع سكينه و وقارء فاذا صعد على الصصفا نظر إلى 
الكعبه. و يتوجه إلى الركن الذى فيه الحجر الأسود و يحمد الله و يثنى عليه و يتذكر آلاء الله و نعمه» ثم يقول: الله أكبر سبع 


مرّات؛ الحمد لله سبع مراتء لا إله إِنَا الله سبع مرات, و يقول ثلاث مرّات: 


.)١( كما فى صحيح معاويه بن عمار و صحيح الحلبى‎ )١( 


."١ الوسائل 1: 677/ أبواب الطواف ب‎ ]١[ 


[1] الوسائل :١‏ 88/ أبواب الطواف ب 8/اح 7. 


)١(‏ الوسائل :١17‏ 67/7/ أبواب السعى ب ” ح 2١‏ ؟. 


موسوعه الإمام الخوئى» ج 214 ص: 580 
6 لا 
لا إله إلا الله وحده لا شريكك له. له الملكك و له الحمد يحيى و يميت و هو حى لا يموت بيده الخير و هو على كل شىء قدير» 
ثم يصلى على محمّد و آل محمد ثم يقول: ثلاث مرّات: 
5 ا ْ ا ؟ 
الله أكبر على ما هداناء و الحمد لله على ما أولانا و الحمد لله الحى القيوم و الحمد لله الدائم. 


م ا 
أشهد أن لا إله إلا الله و أشهد أن محمدأ عبده و رسوله لا نعبد إلا إناه مخلصين له الدين و لو كره المشركون. 


زن-. 


لا 
اللمه 5 ع 
لله إنى أسألك العة ليقي 
لكك العفو و العافيه الله 
ش يه و اليقين فى الدنيا 2 
3 يا و الآخره. 


أكبر مائه مره لا إله إلَا اللّه مائه مره» الحمد لله مائه مرّه» سبحان الله مائه مره» ثم يقول: 
م 0 5 :. 

لا إله إلا الله وحده وحده» أنجز وعده و نصر عبده و غلب الأحزاب وحده. فله الملكك و له الحمد وحده وحده الله باركك لى 

فى الموت و فيما بعد الموتء اللّهمَ إنى أعوذ بكك من ظلمه القبر و وحشته. اللَّهِمْ أظلنى فى ظل عرشكك يوم لا ظل إِلَّا ظلكك. 
ا : 

و يستودع الله دينه و نفسه و أهله كثيراء فيقول: 
: 1 

أستودع الله الرحمن الرحيم الذى لا تضيع ودائعه دينى و نفسى و أهلىء اللهمٌ استعملنى على كتابكك و سنه نبيكك و توفنى على 
ا 

ثم يقول: الله أكبر ثلاث مراتء ثم يعيدها مرتين» ثم يكبر واحده ثم يعيدها فان لم يستطع هذا فبعضه. و عن أمير المؤمنين (عليه 

السلام) أنه إذا صعد الصفا استقبل الكعبه ثم يرفع يديه ثم يقول: 


, ل 
الهم اغفر لى كل ذنب أذنبته قط فان عدت فعد على بالمغفره» فإنكك أنت الغفور الرحيمء اللهمّ افعل بى ما أنت أهله» فإنكك 
إن تفعل بى ما أنت أهله ترحمنى و إن تعذبنى فأنت غنى عن عذابى, و أنا محتاج إلى رحمتكك. فيا من أنا محتاج إلى رحمته 
ارحمنىء اللّهُمْ لا تفعل بى ما أنا أهله فإنكك إن تفعل بى ما أنا أهله تعذبنى و لم تظلمنى» أصبحت أتقى عدلك و لا أخاف 
جوركك,. فيا من هو عدل لا يجوز ارحمنى .)١١‏ 

. 
و عن أبى عبد الله (عليه السلام) إن أردت أن يكثر مالكك فأكثر من الوقوف على الصفا "١‏ و يستحب 27 أن يسعى ماشياء و أن 


يمشى مع سكينه و 


وقار حتى يأتى محل المناره الاولى فيهرول إلى محل المناره الأخرى, ثم يمشى مع سكينه و وقار حتى يصعد على المروه فيصنع 
عليها كما صنع على الصفاء و يرجع من المروه إلى الصفا على هذا المنهج «6؛ و إذا كان راكباً أسرع فيما بين المنارتين (ذ) 
قفي نيحل فى البكات و .يدعو الله كقير) وغل و لاكرولة على السناد 7 


[[آداب الإحرام إلى الوقوف بعرفات] 


آداب الإحرام إلى الوقوف بعرفات ما تقدّم من الآداب فى إحرام العمره يجرى فى إحرام الحج أيضاًء فإذا أحرم 


.7 20 ه/5/ أبواب السعى ب ”اح 7 وب 5ح‎ :١ الوسائل‎ )١( 
؟.‎ 2١ أبواب السعى ب 2 ح‎ /678 :١7 الوسائل‎ )0( 

() الوسائل :١7‏ 898/ أبواب السعى ب .١18‏ 

(ع) الوسائل /88١ :١‏ أبواب السعى ب 2. 

(0) الوسائل 1: 898/ أبواب السعى ب ١7‏ ح 7. 

(©) الفقيه ؟: "19٠‏ 

(0») الوسائل :١*‏ 207/ أبواب السعى ب .5١‏ 

موسوعه الإمام الخوئى» ج 2194 ص: 581 

للحج و خرج من مكه يلبى فى طريقه غير رافع صوته؛ حتى إذا أشرف على الأبطح رفع صوته؛ فاذا توجه إلى منى قال: 
ّ ٍ : ا 

اللهمٌ ياك أرجو و إياكك أدعوء فبلغنى أملى و أصلح لى عملى. 


لا 
ثم يذهب إلى منى بسكينه و وقار مشتغلًا بذكر اللّه سبحانه فاذا وصل إليها قال: 


0 
الحم لله الذى أقدمتيها صالحا فى عافيه و بلغت هذا المكان: 


ثم يقول: 
:. 
الله هذه منى و هى مما مننت به علينا من المناسككء فأسألكك أن تمن على بما مننت به على أنبيائك, فإنما أنا عبدكك و فى 


قبضتكك ]١[‏ و يستحب له المبيت فى منى ليله عرفه» يقضيها فى طاعه الله تبارك و تعالى )١(‏ و الأفضل أن تكون عباداته و لا 
سيما صلواته فى 


المسجد الخيف (2)» فإذا صلّى الفجر عقّبٍ إلى طلوع الشمس (*) ثم يذهب إلى عرفات. و لا بأس بخروجه من منى بعد 


50 كر الأضصحات أنه يستحب للمتمتع أن يخرم إلى عرفات يوم الترويه و يبيت فى منى ليله عرفه» و النتصوص فى ذلكك 
متضافره جدّاً منها: الروايات الحاكيه لكيفيه حج النبى (صِلَى الله عليه و آله و سلم) و حج آدم و إبراهيم (عليهما السلام) و غير 
ذلك من الروايات .)١١‏ 


6 ذكره الصدوق فى الفقيه (؟7). 


1 
() ورد ذلك أيضا فى كيفيه حج النبى (صلى الله عليه و آله و سلم) و أنه لم يخرج من منى حتى بزغت الشمس. 


.,37١ :7 أبواب إحرام الحج و الوقوف بعرفه ب ©. الفقيه‎ /278 :١* الوسائل‎ ]١[ 


)١(‏ الوسائل /5١ :1١‏ أبواب أقسام الحج ب 27 1: 877/ أبواب إحرام الحج و الوقوف بعرفه ب 2# ؟. 
)١(‏ الفقيه ؟: 97",. 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج رةه ص: مع 


طلوع الفجر )١(‏ و الأولى بل الأحوط أن لا يتجاوز وادى محسّدر قبل طلوع الشمس (2) و يكره خروجه منها قبل الفجرء و ذهب 
بعضهم إلى عدم جوازه إِلَا لضروره كمرض أو خوف من الزحام (). فاذا توجه إلى عرفات قال: 


1 
الهم إليكك صمدت,. و إّراك اعتمدت و وجهكك أردت. فأسألكك أن تبارك لى فى رحلتى و أن تقضى لى حاجتىء و أن 
تجعلنى ممن تباهى به اليوم من هو أفضل منى. 


.)"١١ كما فى صحيحه هشام بن سالم و غيره‎ )١( 


(؟) و من جمله الآدداب يدا أن لا يجوز وادى محسر إِلَّا بعد طلوع الشمس كما فى صحيح هشام بن الحكم «لا يجوز وادى 
محسر حتى تطلع الشمس"» «" و نقل عن الشيخ وابن 


البراج 060 القول بالتحريم أخذاً بظاهر النهى و استقربه الحدائق 008١‏ و لكنه محمول على الكراهه بقرينه الشهره على الخلاف» و لو 
كان حراماً لظهر فى أمثال هذه المسائل التى يكثر الابتلاء بها. 


0 
() على المشهورء للأمر بإتيان صلاه الفجر فيها فى عاده من النصوص و فعل النبى (صلى الله عليه و آله) كما فى صحيح معاويه 


و غيره من الروايات الحاكيه لكيفيه حج النبئ (صلَّى الله عليه و آله) «*) و فى دلالتها على الكراهه تأمل كما فى الجواهر 12 بل 
غايتها الاستحباب» فمن ذلكك يعلم ضعف ما عن بعض الفقهاء من عدم الجواز. 


." الوسائل 1: 258/ أبواب إحرام الحج و الوقوف بعرفه ب /اح‎ )١( 
.6 الوسائل 1: 258/ أبواب إحرام الحج و الوقوف بعرفه ب لاح‎ )1( 
.١78 :2 التهذيب‎ )»*( 
.10١ :١ (ع) المهذب‎ 
الحدائق 12: #/ام,‎ )©( 
. ,5 أبواب أقسام الحج ب 27 1: 275/ أبواب إحرام الحج و الوقوف بعرفه ب 5 ح‎ /5١ :1١ الوسائل‎ )2( 
.١١ :19 الجواهر‎ )0 
588 موسوعه الإمام الخوئى» ج 2194 ص:‎ 
.١١ ثم يلبِى إلى أن يصل إلى عرفات‎ 
[آداب الوقوف بعرفات]‎ 
أناك الوقو ف يترقاك يجي فى القزاك يدرقات أموو نو فى تيه 1ك بحدبها منهاة‎ 
.)3( الطهاره حال الوقوف‎ ١ 
.)39 الغسل عند الزوال‎ " 
ا‎ 
.)©« تفريغ النفس للدعاء و التوجه إلى الله‎ '" 


؟ الوقوف بسفح الجبل فى ميسرته (0). 


0 الجمع بين صلاتى الظهرين بأذان و إقامتين .2١‏ 


* الدعاء بما تيسر من المأثور و غيره؛ و الأفضل المأثورء فمن ذلك: دعاء الحسين (عليه السلام) و دعاء ولده الإمام زين العابدين 
(عليه السلام) 7 


1 
و منه ما فى صحيحه معاويه بن عمار عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال: إنما تجعل الصلاه و تجمع بينهما 


لتفرغ نفسكك للدعاءء فإنه يوم دعاء و مسأله» ثم تأتى الموقف و عليكك السكينه و الوقارء فاحمد الله و هلله و مجده و اثن عليه و 


رونالة مكمو و اإعيلدة الها دزت و كه انها مومة وإقز أ قل اهو الله أن ماكة ممه و تشد: 


.8 أبواب إحرام الحج و الوقوف بعرفه ب‎ /878 :١7 الوسائل‎ )١( 
.7١ أبواب إحرام الحج و الوقوف بعرفه ب‎ /800 :١ الوسائل‎ )1( 
.4 الوسائل 17: 219/ أبواب إحرام الحج و الوقوف بعرفه ب‎ )"( 
.17 0315 أبواب إحرام الحج و الوقوف بعرفه ب‎ /251 878 :١* الوسائل‎ )( 


(0) الوسائل :١‏ ع87/ أبواب إحرام الحج و الوقوف بعرفه ب .١١‏ 


0 . 
0 لين رساك الدعله رو الا كناعن ١‏ عاح الحاكيه لحيجه (صلى الله عليه و آله و سلم) الوسائل /١١ :١١‏ أبواب 


أقسام الحج ب ؟ و غير ذلكك من النصوص. 


(/0 الاقبال: وعم .م" 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج رةه ص: ا 

ا 
لنفسكك من الدعاء ما أحببت» و اجتهد فإنه يوم دعاء و مسأله. و تعوّذ بالله من الشيطان فان الشيطان لن يذهلك فى موطن قط 
أحب إليه من أن يذهلكك فى ذلكك الموطنء و إياكك أن تشتغل بالنظر إلى الناسء و أقبل قبل نفسككء و ليكن فيما تقول: اللَّهِمْ 
إِنَى عبدك فلا تجعلنى من أخيب وفدكء و ارحم مسيرى إليكك من الفج العميق» و ليكن فيما تقول: 
, ل 
الله رب المشاعر كلها فكك رقبتى من النار» و أوسع_علىٌ من رزقكك الحلال و ادرأ عنى شر فسقه الجن و الإنس»ء و تقول: الله 
لا تمكر بى و لا تخدعنى ولا تستدرجنىء و تقول: اللهمم إنى أسألكك بحولكك وجودك و كرمكك و فضلكك و 


تفعل بى كذا و كذاء و تذكر حوائجك. 


و ليكن فيما تقول و أنت رافع رأسكك إلى السماء: 


لا 
الله حاجتى إليكك التى إن أعطيتنيها لم يضرنى ما منعتنى و التى إن منعتنيها لم ينفعنى ما أعطيتنى أسألكك خلاص رقبتى من 
النا 

ف 


و ليكن فيما تقول: 


ل 
الهم إنى عبدك و ملكك يدكك ناصيتى بيدكك و أجلى بعلمكث, أسألكك أن توفقنى لما يرضيك عنّى و أن تسلم منى مناسكى 
التى أريتها خليلك إبراهيم؛ و دللت عليها نييكك محمّد صَلَى الله عليه و آله و سلم. 


و ليكن فيما تقول: 
: 
الهم اجعلنى مئّن رضيت عمله و أطلت عمره و أحييته بعد الموت حياه طيبه .)١١‏ 


0 0 
و من الأدعيه المأثوره ما علمه رسول الله (صلَى الله عليه و آله و سلم) عليا 


.١ ح‎ ١15 الوسائل 1: 878/ أبواب إحرام الحج و الوقوف بعرفه ب‎ )١( 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج 9 ص: الاع 
:. 
(عليه السلام) على ما رواه معاويه بن عمار عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال: فتقول: 
50 
لا إله إلا الله وحده لا شريكك له. له الملكك و له الحمد يحبى و يميت و د با ووحي موحي ل يحوت يده الكين وتعو عل 
كل شى ء قدير, الله لك الحمدٍ كما تقول و خيراً مما يقول القائلون» اللّهِمّ لكك صلاتى و دينى و محياى و مماتى و لكك 
ترائى و بكك حولى و منكك قوتىء اللْهم إنى أعوذ بكك من الفقر و من وسواس الصدر و من شتات الأمر و من عذاب القبر الله 


إنى أسألك من خير ما تأتى 


به الرياح و أعوذ بكك من شر ما تأتى به الرياح» و أسألكك خير الليل و خير النهار .)١١‏ 


0 0 0 0 
و من تلكك الأدعيه ما رواه عبد الله بن ميمون» قال: سمعت أبا عبد الله (عليه السلام) يقول: «إن رسول الله (صلى الله عليه و آله 


و سلم) وقف بعرفات فلما همت الشمس أن تغيب قبل أن يندفع قال: 


ل 
الله إنى أعوذ بكك من الفقر و من تشيّت الأ-مر ومن شر ما يحدث بالليل و النهار. أمسى ظلمى مستجيرا بعفوك. و أمسى 
خوقن ستفجرا بأمالكةةى أمسى ذلى مستجيراً بعزككء و أمسى وجهى الفانى البالى مستجيراً بوجهك الباقى» يا خير من سئل و 
يا أجود من أعطىء جللنى برحمتكك و ألبسنى عافيتكك و أصرف عنى شر جميع خلقكك .75١‏ 

ا 
و روى أبو بصير عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال: إذا غربت الشمس يوم عرفه فقل: 
لا 2 2 َه # 2 
الله لا تجعله آخر العهد من هذا الموقفء و ارزقنيه من قابل أبدا ما أبقيتنى و اقلبنى اليوم مفلحا منجحاً مستجابا لى مرحوما 
مكقورا لل بأفقيل نا نقلي نه 


)١(‏ الوسائل 1: 878/ أبواب إحرام الحج و الوقوف بعرفه ب ١15‏ ح ؟. 
(0) الوسائل :١7‏ 809/ أبواب إحرام الحج و الوقوف بعرفه ب 78 ح 2١‏ ؟. 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج رةه ص: لاع 


اليوم أحد من وفدكك و حجاج بيتكك الحرام, و اجعلنى اليوم من أكرم وفدكك عليك, و أعطنى أفضل ما أعطيت أحداً منهم من 
الخير و البركه و الرحمه و الرضوان و المغفره و باركك لى فيما أرجع إليه من أهل أو مال أو قليل أو كثير و باركك لهم فىّ .١١‏ 


[آداب الوقوف بالمزد لفه] 

اشاره 

آداب الوقوف بالمزدلفه و هى أيضاً كثيره نذكر بعضها: 

[1 الإفاضه من عرفات على سكينه و وقار مستغفراً] 

١‏ الإفاضه من عرفات على سكينه و وقار مستغفراًء فاذا انتهى إلى الكثيب الأحمر عن يمين الطريق يقول: 
لا 


الهم ارحم موقفى و زد فى عملى و سلم لى دينى و تقل مناسكى .7١‏ 


[؟ الاقتصاد فى السير] 


الاقتصاد فى السير «”. 

["' تأخير العشاءين إلى المزدلفه و الجمع بينهما بأذان و إقامتين] 

" تأخير العشاءين إلى المزدلفه و الجمع بينهما بأذان و إقامتين و إن ذهب ثلث الليل 6». 

[؟ نزول بطن الوادى عن يمين الطريق قريباً من المشعر] 

؟ نزول بطن الوادى عن يمين الطريق قريباً من المشعر «8) و يستحب للصروره وطء المشعر برجله «2. 
[ إحياء تلك الليله بالعباده و الدعاء بالمأثور و غيره] 

ه إحياء تلكك الليله بالعباده و الدعاء بالمأثور «7) و غيره؛ و من المأثور أن يقول: 


لا لا لا 
الله هذه جمع» الله إنى أسألكك أن تجمع لى فيها جوامع الخير الله لا تؤيسنى 


)١(‏ الوسائل :١‏ 8089/ أبواب إحرام الحج و الوقوف بعرفه ب 6” ح ؟. 
(؟) الوسائل 15: 8/ أبواب الوقوف بالمشعر ب ١ح .١‏ 

(*) الوسائل 15: 2/ أبواب الوقوف بالمشعر ب ١ح .١‏ 

(©) الوسائل /١7 :١5‏ أبواب الوقوف بالمشعر ب 8. 

(0) الوسائل ؟١: /١8‏ أبواب الوقوف بالمشعر ب ل/اح .١‏ 

(*) الوسائل ؟١: /١8‏ أبواب الوقوف بالمشعر ب لاح .١‏ 

(0) الوسائل /١94 :١5‏ أبواب الوقوف بالمشعر ب .٠١‏ 

موسوعه الإمام الخوئى» ج 79 ص: 517/7 


من الخير الذى سألتكك أن تجمعه لى فى قلبى و أطلب إليكك أن تعرفنى ما عرفت أولياءكك فى منزلى هذا و أن تقينى جوامع 
الغر. 


0 
[ع أن يصبح على طهر فيصلى الغداه و يحمد الله عز و جل و يثنى عليه] 


أن يصبح على طهر فيصلى الغداه و يحمد اللّه عز و جل و يثنى عليه و يذكر من آلائه و بلائه ما قدر عليه و يصلى على النبى 
(صلى الله عليه و آله و سلم) ثم يقول :0١١‏ 

.: .: 

اللهم رب المشعر الحرام فكك رقبتى من النار و أوسع على من رزقكك الحلال و ادرأ عنى شر فسقه الجن و الانسء اللهمم أنت 
خير مطلوب إليه و خير مدعو و خير مسؤولء و لكل وافد جائزه فاجعل جائزتى فى موطنى هذا أن تقيلنى عثرتى و تقبل معذرتى 
و أن تجاوز عن خطيئتى ثم اجعل التقوى من الدنيا زادى. 


[/ التقاط حصى الجمار من المزدلفه] 


7 التقاط حصى الجمار من المزدلفه ١؟)‏ و عددها سبعون. 


[4 الشعى السير السريع إذا مر بوادى محشر و قذّر للسعى مائه خطوه] 

8 السعى السير السريع إذا مرّ بوادى محشر و قدّر للسعى مائه خطوه و يقول: 

(0 

الله سلم لى عهدى و اقبل توبتى و أجب دعوتى و اخلفنى بخير فى من تركت بعدى 7". 
[آداب رمى الجمرات] 


."6( أن يكون على طهاره حال الرمى‎ ١ 


.١١ أبواب الوقوف بالمشعر ب‎ /٠١ :١؟ الوسائل‎ )١( 

(؟) الوسائل ؟١: /١‏ أبواب الوقوف بالمشعر ب 18. 

(*) الوسائل :١1*‏ 77/ أبواب الوقوف بالمشعر ب ١1١‏ ح .١‏ 
(©) الوسائل :١‏ 28/ أبواب رمى جمره العقبه ب 5. 
موسوعه الإمام الخوئى» ج 79 ص: 5176 

؟ أن يقول إذا أخذ الحصيات بيده: 


1 
الهم هذه حصياتى فأحصهن لى و ارفعهن فى عملى. 


ل ل ل هت لا 8 م 2 - 2 
الله أكبر الله ادحر عنى الشيطانء اللهمّ تصديقا بكتابكك و على سنّه نبدكك اللهمّ اجعله لى حجا مبرورا و عملا مقبولا و سعيا 
مشكورا واذنا قنور ونا أن علق الرامى على بق من كيرة العقية بعش كنطو اشام أو سس عكر خظو اا 

ف أذوض حمر النه نترحيا البها شدي القبلة لانو برص الحترقة الأول و الوسطن فقيل القلم د 

* أن يضع الحصاه على إبهامه و يدفعها بظفر السبابه «ه). 

"أن يقول إذا رجع إلى منى: 

: 

الله بكك وثقت و عليك توكلت فنعم الرب و نعم المولى و نعم النصير «2). 

[آداب الهَذى] 

آداب الهَدْى يستحب فى الهدى أمور منها: 

.07 أن يكون بدنه و مع العجز فبقره» و مع العجز عنها أيضاً فكبشاً‎ ١ 


0 أن يكون سينا (/). 


.١ الوسائل ؟١: /8/ أبواب رمى جمره العقبه ب “اح‎ )١( 
.١ (؟) الوسائل ؟١: /8/ أبواب رمى جمره العقبه ب “اح‎ 
.١ الوسائل ؟١: /8/ أبواب رمى جمره العقبه ب “اح‎ )*( 
أبواب رمى جمر العقبه ب ١٠ح ؟.‎ /28 :١5 الوسائل‎ )( 
./ أبواب رمى جمره العقبه ب‎ /2١ :١5 الوسائل‎ )0( 


(*) الوسائل :١6‏ 88/ أبواب رمى جمره العقبه ب ”اح 


() الوسائل ؟١:‏ 48/ أبواب الذبح ب 8ح 2١‏ ع, وص ٠١4‏ / ب 1 أبواب الذبح. 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج اأخرة ص: ع 


0 
الارقول عبد ديه أو البحر 01١‏ وََتٌ وجيت ِذِى قَطَرَالعلةاوات و الْأْض عبيفاً و51 ا من الْمطركين» إن ها بجي 
كي و مياق و ملاتى ِلَب لين لا ريك لهو لك أت و أنا من المسلمين. » الله منكك و لكك بسم اللّه و الله 
أكبر اللّهِمْ تقبل منى. 


؟ أن يباشر الذبح بنفسه, فان لم يتمكن فليضع السكين ببده» و يقبض الذابح على يده و لا بأس بأن يضع يده على يد الذابح .)7١‏ 
[آداب الخلق] 


1 
آداب الخلق ١‏ يستحب فى الحلق أن يبتدئ فيه من الطرف الأ-يمن» و أن يقول حين الحلق: الله أعطنى بكل شعره نورا يوم 
القيامه 279). 


؟ أن يدفن شعره فى خيمته فى منى (8). 
"أن يأخذ من لحيته و شاربه و يقلم أظافيره بعد الحلق .)8١‏ 
[آداب طواف الحج و السعى] 


آداب طواف الحج و السعى ما ذكرناه من الآداب فى طواف العمره و صلاته و الترعى فيها يجرى هنا أيضاً. و يستحب الإتيان 
بالطواف يوم العيد «2) فاذا قام على باب المسجد يقول: 


1 
الله أعنّى على نسككك و سلمنى له و سلمه لى» أسألكك مسأله العليل الذليل 


.١ أبواب الذبح ب /الاح‎ /187 :١5 الوسائل‎ )١( 
."28 أبواب الذبح ب‎ /١8١ :١5 الوسائل‎ )1( 
.١ ح‎ ٠١ أبواب الحلق ب‎ /578 :١5 الوسائل‎ )*( 


(؟) الوسائل /57١ :١5‏ أبواب الحلق ب مح ه. 


(0) الوسائل /١١ :١16‏ أبواب الحلق ب ١‏ ح ١١‏ و غيره. 


(©) الوسائل ؟١:‏ 750/ أبواب زياره البيت ب ١ح‏ 7 .٠١‏ 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج أخرة ص: اع 


لا 


أؤم طاعتكك متبعاً لأمرك راضياً بقدرك, أسألكك مسأله المضطر إلى المطيع لأمرك المشفق من عذابك الخائف لعقوبتكك أن 
تبلغنى عفوكك و تجيرنى من النار برحمتكك. 


ثم يأتى الحجر الأسود فيستلمه و يقتلهء فان لم يستطع استلم بيده و قبلها و إن لم يستطع من ذلكك أيضاً استقبل الحجر و كر و 
قال كما قال حين طاف بالبيت يوم قدم مكه ١١‏ و قد مرٌّ ذلكك فى آداب دخول المسجد الحرام. 


[آداب منى] 


بعد خمس عشره صلاه؛ أولها ظهر يوم النحر و بعد عشر صلوات فى سائر الأمصار «7, و الأولى فى كيفيه التكبير أن يقول: 


ل ا" خا ا 
الله أكبر الله أكبر لا إله إلا الله و الله أكبر الله 


أكبر و لله الحمد, الله أكبر على ما هداناء الله أكبر على ما رزقنا من بهيمه الأنعام» و الحمد لله على ما أبلانا .»©١‏ 


و يستحب أن يصلى فرائضه و نوافله فى مسجد الخيف. روى أبو حمزه الثمالى عن أبى جعفر (عليه السلام) أنه قال: من صلّى فى 
سحاد الكت وي ارك قل | مورك ملعا عسي اعادو مر تع الله مان بيج كي لاجر مع 
رقبه» و من_هلل الله فيه مائه تهليله عدلت أجر إحياء نسمه. و من حمد الله فيه مائه تحميده عدلت أجر خراج العراقين يتصدق به 
فى سبيل الله عز 


.١ أبواب زياره الببت ب 8ح‎ /79 :١6 الوسائل‎ )١( 
.« أبواب العود إلى منى ب 7ح‎ /١8٠ :١؟ (؟) الوسائل‎ 
.7١ أبواب العود إلى منى ب /ح ع /: 1ه6/ أبواب صلاه العيد ب‎ /71١ :١5 الوسائل‎ )*( 
.6 ح‎ 7١ الوسائل /: 688/ أبواب صلاه العيد ب‎ )©( 
مو سوعه الإمام الخوئى» ج رةه ص: راع‎ 
.)١١ وجل‎ 
[آداب مكه المعظمه]‎ 
ذا كه ادليه نشحيه فيها امون قنها؛‎ 
"5 
الإكثار من ذكر الله و قراءه القرآن.‎ ١ 
.)؟١ ختم القرآن فيها‎ "١ 
الشرب من ماء زمزم ثم يقول:‎ '" 
' 08 8 5000 ١ 
.0” الله اجعله علما نافعا و رزقا واسعا و شفاء من كل داء و سقمء ثم يقول: بسم الله و بالله و الشكر لله‎ 
.)©( الإكثار من النظر إلى الكعبه‎ 


© الطواف حول الكعبه عشر مرات: ثلاثاً فى أول الليل و ثلاثه فى آخره و طوافان بعد الفجرء و طوافان بعد الظهر «8. 


* أن يطوف أيام إقامته فى مكه ثلاثمائه و ستين طوافاًء فان لم يتمكن فاثنين و خمسين طوافاًء فان لم يتمكن أتى بما قدر 


.)”١( عليه‎ 


.2١ أبواب أحكام المساجد ب‎ /١88 :0 أبواب العود إلى منى ب ف الوسائل‎ /77١ :١؟ الوسائل‎ )١( 
.688 أبواب مقدمات الطواف ب‎ /7١88 :١ (؟) الوسائل‎ 
.5١ أبواب مقدمات الطواف ب‎ /717/ :١* الوسائل‎ )*( 
.19 أبواب مقدمات الطواف ب‎ /7587 :١* الوسائل‎ )©( 


(0) الوسائل 1: 077"/ أبواب الطواف ب 2. 


1 
(2) الوسائل 708:1 أبواب الطواف ب ففى صحيحه معاويه بن عمار عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال: «يستحب أن 


يطوف ثلاثمائه و ستين أسبوعاً على عدد أيام السنه فان لم يستطع فثلاثمائه و ستين شوطاء فان لم يستطع فما قدرت عليه من 
الطواف»» و فى خبر آخر: «يستحب أن يطاف بالبيت عدد أيام السنه كل أسبوع لسبعه أيام فذلكك الات و تخنيون أسوعاة 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج حرق ص: ذا 
7 دخول الكعبه للصروره .)١١‏ 


: : 
الله إنكك قلت: و من دخله كان آمنا فآمنّى من عذاب النار. 


ثم يصلَّى ركعتين بين الأسطوانتين على الرخامه الحمراء يقرأ بعد الفاتحه فى الركعه الأولى سوره حم السجده. و فى الثانيه بعد 
القاتيك ينا و عسي له 


أن فل فى كل ذافيه من :روايا اليك ى بعد الصللاه يقول: 

.: 

الهم من تهيأ أو تعبأ أو أعد أو استعد لوفاده إلى مخلوق رجاء رفده و جائزته و نوافله و فواضله فإليكك يا سيدى تهيئتى و تعبئتى 
و إعدادى و استعدادى رجاء رفدكك و نوافلكك و جائزتكك فلا تخيب اليوم رجائىء يا من لا يخيب عليه سائل و لا ينقصه نائل» 


فإنى لم آتكك اليوم ثقه بعمل صالح قدّمته و لا شفاعه مخلوق رجوته. و لكننى أتيتكك مقراً بالظلم و الإساءه على نفسىء 


واضي وى وار الاك ١‏ بواج جلك اج واي الى بجقادي الاو لمتاتي التي والادتى ارراتايي ولالاردزى 
مجبوهاً ممنوعاً ولا خائباًء يا عظيم يا عظيم أرجوك للعظيم» أسألك يا عظيم أن تغفر لى الذنب العظيم لا إله إلا أنت 9. 

: 

الله لا تجهد بلاءناء ربنا و لا تشمت بنا أعداءنا فإنكك أنت الضار النافع. 


ثم ينزل و يستقبل الكعبه و يجعل الدرجات على جانبه الأيسرء و يصلى ركعتين عند الدرجات 9”. 


."8 الوسائل 1: /70/ أبواب مقدمه الطواف ب‎ )١( 

(؟) الوسائل :١‏ 718/ أبواب مقدمات الطواف ب # "اح ١‏ 27 7. 
(”) الوسائل /7١87 :١‏ أبواب مقدمات الطواف ب .6٠‏ 

موسوعه الإمام الخوئى» ج 79 ص: 51/9 

[طواف الوداع] 


طواف الوداع يستحب لمن أراد الخروج من مكه أن يطوف طواف الوداع؛ و أن يستلم الحجر الأ-سود و الوكن اليمانى فى كل 
شوطء و أن يأتى بما تقدّم فى آداب الطواف من المستحبات عند الوصول إلى المستجاره و أن يدعو الله بما شاء» ثم يستلم 
الحجر الاسود و يلصق بطنه بالبيت. و يضع إحدى يديه على الحجر و الاخرى نحو الباب ثم يحمد الله و يثنى عليه و يصلى على 
النبى و آلهء ثم يقول: 

لن : 1 

الهم صل على محمد عبدكك و رسولكك و نبيك و أمينكك و حبيبكك و نجيبك و خبيرتكك من خلقككء الهم كما بلغ رسالاتكك 
و جاهد فى سبيلك و صدع بأمركك و أوذى فى جنبكك و عبدكك حتى أتاه اليقين» الهم اقلبنى مفلحاً منجحاً مستجاباً لى بأفضل 
ما يرجع به أحد من وفدكك من المغفره و البركه و 


: ش 
و يستحب له الخروج من باب الحناطين و يقع قبال الركن الشامى و يطلب من الله التوفيق لرجوعه مره أخرى» و يستحب أن 


يشترى عند الخروج مقدار درهم من التمر و يتصدق به على الفقراء .)١‏ 
لا 
[زياره الرسول الأعظم (صلى الله عليه و آله و سلم)] 


0 
زياره الرسول الأعظم (صلى الله عليه و آله و سلم) يستحب للحاج استحباباً مؤكدا أن يكون رجوعه بن طريق المدينه المنوره 


ليزور الرسول الأعظم (صلَى الله عليه و آله) و الصدّيقه الطاهره (سلام الله عليها) و أئمه البقيع (سلام الله عليهم أجمعين) "١‏ و 
للمدينه حرم جلة عائر إلى وعير "١‏ 


.5١ 218 أبواب العود إلى منى ب‎ /7817 :١5 الوسائل‎ )١( 

(؟) الوسائل 15: ٠١‏ الال .ع" لاعلا/ أبواب المزار ب ”ل *, 8 18. 

(*) كما فى صحيحه معاويه بن عمار [المرويه فى الوسائل :١5‏ 7287 أبواب المزار ب ١7‏ ح ]٠١ 2١‏ و غيرها. 
موسوعه الإمام الخوئى» ج 79 ص: 5/١‏ 


و هما جبلان يكتنفان المدينه من المشرق و المغربء و ذهب بعض الفقهاء إلى أن الإحرام و إن كان لا يجب فيه )١(‏ إلا أنه لا 
يجوز قطع شجره و لا .سيما الرطب منه إلا ما استثنى مما تقدّم فى حرم مكه. كما أنه لا يجوز صيد ما بين الحرتين منه (5)؛ و 
لكن الأظهر جوازهما و إن كان رعايه الاحتياط أولى» و كيفيه زياره الرسول الأعظم (صلَّى الله عليه و آله و سلم) أن يقول: 


)١(‏ لعدم الدليل و مقتضى الأصل عدم الوجوب. 
(؟) يقع الكلام فى مقامين: أحدهما: فى حرمه قطع شجره. ثانيهما: فى حرمه صيده. 


أمَا المقام الأول: فقد نسب إلى الأكثر أو المشهور الحرمه؛ بل عن المنتهى أنه لا يجوز عند علمائنا )١١‏ و فى 


الجواهر بل لم أجد من نص على الكراهه قبل العلامه فى القواعد «7. و قيل بالكراهه و به صرح المحقق فى الشرائع 2 و 
العلامه فى القواعد «5» بل ذكر فى المسالكك أن هذا القول هو المشهور «2). 


هذا سب الألقوال»:و أنا بحسب الرواياث فظاهرها الحرمه للنهى عنه فى تعض الروابات المعتيره كصتحيحه معاويه بن عمار و 
أن المدينه حرمى, ما بين لابتيها حرمى لا يعضد شجرها) (2). 


لا لا 
وفى صحيح زراره «حرّم رسول الله (صلى الله عليه و آله و سلم) المدينه ما بين لابتيها 17 صيدهاء و حرّم ما حولها بريداً فى 


.١7 المنتهى ؟: 749 السطر‎ )١( 

(0) الجواهر :7١‏ /الا. 

.”00 :١ الشرائع‎ )6( 

.68٠ :١ (ع) القواعد‎ 

(©) المسالكك ؟: 5/87 

(©) الوسائل :١5‏ اع* عع"/ أبواب المزار ب 37 21 .٠١‏ 

(0) اللابه: هى الحره ذات الحجاره السود. مجمع البحرين ؟: 188. 
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إلا عودى الناضح» .)1١‏ فربما يقال بأن الروايات مطبقه على التحريم من دون معارض و قد عمل بها المشهور فلا مناص إِلَا من 
القول بالتحريم. 


و لكن لا يمكن الالتزام بالتحريم» إذ لو كانت الحرمه ثابته لكان هذا الحكم من جمله الواضحات التى لا يشكك فيه اثنان» لكثره 
الابتلاء و الحاجه إلى قطع الأشجار لأن بقرب المدينه أشجاراً و زروعاً كثيره بخلاف مكه. فلو منع من القطع و الاحتشاش لظهر 
و بان و للزم الحرج الشديد حتى و لو قلنا باستثناء ما استثنى مما تقدم فى حرم مكه. خصوصاً بملاحظه ما ورد من المنع عن 
اختلاء خلاها كما فى صحيح زراره المتقدم "5١‏ المفسر بكل نبات رطب أو كل بقله» و كيف يمكن 


الحكم بحرمه ذلكك مع شدّه الحاجه و كثره الابتلا.ء بذلككء فإن أهل المدينه يجلبون النباتات الرطبه كل يوم من مزارعهم و 
بساتينهم الواقعه فى أطراف المدينه و فى قربها من دون أىٌّ رادع. 
0 

ثم إنه كيف يمكن القول بالحرمه مع عدم تعرض القدماء فى متونهم الفقهيه مع شدّه حرصهم (رضوان الله عليهم) لذكر 
المكروهات والسق فضلاعن المحرمات الى ينتلن نها كثيرا. 

: ١ 
هذا كله مضافاً إلى موثقه يونس بن يعقوب «أنه قال لأبى عبد الله (عليه السلام) يحرم علي فى حرم رسول الله ما يحرم علي فى‎ 
حرم اللّه؟ قال: لا» 0*0 فان الظاهر أن النفى نفى لمطلق ما يترتب على حرم مكه. إذ لو كان النفى مختصاً للصيد لكان ذلكك من‎ 
حمل الشى ء على الفرد النادر جدَأَء لأن الصيد بين حرتى المدينه نادر جدَاء فلا بد من إراده نفى المنع من قطع الشجر و الصيدء‎ 
فلا بد من حمل الروايات المانعه على الكراهه و ضرب من الآداب و الاحترام لحرم النبى (صلَى الله عليه و آله) و لكن مع ذلكك‎ 
كله‎ 


.6 أبواب تروك الإحرام ب 817 ح‎ /200 :١17 2١ 8 ح‎ ١7 الوسائل ؟١: ه8"/ أبواب المزار ب‎ )١( 
آنفاً.‎ )0( 
١ ح‎ ١17 أبواب المزار ب‎ /"60 :١6 الوسائل‎ )©( 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج أخرة ص: الع 


0 0 0 0 0 
السلام على رسول اللّه (صلّى الله عليه و آله) السلام عليكث يا حبيب الله السلام عليكك يا صفوه الله السلام عليكك يا أمين الل 


اا ع وام اروز ركه اع اق اي لد قرا مير اااي 


آل إبراهيم إِنْك حميد مجيد .]١[‏ 
: 
لا ينبغى تركك الاحتياط» و الله العالم. 


و أمَا المقام الثانى: فالمنسوب إلى المشهور أيضاً حرمه صيد ما بين الحرّتين )1١‏ و فى المسالكك نسب الكراهه إلى الشهره أيضاً 
كالمقام الأول .)73١‏ 


و يدل على الحرمه صحيح ابن سنان «يحرم من صيد المدينه ما صيد بين الحرتين» 0 و لكن مقتضى جمله من الأخبار كصحيح 
معاويه بن عمار «؟» و خبر أبى العباس «8) و خبر معاويه بن عمار المروى فى معانى الأخجان 1ن خبن فرق المتقدم هو الجوازء 
و أن صيد المدينه غير محكوم بصيد حرم مكه فمقتضى الجمع بين النصوص هو الكراهه هذا مضافاً إلى ما ذكرناه فى المقام 
الأول» و لكن الأحوط أيضاً التركك. 


.” الوسائل ؟١: #ع/ أبواب المزار ب ع ح‎ ]١[ 


.587 :* الحره بالفتح و التشديد: أرض ذات أحجار سود و منه حره المدينه. مجمع البحرين‎ )١( 
.5/87 المسالكك ؟:‎ )0( 

(") الوسائل :١6‏ 60"/ أبواب المزار ب ١7‏ ح 4. 

(؟) الوسائل :١6‏ 67"/ أبواب المزار ب ١7‏ ح .١‏ 

(0) الوسائل :١5‏ *6"/ أبواب المزار ب ١7‏ ح 8. 

(©) الوسائل :١5‏ 88/ أبواب المزار ب ١7‏ ح ٠١‏ معانى الأخبار: 7/4 8. 

موسوعه الإمام الخوئى» ج 2794 ص: "5/1 


[زباره الصَديقه الزهراء (عليها السلام)] 
0 
زياره الصّدَّيقه الزهراء (عليها السلام) يا ممتحنه امتحنكك الله إلى آخر الزياره 


[الزياره الجامعه لأثمه البقيع (عليهم السلام)] 


الزياره الجامعه لأئمه البقيع (عليهم السلام) السلام على أولياء الله و أصفيائه إلى آخر الزياره [1] و صلَى الله على محمد و آله و 


تنبيه: لم نذكر حدود حرم مكه فى الموضع المناسب له. كما أن أكثر الفقهاء لم يتعرضوا لذلكك فى مناسكهم, مع أن جمله من 
الأحكام مترتبه عليه فلا بأس بذكره. 


فاعلم أنه ذكر التحديد فى بعض الروايات و أنه بريد فى بريد ففى موثق زراره قال: «سمعت أبا جعفر (عليه السلام) يقول حرم 
الله حرمه بريداً فى بريد أن يختلى خلاه أو يعضد شجره' الحديث ١١‏ فيكون مجموع الحرم سته عشر فرسخا لأن البريد أربعه 
فراسخ فإذا ضربت فى أربعه فراسخ بلغت ذلك, و لكن لم يفرض فى الموثقه أن البريد بالنسبه إلى أطراف مكه المكرّمه 
متساوياً بحيث يكون من جميع الجوانب أربعه فراسخ و من المعلوم أن حدود الحرم من بعض الجهات قريب إلى مكه جدّاً 
كالتنعيم فإنه يبعد عن مكه أربعه أميال أى بقدر فرسخ واحد و مقدار يسير فالمراد من بريد فى بريد بلوغ مجموع مساحه الحرم 
سته عشر فرسخاًء و إن كانت مساحته مختلفه من الجهات الأربع فالمدار فى تعيين الحدود و معرفتها بالغلامات و التصِب 
الموجوده الآن المأخوذه يداً عن يد من زمن المعصومين (عليهم السلام) إلى زماننا. 


.: 


١ ]1[‏ الوسائل ؟١:‏ لا8”/ أبواب المزار ب 18ح ”؟. 


]١[‏ الوسائل :١‏ 258/ أبواب المزار ب ١/ح‏ ؟. 


.6 الوسائل ؟١١: 200/ أبواب تروكك الإحرام ب 817 ح‎ )١( 


مو سوعه الإمام الخوئى» ج أخرة ص: عع 


0 0 
بسم الله الرَحلطن الرّحيم مع موسوعه الحج: اللّهمَ 


لكك الحمد و منكك التوفيق. 


بانتهاء هذا الجزء الخامس من كتابنا (المعتمد) أكون قد نلت التوفيق للفراغ من بحث موسوعه الحج الكامله من تقريرات سيّدنا 
الأستاذ آيه الله العظمى السيد الخوئى (دام ظلّه) بحثاً استدلالياً كان الجزء الأول و الثانى منها شرحاً لما جاء من المسائل لكتاب 


الحج من العروه الوثقى لفقيه عصره السيد الطباطبائى (قدس سره). 
و أمَا الثالث و الرابع و الخامس فقد كان شرحاً لكتاب مناسكك الحج لسيّدنا الأستاذ تقريراً لما أملاه على طُلَاب الجامعه. 
وقد أشرنا فى مقدمه الجزء الثالث من كتابنا هذا الأسباب التى دعت إلى شرح المناسكك و إلحاقه بكتاب العروه. 


ولا سند و انا انين هذا الحقه لا انأفميل إلق المولى القدير أن يمتّعنا ببقاء سمبّدنا الأستاذ (دام ظله) لإفاده طلّاب الحوزه و 
الذى لا يزال يُملى دروسه عليهم بكامل نشاطه (و الحمد للّه). 


0 
و ختاما أضرع إلى الله سبحانه أن يتقبل منى هذا المجهود و يذخره لى يوم لا ينفع مال و لا بنون. 


النعف الأشزف السداوها الخال 


خوبىء سيد ابو القاسم موسوى» مو سوعه الإمام الخوئى. 737 جلد» مؤٌ سسه إحياء آثار الإمام الخوئى, قم - ايران» اول» 5 دق 


تعريف مركز 


بسم اللّه الرحمن الرحيم 
هَلٌ يَستوى الَّذِينَ َعلَمُونَ وَالَّذِينَ لَا يَعْلْمُونَ 
المقدمة: 


تأَسّس مركز القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان بإشراف آية الله الحاج السيد حسن فقيه الإمامى عام ١578‏ الهجرى فى 
المجالاك الدفية والشافية والغلبية مدا على النشاطات الخالصة والدؤوبة لجمع من الإخصائيين والمثقفين فى الجامعات 
والحوزات العلمية. 


إجزاذاك لبمس 

نظراً لقلة المراكز القائمة بتوفير المصادر فى العلوم الإسلامية وتبعثرها فى أنحاء البلاد وصعوبة الحصول على مصادرها أحياناً. 
تهدف مؤسسة القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان إلى التوفير الأسهل والأسرع للمعلومات ووصولها إلى الباحثين فى 
العلوم الإسلامية وتقدم المؤسسة مجاناً مجموعة الكترونية من الكتب والمقالات العلمية والدراسات المفيدة وهى منظمة فى 
برامج إلكترونية وجاهزة فى مختلف اللغات عرضاً للباحثين والمثقفين والراغبين فيها. 

وتحاول المؤسسة تقديم الخدمة معتمدة على النظرة العلمية البحتة البعيدة من التعصبات الشخصية والاجتماعية والسياسية والقومية 
وعلى أساس خطة تنوى تنظيم الأعمال والمنشورات الصادرة من جميع مراكز الشيعة. 


الأهداف: 

نشر الثقافة الإسلامية وتعاليم القرآن وآل بيت النبيّ عليهم السلام 

الحو النان حصنوها الشبا ب على ؤواسة أدق فى السائل الدينية 

تنزيل البرامج المفيدة فى الهواتف والحاسوبات واللابتوب 

الخدمة للباحثين والمحققين فى الحوازت العلميةٌ والجامعات 

توسيع عام لفكرة المطالعة 

تهميد الأرضية لتحريض المنشورات والكتّاب على تقديم آثارهم لتنظيمها فى ملفات الكترونية 


السياسات: 

مراعاةٌ القوانين والعمل حسب المعايير القانونية 
إنشاء العلاقات المترابطة مع المراكز المرتبطة 
الاجتنباب عن الروتينية وتكرار المحاولات السابقة 
العرقى العلمى البنحت لالتغيادن والتعارماتة 


من الواضح أن يتحمل المؤلف مسؤولية العمل. 


نشاطات المؤسسة: 

طبع الكتب والملزمات والدوريات 

إقامةٌ المسابقات فى مطالعة الكتب 

إقامة المعارض الالكترونية: المعارض الثلاثية الأبعاد. أفلام بانوراما فى الأمكنة الدينية والسياحية 
إنتاج الأفلام الكرتونية والألعاب الكمبيوترية 

افتتاح موقع القائمية الانترنتى بعنوان : 7.6017أع /( اع 13أ0. الالالالالا 

إنتاج الأفلام الثقافية وأقراص المحاضرات و... 

الإطلاق والدعم العلمى لنظام استلام الأسئلة والاستفسارات الدينية والأخلاقية والاعتقادية والردّ عليها 
تصميم الأجهزة الخاصة بالمحاسبة؛ الجوالء بلوتوث ١0011]©لا|8:‏ ويب كيوسكك 1051!, الرسالة القصيرة ( (51175 
إقامهُ الدورات التعليميةٌ الالكترونية لعموم الناس 

إقامهُ الدورات الالكترونية لتدريب المعلمين 

إنتاج آلاف برامج فى البحث والدراسة وتطبيقها فى أنواع من اللابتوب والحاسوب والهاتف ويمكن تحميلها على / أنظمة؛ 
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وتقدّم مجان فى الموقع بثلاث اللغات منها العربية والانجليزية والفارسية 


الكلمةٌ الأخيرة 


نتقدم بكلمة الشكر والتقدير إلى مكاتب مراجع التقليد منظمات والمراكزء المنشورات؛ المؤسسات. الكتّاب وكل من قدّم لنا 
المساعده فى تحقيق أهدافنا وعرض المعلومات علينا. 

عنوان المكتب المركزى 

أصفهانء شارع عبد الرزاق» سوق حاج محمد جعفر آباده اى» زقاق الشهيد محمد حسن التوكلىء الرقم 8 الطبقة الأولى. 


عنوان الموقع : : 16.11 100آ9. الالاثالالا 

البريد الالكترونى : 1>.11 11110901800 

هاتف المكتب المركزى ٠١70‏ وعع8الء 

هاتف المكتب فى طهران 17181/77//- ١7١‏ 

قسم البيع 9117000109٠شؤون‏ المستخدمين 0918070001١9‏ 












سس سرود مين رارك رار 
ارجعوا الى عنوان المسركز من فضلكم 
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و للايصاء من فضلكم 
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